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| 24 de marzo de 1880 es asesinado Monsefior Romero de

un ceraro disparo cerca del corazon por un francotirador

que formaba parie de un comando de la ultraderecha
salvadorefia. El crimen ocumid mieniras Romero oficiaba una misa
an la capilla del Hospital La Divina Providencla. Una Comision de la
Verdad auspiciada por Naclones Unidas concluyd que el fundador
de ARENA, partido que estuvo en el poder desde 1989 hasta junio
del 2009, Roberto D'Aubuisson, fue &l autor intelectual del crimen
Todavia el caso sigue abierto y muchas cosas no eslan del lodo
claras en tormmo a los responsables de esla accion que desatd una
guerra civil qua se prolongd por 12 afios en el pais centroamericano

A 30 afios de su siembra, Romero sigue desafiando la manera
de ser iglesia y de ser cristianos en contextos de Injusticias y
opresion, de pobreza y exclusion. La opcion preferencial por los
pobres en Romero se encamod en su ministerlo pastoral con todas
las implicaciones que acarreaba el ser fiel al Evangelio del Reino
en su pals. Ante la realidad que le tocd afrontar, Monsefior Romero
prefiid no acomodarse al alto cargo jerarguico que habia obtenido
y alzd su voz en contra de las injusticias v los atropallos a que el
pueblo era sometido. A la hora de decidir qué intereses defender,
los de los poderosos o los del pueblo pobre, Romero opld por las
viclimas de un sistema que cada vez se hacia mas fuerle a costa
del sacrificio de los mas débilas

Esla manera de ejercer su obispado no sdlo encanird
cuastionamientos entre quienes fenian el poder politico, sino
tamblen en algunos sacerdotes y obispos de su propia iglesia.
Y es gue Romero ng so0lo représentaba un problema para |os
interesas de los grupos de poder, sino para ciertos seclores
reaccionarios de la iglesla. Hay que recordar los esfuerzos gue
realizd Monsefior para poder obtener una audlencia con el papa
Juan Pablo Il ¥ la indiferencia de éste ante las denuncias y
atropellos que le refaid Romero en dicho encuentro. Un afic antes
del asesinato de Romearo el papa habia estado considerando anviar
un administrador apostolico para sustifuir al arzobispo, debide a la
presion de diversos sectores tanto poliicos como religiosos

Jesis fue entregado por 30 monedas de plata, v el sicario que
matd a Romeara cobrd 114 USD por su "trabajo”; porgue optar por las
victimas en un sistema fundado en la injusticia, es colocarse como
“objetivo militar de dicho sistema’. La vida y la musrte de Romero
continua golpeando Ia conclencia de gquienas se liaman crstianos v
viven de espaldas a los clamores de los pobres y a las victimas de
las estructuras de muerle

En este nimerc compartimos algunas de las ponencias
ofrecidas en el Congreso Internacional de Teologia, en el marco de la
conmemeracion de los 30 afios del martirio de Romere, publicadas
en |a Revista Latinoamericana Nro, 80, y que gentiimente Jon Sobring,
a quien expresamos nuastra gratitud por tan solidano gasto, nos ha
permmitido socializaras también por medio de Presencia Ecumanica

César Henriguez
Editor
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La por s pobres hoy

Gustavo Gutiérrez *

Siempre ha sido para mi una gracia poder estar presente en estos
aniversarios de la entrega martirial de monsenfnor Romero. Son
jalones muy importantes en nuestras vidas, entre otras cosas, o tal
vez sobre todo, porque nos ponen en contacto y sin cortapisas con
las fuentes mismas del mensaje cristiano. A los que estamos aqui,
y a muchos otros, nos llaman a una reflexién. Yo diria, incluso, a una
revision de nuestras vidas.

* Tedlops penuano Consisenadn uno de s pncipales precursones de |3 Tenlogia o |a Liberacion
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ecordar a Romers significa volvernos a

poner ante &l reto del Evangelio, su

mensaje y su vida, preguntarnos por
nuestra fidelidad, y también, jpor qué no?, por
nuestras Infidelidades. Monsefior nos desafla a
mantenar muy ligadas la cercania a Dios y la cercania
al pobre.

El papa Juan XXIll, el 11 de septiembre de 1962,
exactamente un mes anies del inicio del Vaticano 11, en
un radiomensaje relaclonado con el Concilio, de
manera algo sorprendente pronuncid unas palabras
que nos han marcado mucho: “la Iglesia de los
pobres”. Voy a repetir toda la frase, que s muy breve:
*Frente a los palses subdesarrollados, es decir, frente
a la pobreza en el mundo, |a lglesia es y quiere seruna
realidad germinal y un proyecie, la Iglesia de todos
vy, particularmenta, la Iglesia de los pobres”. No hay
una palabra de mas. Este planteamiento fue muy
imporante, aungue, a decir verdad, y por razonas que
faciimente podemos comprender, no tuvo gran peso
en los documentos del Concilio. Pero si tuvieron gran
repercusion entre nosotros, en este conlinente de
mayoria cristiana —y de aita proporcion cattlica— vy al
mismo tiempo de poblacién pobre y marginada. Un
escandalo, jno es ciarto?

1. Memoria, recuerdo y servicio

Para hablar de lo que es y debe ser la realidad y
del proyeclo de una “Iglesia de los pobres” quisiera
tomar como hilo conductor un breve texto de
monsefior Romero: "Hay un criterio para saber si
Dios esid cerca de nosolros o sl estd Iejos, todo
aquel que se preocupe del hambriento, del desnuda,
del pobre, del desaparecido...”.

Comienza con una clara referencia a Mateo 25,
perc continda mencionando lo que no esta
explicitamente en Matea: “el torturado, el prisionera,
foda came que sufre”. Liama al ser humano “came”, y
dice gue la carme que sufre “tlene cerca a Dios™, El que
se preocupa del pobre, del desaparecido, iene cercaa
Dios. Eze es el criterio. “La garantia de mi plegaria es
muy facll de conocer, cdmo me porto con el pobre,
pues ahi estd Dios".

Como dije, quisiera comentar esta frase y tomaria
comao hilo conductor, porque me parece que, entre
muchas olras frases y olros acenlos que hubiéramos
padida tomar de monsefior Romero, ésta indica blen
lo gue mencionaba hace unos minutos: la cercania
al pobre v la cercania a Dios.

Comienzo con esle lenguaje de doble cercania,
aungue, a un nivel mas profundo, o mas importanta
que hizo monsefor fue hacer ver el lazo que une a
esas dos cercanias, hasta el punto de decir que si
faltaba una de ellas, tampoco existia la ofra. No hay
manera de acercase a Dios sin acercarse al pobre.
Y desde una perspecliva cristiana, acercarse al

pobre es acercarse 8 Dios. Y mantengo el térming
"acercarse” porgue esta en el texto que he leldo,
pero lambién porgque es hermoso. Mo se trala
tnicamente de “creer”, sino de "estar cerca”,
familiarmente cerca.

Una primera exigencia de una comunidad cristiana
y eclesial —y voy a usar términos colectivos, aunque
no para escapar del desafio personal— es hacer suya
la practica de Jesus. De eso se frala, de hacer
nuestra la practica de Jesids. Ahora bien, segin los
Evangelios, Jesus nos dejo dos indicaciones sobre
como hacerlo, v para elio se refirid a un tema biblico
central: la memoria de Dios. La Biblia esta llena
de e&sa idea. "Acuérdale que Yahwvé le sactd de
Egipto”. Los salmos, dirgidos a Dios como oracion,
frecuentemente entonan un “acuérdate”. La ralz
hebrea de "memoria” aparece cientos de veces en al
Antiguo Testamento, y también en gl Muevo,

Antes de entrar en detalles, digamos una palabra
sobre lo central da la "memeoria”. La *meamaoria” saca a
la fluz el recuerdo, vy en ciero modo lo libera de sus
limites espaciales y tempaorales para hacerlo viviren el
presente. Esto no tiene nada de raro, vy, ash, cuando le
decimos a una persona gue se va de viaje "acuérdate
de mi”, no le estamos diciendo "acuérdate de que
eramos amigos, amigas®, sino “acuérdate de gue lo
seguimos siendo”, La memoria apunta a un presente,
no gueda fijada en un pasado y manos en un pasado
doloroso,

Otra cosa es la nostalgia. Esta supone alguna
forma dolorosa de conocimiento que nos puede remitir
arealidades de vida anteriores, A veces, nos ponemos
muy nostilgicos y pensamos gque hubo momentos en
nuestra vida, en la vida politica de America Latina, en
la lglesia, que eran sensacionales. Nos pasamos el
tiempo lamentandolo, pero no lo podemos volver a
vivir, Por mucho que manoseemos el calendario, la
historia no regresa, Por eso a los muy nostalgicos les
suelo aconsejar que escuchen durante media hora
misica de bolercs. Asl se desahogan y vuelven al
presenta.

Pues blen, la memoria va a lo esencial, va al
significado de las cosas, no a los detalles. Los cuatro
Evangelios son memoria, memorias de Jesis, y por
eso van al fondo. Coinciden en lo esenclal y sa
diferencian en los detalles, lo cual ocurre siempre.
Permitanme una pequefa comparacion. Ocurre un
accidente en |la esquina y varias personas lo
presencian. Una dice: “el auto venia por la derecha”
olra dice: "no, venia por la izquierda”, "era de color
verde”; “no, era azul”. Lo que impora &5 gue es un
carro, ;no? Eso son los Evangelios. Son memaorias
porque van a lo esencial, al fundamento. Entonces,
cuando digo gue nos han dejado mamorias me astoy
refiriendo a este tipo de memoria,

Y algo mas sabre la nocidn de “memaera”, En la
Biblia la memaoria debe ser puesta en practica. No es

“Frente a los paises subdesarrollados, es decir, frente a la pobreza en el mundo,
la Iglesia es y quiere ser una realidad germinal y un proyecto, la Iglesia de
todos y, particularmente, |a Iglesia de los pobres”. No hay una palabra de mas.
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un recuerdo simplemente conceptual, agradable o
desagradable. Es sobre lodo algo que nos lleva a
vivir. La memoria que nos es mas conocida —y voy
a abreviar mucho— es la de la dltima cena: “hagan
asto 8n memaoria mia”, La "memora” esta muy clara.
LY qué es “esto’? LEs solamente [a cena, el rilo
de la cena? No. Se trala de hacer memona de Jesis,
de su vida, su ensefianza, sUS curaciones, sus
disglogos, su compasion, su muerte, sus sufrimientos,
su Resurreccion. De eso se trata el “hagan esto en
mamaoria mia". Es la memoria de Jesds, ahora en el
contexto de la cana.

Y hay que saber comao hacerlo, porgue de alguna
manera la institucion de la eucaristia sintetiza muchos
aspectos y 85 una celebracién comunitaria, Memoria
de Jesiis no as-soclo una memaoria ritual, pero tampoco
va contra el rito; lo que hace es darle sentido. El rito o
la costumbre puede ser muy formal, pero si no tiena
contenido, no liene sentido. A esto fueron muy
sensibles los profetas del Anliguo Testamento, y Jesas
los cita: “Mo quisro sacrificios, guiero corazones
contrifos”. Mo es lanto no querer el sacrificio, sino
decir que el sacrificio, el aclo cultual, puede estar
enteramente vacio. El corazon contrito, arrepentido,
debe darle contenido. Jesls nos dira en el Evangella
de Juan que mandara al paraclito, al abogado, al
defensor, para que nos recuerde todo lo que él habia
ensefiado. ¥ también en Timoteo hay textos que
repiten “acuérdense de Jesucristo”, En la memoria da
Jesus se trata, pues, de recordar [a cena con todo el
contenido del lestimonio que Jesls dio cuando estuva
presente en nuestra histora.

Paso ahora a una segunda forma de “memaria” sin
que aparezca la palabra. En el Evangelio de Juan
aparece la ditima cena de despedida con largos
discursos, pero sin institucion de |a eucaristia. Juan na
habla de ella. ;Qué hace en su lugar? Jesls toma
una toalla, una jofaina con agua y lava los pies a sus
amigos, servicio humilde con el que en la época sa
acostumbraba a recibir a los invitados. Lo hacian los
sinvientes y, a veces, el duefio de casa. Jesus es el
anfitrian, les lava los pies y —después de las palabras
de Pedro, siampre primario— les dica: *j ustedas han
comprendido lo que he hecho? Lo he hecho para que
ustedes también lo hagan”. Es decir, "les he dado
gjemplo para que ustedes también lo hagan”. Notan la
presencia de los dos verbos, “hagan eslo en memaoria
mia”, “para gque ustedes también lo hagan". Se trata,
pues, de “hacer" el servicio sencillo y humilde, en la
forma como el maestro, el Sefor, lava los ples a sus
amigos, sus disclpulos. Una vez mas, la mamoria va a
lo esencial. No se trala de hacedo litdrgicaments &l
Jusves Santo, en que se pierde mucho de su
significacion. Lo gque queda, el sentido, es el servicio a
ofra parsona.

Estas dos memorias son las que nos deja Jesas
para gque hagamos nuestra su practica. Es la practica
de recordarlo plenamente, de recordar su ensefanza,
su testimonio, su presancia en medio de nosofros, v la
practica del servicio, Pero hay que tener presante las
dos memorias —"hagan, hagan"—, son Inseparables,
ambas deben eslar presentes. “A mi me gusta mucho
la eucaristia, pero no lengo mucho tiempo, tengo
irabajo”, Y se puede perder uno de los dos lados,
Pero eso es perder los dos. El que dice que se quiere

quedar con la mitad, se queda sin nada. Y [a eucaristia
plerde sentido, si no esta alli el servicio.

Y ademas recuerdan el texto de Mateo en el
capitulo 5: "sl en el momenito de ir a presentar tu
ofrenda ante el altar recuerdas que tu hermano tiene
algo contra U, da media vuelta, reconciliate con tu
hermano y vuelve a presentar la ofrenda” Si me
permiten la comparacién geomelrica, es como una
elipse, no un circulo. Hay dos centros. Ir a presentar al
altar as contemplacidn, es dimension religiosa, aso va
hacia Dios. Pero si recuerdas que U hermano tiene
algo contra fi, no la presentes, reconciliale con tu
hermano y, una vez reconciliado, ve a presentar ia
ofrenda. De nuevo, la memona apunta al significado.
La reconciliacién, es decir, la comunidn, la amistad
con el hermano, la hermana, es condicidn para
ofrecer algo ante &l altar.

Al hablar de estas cosas, bien podemos recordar
una frase de San Vicente de Pall, Ese gran santo dice
en una carla enviada a las religiosas vicenlinas, las
hermanas de la caridad: "Si fuera voluntad de Dios que
tuvieran que asistir a un enfermo en demingo, en vez
de oir misa, aunque esto fuera obligacion, habria que
hacerlo”. ¥ termina con esta frase brillante: "A eso se
llama dejar a Dios por Dios”. Se deja a Dios porque no
se va a misa, pero en verdad no se deja a Dios. Mo esta
diciendo que la misa no tiene importancia, sino que
esta recordando esta otra memoria: "he hecho eslo
para que ustedes también lo hagan®, Ya dije que no s
puede escoger una de las dos memorias. Lo corraclo
saria hablar de una sola memora que comprende
estos dos aspectos. Esto es lo que va construyando
una comunidad cristiana.

Una Iglesia de los pobres, como la gque construyd
maonsefior Romero, Iglesia de todos, pero particu-
farmente de los pobres, tendrd que vivir esas dos
mamarias. Una cosa muy impresionante de monsafior
Romero es justamente la unidad con que vivid ambas
cosas, la dimensidn religiosa vy la humildad de su
disposicitn al servicio y sencillez. Eso es lo que hizo
an su vida. Fue alguien profundamente inmerso en la
historia de su pais y del mundo, y, al mismo fiempa,
sumamente atento a dar gracias al Sefior.

En el comienzo del Evangelio de Lucas hay
una oracion, un salmo, que conocemos blen. Es &l

Presencia Ecumenica
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En la primera carta de Juan, en frase breve y maciza, “Dios nos amo primero”.
Es el punto de partida. Nuestro amor por El y por los demés es una respuesta a
la iniciativa de amor que tiene Dios: “nos amo primera”. Y otra sentencia,
también joanica dice: “amense como yo los he amado’, es decir, gratuitamente.

Magnificat, en donde estan estos dos aspectos.
Comienza: “Engrandece mi aima el Sefior”, y toda
la primera parte es accion de gracias por los bienas,
por las gracias que esta joven judia ha recibido de
Dios. Luego, en la segunda parte, habla de derribar
a los poderosos de sus tronos y de despedir a los
ricos con las manos vacias.

Un conccido politico francés de comienzos del
siglo XX escribid que habria que pedir a Roma
que cambiara ese texto dal Evangelio. Ignorancia. El
Magnificat es un texto que anticipa el capilulo cuarto
del Evangelino. Mantiene claramente las dos cosas,
El anuncio de la buena nueva a los pobres y la
accidn de gracias. Esta deber estar acompafada y
sostenida por el servicio, y gl servicio iria, de algon
modo, colocado en el contexto de la accion de
gracias. Creo que eslo debe ser una nola de (a8
Iglesia de los pobres. No es una Iglesia aparte de la
Iglesia, Es una Iglesia que vive las dos memorias,

2. Gratuidad y justicia

Quisiera pasar a un segundo punlo. Esas
memaorias, o esa “sola memaoria®, en unidad, pero sin
confusion, deben ser comunicadas. Es lo que Isalas
pide en el capitulo 50: "hay que tener lengua de
dizcipula”. ¥ aqul hay tambign como dos carriles. El
primero gs el lenguaje de la graluidad, ya mencionada.
El Dios gue nos ama aunque seamos pecadores
incluso antes de que existidramos, comao dice Efesios
en el primer caplitulo: “nos llamd a ser hijos e hijas de
Dios antes de la creacion del mundo®. El lenguaje de
la gratuidad, no es sclo &l lenguaje de |a accidn de
gracias, sino tambien de proceder gratuitamente, En
la primera carta de Juan, en frase breve y maciza,
“Dios nos amd primero”. Es el punto de parlida.
Muestro amor por El y por los demas es una
respuesta a la iniclativa de amor que tiene Dios:
*nos amd primero”. ¥ ofra senlencia, lambién joanica
dice: “amense como yo los he amado®, es decir,
gratultamente. “Tanto amd Dios al mundo qua envio
a su propio hijo”, y hay que amar como él.

Eso pong una condicidn a la evangelizacion, que
Bartolorné de las Casas cumphid a cabalidad en la
primera evangelizacion en este continente. Es lo que
dice Jesis en Mateo. Debemos “dar gralis lo que
hemos recibido gratis”™. Parece sencillo, gverdad?
Pero si ese amor de Dios es graluito, démasio también
gratuitamente. Lo que Bartolomé de las Casas lenla
en menie al decir la frase mencicnada era una
teologia, increible pero real, en que se suponia, 0 se
pensaba, que Dios habla dads las minas y las riquazas
de este continente a los europeos para que, a cambio,
astos quisieran liegar a evangelizar,

Incluso hay una parabola de |a segunda mitad dal

siglo XV gue dice: "Habia un rey gue tenia dos hijas.
ura muy bonita y la otra muy fea. En un momeanto dado

decidid casarias, y, claro, cuando presentd a la
bonita, habia cola de preiendientes, naturalmenie.
A la presentacian de la fea no llegd nadie. Entonces,
le dio una dote, una gran rigueza, y asl las dos hijas
se pudieron casar. JQu# significa esta parabola?
Europa era tan bonita que los evangelizadores
cofrieron presurosos a evangelizaria. Pero América,
estos indios, no es lo misma. Para que algulen venga
a evangelizar aca hay que darle una mina, un terreno,
5i no, no vendrian. Todo eso esta escrito en un
documento de la historia peruana, que es ademas
muy critico en contra de De las Casas.

Volvamos al terma: “dar gratis o que hemos recitido
gratis™. No se trata sofo del amor gratulto de Dios, sing
que también el nuestro debe ser gratuilo, Hay muchas
personas que hablan de "los pobres agradecidos”™, y a
es0s esa los que hay que ayudar. Pero hay que ayudar
a alguien no porque agradezca, sino porque es pobre,
Y la razdn es “dar gratis o que hemaos recibido gratis”.

Y hay algo mas en el lenguaje de la gratuidad —y
cuando hablo de lenguaje no me refiers dnicamente a
palabras, sino tambign a gestos, actitudes—. Es el
lenguaje de la amistad. La amistad es el terreno deal
amor y de la gratuidad.

Recuerden el texto de Juan: “no los llamo ya
slervos porgue el siervo no sabe lo que hace su amao,
les he lamado amigos”. Y afade la razon, que es lo
importante: “porque todo lo que dice mi Padre se lo he
dadoe a conocer”. La razdn de llamarlos “amigos” es
que el Hijo ha compartido lo que e! Padre le ha dado, y
al compartirlo los hace amigos y no siervas. El texta
dice que al siervo la dan una orden y la cumple, el
amigo no, Al amigo no se le puede dar una orden ni hay
que explicarle por que quiers uno algo.

Somos amigos, No siervos, ¥y la amistad es una
cuestion de igualdad. No hay amor auténtico si no hay
igualdad entre las personas —me refiero a la igualdad
fundamental, pues puede haber diferencias de todo
tipo, de edad, de conocimientos—. Pero hay una
dignidad humana que nos iguala. Habria que decir que
no hay amar sino entra iguales; si no es asl, lo que hay
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85 proteccidon, engreimiento, favor gue hacemos. El
amor supong igualdad.

En la Conferencia Episcopal de Aparecida hay un
hermoso lexto sobre la amistad. "Solo |a cercania que
nos hace amigos nos permite apreciar profundamente
los valores de los pobres de hoy, sus legitimos
anheles, y su modo propio de vivir la opcidn par los
pobres debe conducirnos a la amistad con los pobres”.
Mo demos esio por supuesto. Se puede hacer Una
opcion por una clase social, un género, una cultura,
una etnia. Y es legitimao, Pero lo que quiero sefalar es
que el compromiso debe ser fundamentalmente con
las personas. Ellas, y eslo hay que tenerlo en cuenta,
perlenecen a esas caltegorias, pero el compromiso es
con las personas, con Marla, Pedro, Juan, Luzmila, es
con ellos y ellas,

Muchos de ustedes tienen experiencia de trabajar
en ambiente pobre y saben lo que &so significay lo que
significa para los pobres. Es también lo que sa
planteaba muy claramente monsefior Romero en unos
de sus textos, hablando de lo que habian hecho con
unos catequistas, Felipe de Jesds y otros. A uno lo
llamaban Polin. Dice monsefor. "los he llorado de
veras y con ellos a ofros muchos gque fueron
calequistas, trabajadores de nuestras comunidades”,
Los llord, eso es amistad. Uno llora anle la persona
que uno quiere, Liord. Si quieren, esto es compasion
en al mejor sentido del término. Pero es graluidad,
forma parte de este mundo de la gratuidad, Y quiero
aclarar que no he empleado el término “gratuidad”
como sinonimo de “arbitrario”, como a veces ocume an
el lenguaje corriente: "gratuitamente, me insulld™. Con
“gratuidad” me he referido a este gesto primero: Dios
“nos amo primero”; y, naturalmente. nosotros también
debamas hacarlo.

Muestro compromiso y solidaridad con el pobre
significara tomar fa iniciativa, yendo hacia elios,
como en la famosa parabola del samaritano, saliendo
de nuestro camino y acercéandonos a un hombre
desnudo, personaje central de la parabola. Por cierlo,
el herido an el camino es el Gnico personaje del cual no
se dice gue tuviera alguna responsabilidad. De todos
los otros si: de los ladrones, su responsabilidad era

robar; el levita tenia el estudic; el sacerdote, el cullo.
El samaritano no sabemos qué hacia, pero era
samaritano, miembro de un pueblo marginado y
despreciado por el mundo judio. Finalmente, el
hospadero. De todos sabemos algo, del herido nada.
4LQuién era? “Un cierto hombre”, “anthropos”, que
puede significar “andnimo”. Narrativameante hablando,
el personaje central es esle marginado al borde del
camino casi muerto, De eso se trata. Desde otro punto
de vista, también el samaritano es central. Es el que
fiene el gesto. Mo se preguntd: “imerecerd esle
hombre que lo ayude, sera compalriola mio, serd
hebreo, qué hara?". Mo se preguntd nada de eso.
Simplemente, salid y lo atendio.

El segundo lenguaje es el profético o el de fa
justicia. De alguna manera corresponde a la memaoria
del servicio, asi como el de la gratuidad corresponde a
la memoria de la acclon de graclas por la presencia de
Jesds entre nosotros. Con el lenguaje de la justicia,
estamos otra vez ante un tema absolutamente central
en la Biblia. El tema es {an rico que para Pablo la
“justificacién”, |ustificar, hacer Justicia, llegd a
convertirse en salvacion. Estamos hablando de
justicia, an lenguaje contemporanec del recono-
cimiento de los derechos de otra persona. Pero
semanticamente el término se carga de tanto signi-
ficado que se convierte en sindnimo de salvacion.

En la Biblia es muy claro que ese lenguaje remile a
ia justicia social y esta ligada fundamentalments al
pobre. Mo es que no haya justicia para olras personas,
pero el acento estd puesio en la justicia hecha al
pobre, al mas débil de la socledad. Este lenguaje
profético tiene en cuenta el detalle de la historia, lo que
sucede dia a dia con las injusticias, postergaciones,
maltratos, muerles, sufrimientos. Asi como el hablar de
Dios es lenguaje de gratuidad, contemplativo o mistico
—o mistico en &l sentido de misterio del gue no
entendemos nada, sino como algo que no antra
totalmente en nuastros conceptos—, ¥ es lenguaje de
creacion de un mundo jusio. Monsefior Romero se
guejaba de un lenguaje “muy espiritualista™ —noten
gue recalca el “muy” y el “espiritualista”, pues hay que
fenar un raspeto muy grande por la palabra
“egpiritual™—. Denunciaba "una palabra muy
espirtualista, sin compromiso con la historia, que
puede sonar en cualquier parte del mundo porque no
es de ninguna parte y no crea problamas ni conflictos”.
La comunicacion de las memorias tiene estas dos
vertientes, paro como an &l caso antenor, lampoco
podemos separar el lenguaje de la gratuidad, o
contemplative, del lenguaje profético, o de la justicia,
“5i gueremos guedarmos con uno, perdemos los dos”,
ciartamante en una parspactiva biblica y cristiana. Hay
una frase muy linda de san Agusiin, De una homilia. ¥
san Aguslin es el dnico predicador que lenia sermones
mas largos gue los de monsefor Romero. Con una
diferencia. Hipona era un pueblo muy chico, no habla
circo, el onico entretenimiento era la homilia del
obispo. Pues bien, san Agustin, que es tan fino para
sus cosas, le decla a sugente: “canten, pero caminen”,
“Canten’, oracién, canto, agradecimiento a Dios. Pero
“caminen”, historia. Es una intuicidn cristiana. No se
gueden cantando todo el dia, con aso no somos
discipulos de Jesus. Y no se frala dnicamente de
caminar, sinc de dar gracias. Hay caminantes que
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cantan en &l camino, van caminando y cantando. Eso
&8s lo gue debamos hacer. El canto coma algo gratuila,
bello, no estrictamente necesario. Y el caminar, porque
hay que ir hacia un lugar. Es contemplar y practicar,
es graluidad y juslicia, es mistica y profecia,

El lenguaje de la gratuidad da horizonte al de la
justicia, lo coloca en el marco del amor gratuilo de
Dios, de Dios como amor. Dios no 8s amor porque
ama, sino gue ama porgue es amor. No es justo porgue
hace justicia, sino gue hace justicia porque es justo,
Este poner el lenguaje de |la gratuidad, de la justicia,
en este marco del amor, y yo diria de la fineza también
en el trato con el otro, de la amistad, le puede guitar
una cierta dureza al lenguaje de la justicia, que se
preccupa mas de la justicia que de la persona gue vive
la injusticia. El lenguaje de |a graluidad le da sentidao,
le da horizonte. Y a su vez, el lenguaje de la juslicia
le da concrecion historica al de la gratuidad o al
contemplativo, porque de oira manera el lenguaje de
la gratuidad corre el gran peligro de ser eléreo.

Volvames a monsefior Romero. 4 Podemos decir
que esla expresién de cercanla personal le quitd
concrecion histarica y le quild fuerza para defender
los derechos de esas personas maltratadas? De
ninguna manera. Le dio mas bien fuerza para hacerlo,
¢ Podriamos decir que su lucha por la justicia le hizo
clvidar la accidn de gracias? Jamas. Me parece que,
una vez mas, como en el caso de las dos vertientes
o de las dos memorias, Romero es alguien que
justamente al tener an cuenta esas cosas, que estan
an la Biblia, en el mensaje de Crisio, al jJuntarlas hizo
que adquireran una fuerza, una dimension y un
alcance muy grande, mucho mas que sl se guedara
con una de las partes y descuidara la otra.

3. Pobreza espiritual y pobreza real

Estas dos cosas, estas dos Indicaciones de
mamoria, caminar por estos dos carriles, se
entrelazan, Me refiero a |a "pobreza espiritual”, que
tiene como texto mayor, no el onico, “bienaventurados
los pobres de espiritu”. La pobraza espiritual muchas
vaces la tomamos como desprendimiento de [os
bienes de este mundo, pero no a5 esa la primera
acepclon. Eslo es consecuencla de otra cosa mucho
mas honda, y es poner nuestras vidas en manos de
Dios. Eso es la pobraza espirijual, Naturalmente, una
consecuencia ineludible es estar desprendido de los
bienes de este mundo. Mo se trata de no considerarlos.
El menzaje de ese texto, como ocurre con otros da los
Evangelios, no comunica a veces lo esencial de la
confianza en la Providencia. Es el (nico texto poético
de Mateo, guien no tenia vena poética, aungue si
otras. En realidad el gran lema es la libertad: "no se
afanen, no se afanen’, dice seis veces “No se
preccupen, no se afanen”.

4 Cémo podemos ser libres en la vida cotidiana?
Eslableciendo prioridades, sabiendo qué es primeno,
qué es segunde y qué es tercero. Eso es lo gue nos
hace libres. Cuando Jesds dice: “vean los linos del
campo, qué bien se visten”, lo que trata de decir es que
ia vida es lo primero, &5 mas que el alimento y el
vestido. Es una cuestitn de pricridad. A mi me parece
que la pobreza aspiritual es fundameantalmante poner
nuestras vidas en manos de Dios, casi sindnimo de
olra expresién evangélica que conocemos bien: la de
Ia “infancia espiritual”. La “infancia espiritual”, como la
“‘pobreza espiritual’, son metaforas. Se toma una
nocién de un campo semantico, se pasa a olro y se
consarva un caracter del anterior, L Cudl es el cardcter
que se conserva en |a “pobreza espiritual™? El pobre
ne es capaz de bastarse a sl mismo, y esc pasa a
Ia “pobreza espiritual”, Ante el Sefor somos pobras
espirifuales, como lo dice muy bien Pablo en Efesios,
aungue también dice; “no sean nifos, sean maduros”,
La “infancia espiritual” es también una melafora. Una
persona de B0 afios —disculpen el numero gue acabo
de poner, pero lo lengo lan cerca en mi vida— puede
ser un infante espirtual, unnifo espirtual.

El “pobre espiriual” es lo mismo. Es sinonimo de
“infancia espiritual”. Y entonces es algo muy profundo.
Es lo que Juan pone en boca de Jesus, guien "sa

. Como podemos ser libres en la vida cotidiana? Estableciendo prioridades,
sabiendo qué es primero, qué es sequndo y que es tercero. Eso es lo que nos
hace libres. Cuando Jesus dice: “vean los lirios del campo, qué bien se visten”,

lo que trata de decir es que la vida es lo primero, es mas que el alimento y el

vestido. Es una cuestion de prioridad.
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¢, Qué cosa es ‘la pobreza real"? La pobreza real es la pobreza tal como
continente lo hemos trabajado naturalmente por razones fundamentales. La
Eso es “la pobreza real

alimenta de la voluntad del Padre™. La “pobreza
espiritual” es alimeniarme de la voluntad del Padre. Da
AUevo, poner nuastras vidas en manos de Dios. Y ahi
si podemos entender &l desprendimiento de los bienes
de este mundo, lo que es una consecuencia, jCamao

XN v siguid Pablo Vi— ha sido Juan Pablo |1 Habld
de las causas de |a pobreza con mucha fuerza, de
muchas maneras. Eso supone un analisis de la
realidad. Tenemos que conocerla para que no ooUra
o que decia un amigo mio: "qué bien estariamos

E vivir la pobreza o infancia espiritual si nos apegamos 5 no fuera por la realidad”. Y hay genle gue vive
— a los bienes de este mundo? No es gue no los como si no existiera la realidad, vy la realidad no les
w necesitemos, pero la misma pobreza espiritual nos  importa mucho porque les incomoda.
w lleva a una vida pobre, a establecer prioridades. Cuando hay un pastar como Romero que recuerda
g Volveré sobre esto, pero ahora quiero pasar a la  "la realidad’, porque eso fue lo que hizo, la gente se
otra acepcion biblica de nuestro término, la que complica, y dicen que esta creando un confliclo que,
podemos analizar socialmente. Es la "pobreza real”, segun ellos, no existia: increlble para un razonamiento
que a veces calificamos de "pobreza material”, aunque  Incluso elemental, y sin embargo eso se dio en su caso
preflaro mantenerme en lenguaje mas biblico. Y en olros casos mas. La pobreza real es eso. Por eso,
“Material” no se dice nunca, es una nocidn que el compromiso, la solidaridad con los pobres, es lo que
proviene de olro horizonte idecldgico, aunque no Medsallin pi'ECEEE} bien. Permilanme que o racuz_:nie an
importa. En definitiva, son sindnimos. pocas lineas: “La pobreza, como compromiso, se
. ney asume voluntariamente y por amor a la condicion da
o Eiaqpu:b?:;: fa? EEHF;D:;?;EI;ZT_:&' vﬁam pnb:::I los necesitados de este mundo. .. y para testimoniar al
es insuficiencia, y en la region leoldgica en este M2l Que ella representa y la libertad espiritual frente a
continente lo hemos trabajado naturalmente por :fﬁ;g;:ﬂﬁ;";’?ﬂ”ﬂpimﬂ los F:}“Eﬁ:{’ﬁ”‘fnﬂa-r
razones fundamentales. La “pobreza real” es, en o prm’ al s stifre; . Nos m{ﬁmmm atamuysaogn
ultima instancia, “muerte injusta” y "muere lemprana”. b pnhn'aa m? por e B p p a, que mala
Naturaimon, Ia pelabra ‘pobreza’ avoca, slempre _STpranamente a a genie, que posterga, que os hace
ona cuesén econdmics, e na dmension de s 5122 eErs, 1 8 PRE erleriers e
“pobreza” en la Biblia. Pero en la Biblia la “pobreza” " R " ;
ama “miseria”, pero yo digo “pobreza” para abreviar
;: asa reduce al fado econdmico por importante: que y porgue el término es mas evangélico. Se trata de
: rechazo a la pobreza inhumana, “antlevangélica”
Por eso, en reuniones teoldgicas hablamos del  dice Puebla, y de solidaridad para con el pobre.
pobre como “insignificanta™. Mo es que uno quiera ;
fempiazar a palabra ‘pobr’.Esa plabra estd en'la o (1o, 040 OXafase. Cuando Pablo dce aue
Biblia. y la teclogia tiene que respetar ese lenguaje, .. e o que la hace par amor al pecado, sina por
pero la explicamos diciendo que se trala de . los pecadores. Es importante. R Gt dasli
“insignificante”. Una persona puede ser insignificante .. ... pobras e interesarse pua'-ia pobreza de
por muchas razones. Porque no tiene dinero, claro . oqirs nueblo como si fuera nuestra propia familia”.
esia, pero insignificante tambien por el colordelapiel, ¢y preciso y se entiende. La gente no quiere
insignificante pnrquales mujer, lgwsigwﬁnarge pinrque que su hijo sea pobre, que su esposa, que un sabrino,
renece a una cullura que cultura dominante
ﬁmmem e S EME Son Senkoiis de la. dueun tio, sean pobres. De eso se trata, de hacerse
g : pobre & interesarse por la pobreza de nuastro puablo
pobreza. Yo no he eliminado el aspecio economico, coma si fuera nuesira propia familia. Asi es en, en
y. ademas, como lodos saben, los aspectos que |, sentido naturalmente amplio. Pero, una vez mas,
acabo de decir se cruzan entre ellos. Entonces, ogiamos ante cosas que tampoca podemos separar;
pobreza es "insignificancia. la pobreza espiritual, sindnimo de infancia espiritual,
Ademas, aungque durante siglos no se habld asi, la  y &l compromiso con la pobreza real en el sentido
pobreza liene causas humanas, es resultade de que acabo de afirmar. Se rednen en la expresion
nuestras manos. ¥ si es resullado de nuesiras manos, “opcion preferencial por &l pobre”.
asi como la hicimos, |a podemos deshacer. La pobreza La palabra “preferencial® proviene de la frase de
no es una fatalidad, es una injusticia, noun destino. En j,an ﬂm “Ia IgII;sia de todos y particularmente de los
Lqué queda? "Otros nacen ricos...”. Eso o persona y espera la conversion de toda persona
Enmﬁh'am!)& lambién an al ngsiﬂrm- Hasta Pio .:":. Eua'q:uiarﬂ que alla sea. Pam tan fuerte como aso 8s Ia
en el siglo XX, todavia se hablaba asi. afirmacion de que "los primeros son los difimos™.
El papa que mas ha hablado de las causas de la  Primero son los marginados, los expoliados, los
pobreza —no fue el primero, pues & primero fue Juan  mallratados, los pobres. Eso es lo que quiere decir la
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esta, la que viven los pobres, es insuficiencia, y en la region teologica en este
“pobreza real” es, en Ultima instancia, “muerte injusta” y “muerte temprana”,
y es una cosa compleja.

palabra “preferencial’, que no la entendamaos si qui-
tamos el marco de la universalidad, que es un dalo
del mensaje cristianc. La universalidad del amor de
Dios es un dato central, el de la preferencia también,
Los dos, y no hay contradiccion entre ambas cosas.

Algunos hacen realmente gimnastica mental
para decir “preferencial, pero no exclusiva®, Si es
preferencial, Jcomo va a ser exclusiva? Es un
pleonasmo. Preferencia y universalidad estan en
tension, no en contradiccion. Como oracion y acclon
no se confradicen, pero estan an tension. La opcidn
preferencial es cuando decimos “los pobres son Ios
primeros”. Eso es preferenclal. Pude haber dicho
también “prioritaric”, “privilegiado”. Las palabras son
tan nicas, hay lantos sinGnimos, que podemaos decir Io
que gqueramos, Lo gque importa es no perder de visia la
universalidad del amor de Dios ni gue los mas débiles,
los postargados, los insignificantes, son los primeros,

Vivir estas dos pobrezas supone una conversion,
Muestro congreso tiena como subtitulo “conversion y
esperanza’. Clertamente, supone una conversion. EI
texio de Pusbla sobre “ocpclon preferencial por el
pobre” menciona la palabra “conversién” seis veces,
Cada cristiano, y lambién la Iglesia enlera, deben
converirse. Antes de pasar a mi conclusion, leo una
frase de monsefior Romerno: "Es inconcebible gue se
diga alguien cristiano y no tome, como Criste, una
opcitn preferencial por los pobres”. La frase es nuava,
el contenido es muy antiguo. Uno abre la Biblia donde
saa y hay una preferencia por el mas pobre. Un tedlogo
como Karl Barth, que tiene fama de hablar de Dios y
de la trascendencia, tiene un texto 2n donde dice;
“Dios siempre toma partido por & pobre y contra el
rico”. No sé como le fue en Suiza. Simplemenis, leyd
la Biblia. Nada mas. Uno la abre y se da cuenta.

4. Conclusion

Tengo tres puntos en la conclusitn. El primero
recordar que una |glesia de los pobres es una Iglesia
que hace suya la practica de Jes(s, que comunica
e505 lenguajes de gratuldad y de justicia, proféticos y
misticos, ¥y gue vive la pobreza espiritual y el
compromiso con e pobre. No puedo shora tener
presanta la praclica de Jasus, pero quigro insistir en
que ese mensaje nunca ha sido para uno MISMo, Ung
lo tiene gue comunicar como Andres, el hermana de
Pedro. Encuentra a Jesls y sale a buscar a su
hermano, slempra hay algo de eso, y luego tiene gue
vivir estas dos condiciones fundamentales para que
sea autentico el testimonio que damas: la memoria
de la vida de Jesis y el serviclo al pobre.

Segunda cuestion. Romero fue un predicador de
la esperanza, conslanternante, y también decia: "A mi
me toca recoger cadaveres”, Y, sin embargo, fue un
testigo de esperanza. Leo un lexto suyo: "A ustedes
les consta cual es el lenguaje de mi predicacion, un

lenguaje que quiere sembrar esperanza, que
denuncia sl las injusticias de la tierra, los abusos
del poder, pero no con odio, sino con amor, llamando
a la conversion”. Tienen en esta frase tanto la
esperanza como la conversion.

Ahora bien, la esperanza es un don, s una gracia,
pero no hay gracia gue no impligue larea. La gracia no
es para que me la guarde yo, implica siempre una
tarea, una comunicacion. Per ello, ,como recibimos el
donde la esperanza? Forjando motivos de esperanza.
Es asi como lo recibimos. Cuando me praguntan paor la
esperanza, les digo: "Woy a tralar de conlestar, pero
antes me vas a contestar a una pregunta: 'pOue
molivos de esperanza estas t forjando?'. ‘i Yo?'. "Si
tanto te interesa. comienza 0. Es lo menos que puede
hacer”. Solamente si yo creo molives de esperanza,
acojo realmente la esparanza. La esperanza no @s una
palmada an el hombro, no es crear llusiones. Tampoco
es aguardar, esperar. Eso es perder el iempo. La
esperanza es lo que Romero ha procurado decir al
pueblo de este pais, al pueblo de América Latina y
mas alla; que hay una esperanza a mantener y que
debemos crear.

Hablé de revision de vida al comienzo. No se puede
uno confrontar con el Evangelic, sobre todo vivido
como lo vivié Romero, sin preguntarnos donde
estamos en nuestra vida de lodos los dias. La teclogia
es una hermenéutica de la esperanza,; si alguna razon
hay para reflexionar sobre lafe, es para tratar de leerla
historia v entender dénde esta la esperanza. Los
molivos de esperanza que hay puedan ser ligeros,
perc recordemos ese bello texto de [salas: "no
apagara la mecha humeanie, no quebrara la cafia
cascada”. Eso es, pues, y eso fue Romero. Romero no
fue tanto alguien que vivid una situacion excepcional.
Lo excepcional en Romero es la manera como
confrontd la situacion que se vivia, Lo que quiero decir
&8s |0 siguiente. A veces lemo gue enceramos a
Romero como en una burbuja. “Claro, él respondit a
una situacion 'muy’ diferente a la mia, tolalmenta
distinta”. Pues no se ha entendido nada, porque el
malirato al pobre sigue estando presente en esle
continente. Cuando la gente dice “que se le aplique
todo el peso de la lsy", pienso qué ganamos con
aplicar todo el peso de la ley, si en este continente, por
lo menos en mi pais para ser mas modesto, hastalaley
de gravedad de Mewton tiene problemas para
cumplirse. En la economia, en mi pals, cuando
“chorrea”, chorrea para arriba. Las leyes no funcionan,
pero buscar eso es |a teclogia. La teologia es tratar de
interpretar, No es una cosa enteraments optimista,
Mo hablo de optimismo, hablo de esperanza, que
puede ser dificil,

Un daitimo punto. Creo gue, como a Cristo, a
monsefor Romero no hay que buscarlo entre los
muertos, hay que buscarlo entre los vivos,
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:' Otra mlrada para Ie
10: una Clave de lectu

Llegara inevitablemente el tiempo de la Pascua. Aparentemente las

L carceles, los martillos, los clavos (y las balas)siempre parecen destrozarlo

todo, pero en realidad siempre llegan tarde, pues ya la palabra esta
sembrada en muchos vientres generosos y fecundos. El profeta extirpado
no ha tenido éxito, pero ha sido fecundo en el vientre de la historia
donde se gesta sin receso la novedad del proyecto de Dios.
Benjamin Gonzalez Buelta, 5.1.
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dan frulo, fecundas. Hay personas que

marcan |a historia ganando muchisimo
dinerp, accediendo a puestos imporiantes y hono-
rificos. ¥ hay personas que la marcan sembrando
justicia, verdad y solidaridad. En palabras de Andréas
Torres Queiruga, estas Gltimas pueden no lener lanto
exito visible, pueden incluso terminar su vida en
aparente fracaso, pero su fruto hablara por ellas
cuando las hubieren acallado las fuerzas del odio, de
la opresién y de la injusticia.

Asl oeurrid con Jesls de Nazaret. Asi ocurrio, y asl
ocurre, con monsefior Oscar Romero, cuyo XXX
anhvarsario de martirio celebramos ahora. La enciclica
Evangealii nuntiandi dice muy acertadamente que el
hombre de hoy ya no escucha a los maestros, sino a
los lestigos. Y si escucha a los maestros, es porque
son testigos’. Monsefor Romero ha sido, a nuestro
entender, maasiro y tesligo.

Paslor del pueblo de Dios en la lglesia de El
Salvador, ensefiaba de palabra y con el ejemplo.
Testign de Jesucristo, fue coherente con lo que
entendia que le pedia el Evangelio que profesaba y
con &l Dios en quien creia, hasta dar su vida por
aquello en gue crefa. Tuvao la oportunidad de
frecuentar los salones de los poderosos y dialogar
con ellos para buscar soluciones a la situacién de
tremenda violencia e injusticia en que vivia su pais.
Paro prefirid, decidida y claramente, ponerse del lado
de las victimas —los pobres ¥ perseguidos de muchas
formas— vy correr la misma suerte que ellas v ellos.

Hace treinta afios fue asesinado mientras
celebraba la eucaristia, pero sus palabras estan vivas
en nosotros ¥ en todos aquellos gue, hoy como ayer,
luchan por un mundo mas humano y mas seqgon el
corazon de Dios.

I I ay personas exilosas y hay personas que

1. Romero, un testigo de Ia fe dentro de la
historia

Como hombre de su tiempo. monsefior Romero
estaba configurade por la formacién que habia
recibido. Una formacion que le fue dada por una
Iglesia preconciliar, donde la vivencia de la fe y la
practica de la religion eran concebidas un tanto
desvinculadas de la vida real y cotidiana de las
personas, Hombre de fe y de oracion, pastor dedicado
a sus ovejas, asl habia vivido duranie sus afios de
seminarisia y sacerdole, y sus primeros afios de
obispo. Cumplia fielmente las exigencias de su
condicién y de su vocacion, pero no estaba tan atento
a la realidad historica comao locus privileglado ¥ fuente
primardial para beber, lear, interpretar y vivir su fe
cristiana.

El camino de monsenor Romero, en ese como en
ofros aspectos, es extremamente coherenie con &l
caming cristiano a lo largo de 2,000 afos de historia.
La fe cristiana fue desde sus comienzos una fe
basada en el testimonio de obros. Los discipulos
creyeron en Jesus, en quien reconocieron y a quien
proctamaron Testigo Fiel’. Las mujeres creyeron que
ia tumba no era el lugar de aguél que estaba viva, y
de eso dieron testimonio. Los Apostoles —después
de cierta resistenca— creyeron a las mujeres. Y asl
comenzd el camino de esa propuesta de vida que
fue conquistando el mundo conocido de entonces,
Su fuente estaba en la palabra de algunos déblles
seres humanos gue decian: “Eso es verdad porque
yo vi, yo experimenté, Doy testimonio y soy capaz
de morir por ello™,

La fe cristiana desde sus inicios as, por lo tanto,
una fe de testigos y no tanto de textos'. Cada vez se
vuelve mas verdadera y verificable la afirmacion de
que hay que hacer una teologla no tanto de textos,
sino de testigos. Apelando a los testimonios de
hombres v mujeres que fueron alcanzados por Dios
en medio de la historia, se hace mas evidenie la
diferencia entre fe y religion, fe e instilucién. La fe es
un camino vital, una experiencia existencial e
inalienablemente humana. La fe da sentido a la
vida. La religitn es el soporte doclrinal y moral, la
expresion ritual y cullural de la fe. Esta influenciada
y configurada por una cullura, una situacidn, una
tradicion, Algunas de sus expresiones puesden y
deben ser relativizadas.

Cuando aprendemos a distinguir lo que constituye
la identidad mas profunda de les hombres y mujeres
de fe —lo que somos llamados a ser, asi como a
ayudar a otros a serdo—, en esta confusa y difusa
contemporaneidad en la que vivimos, apreandemos
mejor a distinguir fe y religion y dar a cada una su
debido lugar y su debida imporancia. Nuesiros
contemporaneons, con su visién critica, sus
interpelaciones muchas veces desconcertantes, su
incredulidad o su religlosidad distinta a la nuestra, se
convierten en buenos interlocutores para nosolros,
Ellos y ellas nos muestran que la fe cristiana lodavia
tliene hoy un papel que desempefiar, siempre que
no pierda su identidad en medio de los tiempos
nabulosos an que vivimos. Para rescalar esa
identidad, los textos son necesarios, pero a veces
pueden no comunicar lodo lo gue serla necesario
comunicar, sea porque son de otra época, sea porgue
el lenguaje es inadecuado, sea porgue ia cultura de la
imagen ya exige otras formas de comunicacién,
En cambio, el testimonio sigue siendo elocuente,
siempre vardadero, siempre transparente, siempre
impactante. Los testigos siguen slendo los mejores

La fe cristiana desde sus inicios es, por lo tanto, una fe de testigos y no tanto de
textos. Cada vez se vuelve mas verdadera y verificable la afirmacion de que hay
que hacer una teologia no tanto de textos, sino de testigos... Monsefior Oscar
Arnulfo Romero es uno de esos testigos. Su testimonio de vida y su muerte
iluminaron, y siguen iluminando, el camino y la vida de varias generaciones.
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tedricos de la fe que profesamos y que deseamos
comunicar hoy come ayer, En ese sentido, siguen
siendo los tedlogos primordiales.

Maonseiior Oscar Amulfo Romero es uno de esos
testigos. Su testimonio de vida y su muerts lluminaron,
y siguen iluminando, el camino v la vida de varias
generaciones. Siguen sefialando que seguir a Jesds
de Mazaret no se hace para calmar nuestras
ansiedades v angustias y dejarnos dormir tranguilos,
sino que es una propuesta que debe levarmos hacia el
corazan de la realidad tal como as y ponermos en el
epicentro de los conflictos de la historia, al lado de las
vicimas, tomando parido y levantando la voz en
defenza de la vida. Esa actitud —que fue |la de los
profetas y la de Jeslus— es amiesgada y puede exigir
que nos mantengamos en elia, no solo hablando o
denunciando, sino dando la vida por aguello en quea
creemos ¥y sobre lo que hablamos,

Como sacerdote, Oscar Arnulfo Romero fue de
corte tradicional. Ejercia su pastoral mas al interior de
la Iglesia, celabrando misas, impartiendo sacra-
mentos, organizando su didcesis. Debido a su perfil
sereno y no conflictive fue designado por el Vaticano
para ser obispo, porque no convenia en aguel
momenta alguien mas destacado vy conflictivo, que
defendiese |a causa de los pobres y de los oprimidos,
en un momento en que, tras la Conferencia de
Medellin, en 1968, y preparando la Conferencla de
Puebla, en 1979, la Ilglesia de América Latina vela
crecer en su seno la teologia de la liberacion. Esa
teclogla, que ponia a los pobres en el centro de su
discurso ¥ de sus preccupaciones, consideraba
inseparables el anuricio de la fe y la praclica de la
|usticia,

Es curioso gque la segunda conversion de
monsenor Romerno, conversion a la cauvsa de los
pobras ¥ de los explotados, gue eran las mayorias
en El Salvador, haya ocurrido después de su
nombramiento para las funciones de arzobispo.

La presencia de los testigos en la
historia normalmente ocurre en
cadena. Asi fue como el testigo fiel
Jesus de Nazaret, con su testimonio y
su Pascua, suscito los testimonios de
sus discipulas y de sus Apostoles,
que, experimentando su Resurreccion,
superaron el miedo y pasaron a
anunciar a los cuatro vientos que
aquél que habia sido muerto por la
teocracia del sanedrin y por la pax
romana habia sido resucitado y
constituido Sefior y Cristo por su Dios
y Padre.

.
PASTOR -
Y MARTIR NUESTRO

Mirando mas de cerca esa COnwersion, vemaos que
es perfectamente coherente con el itinerario de un
hombre honrado y bueno, cuyo corazon se mantenia
abierto ala mision recibida y a la vocacion sentida en
su corazan. Y sobre todo, abierto al Dies en guien
creia y al cual habia consagrado toda su vida, asi
comoe al pueblo al que prometid servir como pasior,
Desde su posicidn de obispo, de autoridad
eclesiasiica, pudo sentir de manera distinta la misernia
de su pueblo y la viclencia de los poderosos, que
—eomo en muchos paises del continenle— mataban
o haclan desaparecer a lideres, campesinos,
sacerdoles, agenles de pastoral v a todos los que
hiciesan oir sus voces en defensa del pueblo
oprimido’.

La presencia de los testigos en la historia
normalmente ocurre en cadena, Asi fue como el
testigo fiel Jesis de Nazarel, con su testimonio y su
Pascua, suscitd los testimonios de sus discipulas y de
sus Apostoles, que, expanmentando su Resumeccion,
superanon &l miedo y pasaragn a anunciar a los cuatro
vientos que aquél que habia sidoe muerio por la
teocracia del sanedrin y por la pax romana habia sido
resucitado y constituido Sefor y Cristo por su Dios
vy Padre. A su vez, el lestimonio de los primeros
cristianos, perseguidos por el Impeno romanao durante
cuatro largos siglos. escondidos en calacumbas y
acusados de ateos e idolatras, en lugar de hacer
desaparecer la peligrosa secla la hizo crecer y
exenderse por el mundo, yendo & los gentlles y
ganando nuevos adeptos.

Lo mismo occurmd con monsefor Romero. Fue
“convertido” a los pobres y a su causa, la causa de la
justicia y de |la verdad, por ofro tesligo: &l jesuita padre
Rutilioc Grande. El padra Rutilio hizo fuertes denuncias
contra la situacion de pobreza del pueblo, |a
insensibilidad de las élites y la violencia del Gobiermo.
En una homilia en Apopa, el 13 de febrero de 1977
{treinta dias después seria asesinado), dijo: "La
eucaristia que estamos celebrando hoy alimenta este
nuesiro ideal de una mesa comun para todos, con un
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lugar para cada uno y Cristo en medio™. El 12 de
marzo, cuando se dirigla hacla su tierra natal con
olros cristianos para preparar una fiesla religiosa,
fue asesinado por militares con una rafaga de
ametraliadora. Don Oscar Romero dijo que el ejemplo
del padre Rulilio y su muerte lo convencieron de
ponerse apasionadamente del lado de los pobres y
de los oprimidos de El Salvador’.

Después de la muerte de Rulilio, Romero empezd
a denunciar frontalmente a los poderes, gobernantes,
militares y ricos, responsabilizandolos de todos los
males que ocurrian en el pals. El lestimonio de Rutilio
cambio su modo de mirar la historia. Romero segula
slendo el mismo hombre lleno de bondad, con un
corazon grande y sensible, pero ya no vala la hisloria
como proceso lineal ascendente que se dirige hacia
una perfeccion inevitable. La miraba con mas
realismo, como realidad transida de iniguidad v que
debia ser transformada. Y comprendid que las
injusticlas que, con la gracia de la fe, veia en la
historia debian ser denunciadas y combatidas.

Romero no se calld ante las viclencias de la
querrilia revolucionaria, pero mucho menos ante las
perpetradas por los poderes oficiales. Entendid que
su misién de pastor —que en aguel momento
historico, dificll v doloroso que vivia su pais y su
pueblo entendia como misién de toda la Iglesia— era
levantar la voz y exponerse, colocandose claramente
del lado de los mas débiles y oprimidos. Por eso la
exprasion mas vigorosa de su accidn y de su lucha
en favor de la justicia y de la paz, en defensa de
los derechos humanos, la encontraremos en sus
homilias dominicales, en las cuales ansliza la
realidad de la semana a la luz del Evangelio.
Transmitidas por la radio catdlica, eran escuchadas
&n todos los rincones del pals, dando esperanza al
pueblo y suscitando la colera de los poderosos.

La nuava mirada del buen pastor monsefor
Romero también configurd su modelo de lglesia,
Hasla entonces miraba a la lglesia segun la vision
mas tradicional, anclada sobre el eje de la
contraposicion entre clero y religiosos versus
laicado. En ese modelo tradicional, que imperaba
antes de! Concilio Vaticano I, la Iglesia se dividia
en dos: Iglesia docente e Iglesia discente, la que
ensefiaba y lague aprendia, la que producia los
bienes simbolicos y la que los consumia, la que
mandaba y la que obedecia.

Monsefior siempre fue un hombre de gran bondad.
Pero a partir de un determinado momento la misma
realidad lo interpeld y llegd a ser un hombre de buena
noticia, de compasion y justicia para los pobres y
viclimas como Jes(s. Como dice alguien gue lo
conocid de cerca y muy bien, el padre Jon Sobrino:

Monsefior, en efecto, amd a su pueblo, y nadie
recuerda a algulen que lo haya amado mas que él.
Eso es lo que ponia en palabra todos los domingos,
Pero esa palabra fue también una palabra lOcida.
Sin ser tedlogo profesional, pensd las cosas a fondo,
Y fue una palabra pastoral y creativa, pronunciada
en |la historia concrela para rechazar caminos
concretos del mal y animar a recormer concretos
caminos del bien. Fue, pues, y de manera eximia,
“maestro y pedagogo”.’

El mismo Jon Sobring, &n la presentacion de las
Cartas Pastorales de monsenor Romero, dice gue “la
tematica fundamental [de su magisterio], dicho en
sintesis, pensamos gue fue la siguiente: la Iglesia
y su relacién salvadora con el pueblo, tomando
absolutamente en serio la realidad histdrica de
aguelios afios™,

Basta con leer las homillas de monsefior Romero
a partir de 1977 para caplar que su vision de lglesia
pasa a ser inclusiva. Todos son Iglesia, todos son
rasponsables de llevar adelante & seguimiento vy &l
testimonio de Jesas, Y al, en medio de esa |glesia,
no es una autoridad para mandar, ser obedecido,
dictar ordenes, sino para servir. estar con su pueblo,
compartir con su pueblo esa auloridad gue viene
solamente de Dios y de su Santo Espiritu.

Es Impresionante ver como ningdn seclor
eclesial gueda fuera del celo pastoral del obispo:
laicos, catequistas, mujeres. Todos son llamados,
convocados a ser, en la historia v en el mundo, esa
safal poderosa vy fiel del Evangelio, no falsificando
la Palabra, sino asumigndola con valor y asumiendo
sus consecuencias hasta el final. Me impresionan
especialmente algunas de sus palabras, gue, no sin
emocién, voy a citar'”.

Las que pronuncia poco despues del asesinato
del padre Rutilio, & mismo emocionado, sobre |la
importancia del papel de las madres cristianas:

Yo guiero decirles a todos ustedes, hermanos,
radioyentes, presentes en la catedral, que aun
cuando se nos callaran todos los medios de
comunicacion social, siempre guedaria un gran
micrafono en el mundo. ls madre cristiana

{...) La madre &5 como 2l sacramenta del amor de Dios

Dicen los drabes que Dios, como no ko podemas ver, hizo

a la madre que podemos ver y en ella vamos a Dios,

vEmos &l amor, vemos & temnura () (Cudnto podria &

influjo de la madre, de la esposa, &n al hombre politico,

en &l hombre de goblemo, en el capilalista, an &l

empresariol Se humanizarian las relaciones humanas,

sl las madres influyeran mas en el cormzon de los

hombres. (8 de mayo de 1977.)"

Las que pronuncia en 1879, cuando ya los muerios
en El Salvador se han multiplicado exponencialimenta
—antre allos, muchas mujeres— y cuando las
amenazas contra su vida se hacen mas concretas y
tarnbles;

Que cada crisfiano, que cada miembro de esta lglasia,

qua odos, al igual gua Marla, como ella, sepamos

anjugar lagnmas y consolar tristezas, paro, como ella
tambign, valiente en su profesion profética, sepamos
desenmascarar &l mal y reclamar contra las injusticias,
porque |a redencion de los hombres, segun el canfico
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mismo de la Virgen, esid ligada & 1o justicia que los

hombres hagamos en la tiera y al respeto que agui

tributamos & la verdad da Dios. (15 da julio de 1978.)"°

También a partir del ejemplo de Maria, monsafior
Romeroc anima a todos los bautizados a considerarse
miembros plenos del pueblo de Dios y a asumir
plenamente los desafios de la historia, a entrar en
conflictos, asumiendo las consecuencias de su
bautismo, viviendo plenamente el seguimienio de
Jasis y lomando sobre si &l peso del anuncio de
su Evangelio,

Maria, pues, tanto para ustedes, pueblo de Dios... esuna

laica. Marla no es sacerdote ni religiosa, Marla es una

esposa; Maria es una madre de familia, Maria es una
mujer seglar. Alll estuviera, sentada &n las bancas de |8
catedral, comao una de estas mujeres que me escuchan,

y yo no fa distinguira. Pero su corazon, lleno de esle

carisma profélico, absorbia las palabras del gran

Profela, Jesucristo, su Hijo, para realizaras con el

amer, can la fa, la candad. con ta valentla y ka enlereza

con qua un seglar fene que ser profela también en al

ambianta en quea le-loca vivir. (20 de julio de 1978.)

De igual modo, consideraba al laico responsable
de la construccion de la lglesia y del proyecto da Dios,
el Reino, en igualdad de condiciones, aunque con un
carisma diferente, que el sacerdote y el obispo. Asilo
dijo en esta belia homilia del afio 77:

Qué harmmoso sara &l dia en el gque cada bautizado
comprends que su profesion, su trabajo es un rabajo
sacerdotal. Que asi coma yo voy a calebear la misa en
esle altar, cada campintero celebrard su misa an sy
banco de |l carpinteria, cads hojalatero, cada
profesional, cada: médico con-su bisturl, la sefora del
marcado an su pussio, astan haclends un oficio
sacerdotal. Cudnios motoristas s& que escuchan esia
palabra alla en sus taxis, puss to, querdo  motonista,
Jurle @ volanis, eres un sacerdote sl Hﬂhﬂjﬂi con
honradez, consagrando a Dios ese tu taxi, kevando un

mensaje de paz y de amor @ lus chentes que van en

tu cama. (20 de nowviambre da 1977}

Pero asi como llamaba a fodes a la plena
responsabilidad eclesial, asi denunciaba la
acomodacién y la allenacion de muchos en relacidn
a su responsabilidad eclesial e histdrica.

Una religidn de misa dominical, pero de semanas
injustas, no gusta al Sefor. Una religion de mucho
rezo, pero con hipocresias en el corazén, no es
cristiana, Una Iglesia que se instalara solo para estar
bien, para tener mucho dinero, mucha comodidad,
pero se olvidara del reclamo de las injusticias, no
saria la verdadera |glesia de nuestro divino Redantor.
(4 de diciembre de 1877.)

Monsefior Romero, fiel a su lectura de la histona
desde [a mirada de la fe luminada por el Evangelio
de Jesos, sabia también, e inseparablemente, que
asumir esa visidn y asa vivencia de Iglesia lleva
consigo serias consecuencias. La mas seria, la
mas dolorosa, pero también la mas luminosa y
consoladora, es la persecucion,

Ya desde los comienzos del cristianismo los
discipulos comprendieraon, segun las ensefianzas del
Maestro, que serian perseguidos sl permanecian
fieles en su proceder y en su testimonio. El mundo los
odiarla como habla odiado a Jasls y los parseguiria
implacablemente. Por el contrario, si eran aplaudidos
y alabados por los poderosos de fa sociedad,
deberian desconfiar de su cristianismo. Seria sefal de
gue su testimonio era débil y no seguia fielmenta los
pasos del Maesiro y Sefior, a quien debian aspirar
asemejarse, Asl entendid monsefor Romero el
torrente de amenazas, persecuciones y sufrimientos
que cayeron sobre él y Ia Iglesia salvadoredia que o
acompafiaba y apoyaba, y buscd alentarla con su
palabra y su carifio de pastor.

Aun cuando se nos lame locos, cuando se nos
llame subversivos, comunistas v todos los calificativos
gue se nos dicen, sabemos que no hacemos mas
que predicar el testimonio “subversiva” de las biena-
verluranzas, que le han dado vuelta a todo para
proclamar bienaventurados a los pobres, bienaven-
turados a los sedientos de justicia, bienaventurados
a los gque sufren. (11 de mayo de 1978.)

Monserior Romero, fiel a su lectura de la historia desde la mirada de la fe
iluminada por el Evangelio de Jesus, sabia también, e inseparablemente, que
asumir esa vision y esa vivencia de Iglesia lleva consigo serias consecuencias.
La mas seria, la mas dolorosa, pero también la mas luminosa y consoladora, es
la persecucion,
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Muchos guisieran que el pobre siempre dijera:
“Es voluntad de Dios que asi viva". Y no es voluntad
de Dios que unos tengan todo y otros no lengan
nada. No puede ser de Dios. De Dios es la voluniad
de que todos sus hijos sean felices. (10 de septiembra
de 1978.)

Asltamblén la Iglesia; si sigue de veras a su Sefior,
no puede ser aprobada y aclamada por todos. La
persecucidn real y la disposicion a sufrirfa es, vy
siempre ha sido, la “verificacidn mas clara del
seguimiento de Jesus™". Monsefior Romero lo sabe y
a eso exhorta abundante y elocuentemente a sus
fieles.

Una Iglesia que no suffe persecucion, sino gue
esta disfrutando los privilegios v el apoyo de las cosas
de la tierra, tenga miedo, no es verdadera Iglesia de
Jesucristo. (11 de marzo de 1979.)

Mo es un prestigio para la Iglesia estar blen con los
poderosos. Esle es el prestigio de la Iglesia: sentir que
los pobres la sienten como suya, sentir que la Iglesia
vive una dimension en la tierra, llamando a todos,
tambi&n los ricos, a la conversion y salvarse desde el
mundo de los pobres, porgue ellos son Unicamente los
bienaventurados. (17 da febrero de 1980.)

LUna Iglesia que incluye a lodos y que toma su lugar
decididamente al lado de los pobres, compartiendo
su desting amenazado, necesariamente molesta y
amenaza. Y. por lo tanto, tiene que ser neutralizada,
Sl esa lglesia tiene al frente, apoyandola y guiandola,
a su obispo, este es el mas vigilado y el que liene
que ser mas amenazado por las fuerzas represivas.
Servird de ejemplo a los deamas.

2. Romero, martir de Jesucristo, testigo de la
justicia y de la verdad

Después de estas denuncias al poder politico-
gconomico gue se creia duefo de El Salvadar, los
dias del pastor estaban contados. El lo sabia. Y
lo decia claramente. Es conocido cuantas veces
anuncio su muerte cercana. Mos recuardan los
anuncios de la pasion hechos por Jesis de Nazarat
v que recogen los Evangelios”. Con mucha claridad
afirmé en la homilia del 8 de julio de 1879

Si plguna vez nos quitiran la radg, nos suspendietan

&l diario, no nos dejaran hablar, nos mataran a todos los

sacerdotes y al ohispo lambéén, y quedaran ustedes; un

pueblo sin sacerdotos, cada uno de usledes Bens que
S8l un mensajers, un profeta.

Durante un reliro de cuatro dias con un grupo de
sacerdotes de la Vicaria de Chalatenango, anotd en
su diario espiritual estas lineas, en las cuales confiesa
su temor a2 una muerte violenta y la respuesta de su
confesor, el P. Azcue:

Mi otro temor s acerca de los resgos. de-mi vida, Me
cuesta sceplar una muerte violenta, que en eslas
circunstancias s muy posible, incluso &l sefor Nuncio de
Costa Rica me avisd de peligros inminentes para esta
semana. El padre me dio &nima, dicéndomes qua mi
disposicion debe set darmi vida por Dios, cualquiera que
sea el fin de mi vida. Las circunstancias descanocidas se
vivirdn con la gracia de Dios. El asistit a los martines v, si
&5 necesarno, o sentird muy cerca ad enlregare ef altimo
suspiro. Pero que mas valioso que el momento de marir
es entregarie loda la vida vy vivie para &1."

Dos semanas antes de su muerte. en una
entrevisla al diario Excelsior, de México, dijo:

He sido frecueniemente amenazado dé muerte, Debo
decirle que, como cristano, no cieo an la muers sin
resurrgcciin. Si me matan, resuciland an el pusblo
salvadorefio, Se lo digo sin ninguna jactancia, con la
mas grande humidad,

Como pastor, éstoy obligada, por mandato diving, adar |a
wida por quienss amo, que son todos los salvadorenos,
aun por aquélios que vayan a asesinarme. Sl llegan a
cumplirse tas amenazas, desde ya ofrezco @ Dios mi
sangre por la redencidn y resufmeccion de El Salvador

El mariirio &5 una gracia de Dios que no crec Merecer.

Pero si Dios acepla el sacrificio de mi vida, que mil

sangre sea samila de libersd y la sefal de que |la

BESpetAnza serd pronto una reskdad

Mi muarta, 5 a5 aceplada por Dios, sea por la liberacion

de mi pusbio y como un lestimonio de esperanza en el

futuro. Puede usied dedir, si legasen & matarme, que

pordono y bandigo & quienas 1o hagan

En la homilia del 23 de marzo, se dirige
explicitamente a los hombres del Ejército, de la
Guardia Macional y de la Policia:

Ante una orden de malar gue dé un hombrs, debe de

pravalacer [a ey de Dios, que dice: "no matar”. Ningdn

soldado estd obligado a obedacer a una ordan conira |a

ley de Dios (... ). En nomibre de Dioa, pues, y en nombre

da asie sufrido pueblo, cuyos lamentos suben hasta el

ciely cada dia méas Wwmuiluosos, les suplico, les ruego,

leg ordanc &n nombre de Dwos: jcese la reprasion!

Seran las Ultimas palabras del obispo al pais. Al
dia siguiente, es asesinado por un francotiradaor,
mieniras celebra la sucaristia en la capilla del
Hospital de la Divina Providencia. Selld su
testimonic con sangre, como Jesls y lodos los
martires cristianos. Sin embargo, su muarte no puede
ser desconectada de su vida. Fue el sello coherente
con ella. Para entender el alcance de la muerta de
monsefior Romero y afimmar que es realmenie un
marino, hay que ver cama vivid, El modo como vivid,
su historia de vida, llumina y hace que sumuerie cobre
todo su sentido. ¥ a la inversa. Su muerte confirma y
legitima todo aguello por lo que luchd en vida.

Asl fue con Jesds., Y con tantos y lantas que, en el
seguimiento del Maestro, no quisieron ser mas que
El y sufrieron las mismas persecucionas que El. Asi
fue con los profetas, que siempre fueron perseguidos
en la historia de Israel por ser molestos para los que
detentan el poder. Jesis se comprendid como ung
de ellos y fue reconocide como el mas grande de
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todos. Se encamina resusltamente hacia Jerusalén,
donde sabla que lo esperaba el enfrentamiento
definitiva y la muerte. Pero no convenia gue un
profeta muriera fuera de Jerusalén™.

Romero es un martir, E| martir es “maestro” por
la intensidad de su ensefianza. ¥ esa intensidad
otorga un resplandor especial al contenido de lo
que ensena . La ensefianza de monsenor Romero
s& puede ver en el mismo lestimonio de su vida de
cada dia, dedicada integralmente al servicio de su
pueblo, pero también en sus homilias llemas de
fuego y de pasion, en sus carfas pastorales llenas
de carific paternal por las ovejas que estaban a su
cargo en El Salvador, en sus declaraciones a la
prensa nacional e intemacional,

Romero es un marir porque recibe el martinio
como un don. La muerle violenla por fidelidad a
Jesuerisio y su Evangelio puede ser aceplada, pero
no buscada, Esta es la diferencia con otros que
aceplan tanto morir como matar. Mo se trata de la
muerte del Kamikaze, ni del suicida, ni del hombre-
bomba. Tampoco de Sdécrates, gque bebe
tranquilamente su veneno delane de sus discipulos,
Todos estos, de algun mede, van ellos a la muerte. El
martir, en cambio, la recibe pasivamente. Lo unico que
hace es no apararse de su camino y no perder la
lucidez sobre la historia que le es dada desde su fs.
También en eso es como Jesis de Mazaret"

Romero es un mértir porque "da fe", atestigua,
testifica aguello en gue cree. Y ademas, genera fe.
Su testimonio es creible y digno de fe"

Tambigén en eso es como Jesds, testigo fiel y digno
de fe. Araiz del lestimonio de monsenor Romero, mas
de un salvadorefio se decidio a seguir la vida religiosa,
oa llevar una vida mas coherente con su bautismo, ca
luchar decididamente contra la pobreza vy la injusticia
de su pueble™. El martirio fue un don de Dios para él
y &l fue un regalo y un don para el pueblo de Dios™.

3. La fe de mensefor Romero: aliento de su
vida y causa de su muerte

Al acercamos al final de estas reflexionas, creo
que bien podemos decir que lo gue matd a monsador
Romero fue su fa y su manera de vivida, coherenta y
radicalmente, en el momento historico en que le loco
vivir. El no fue un subversivo, ciertaments, pero lo que
dijo & hizo tuvo un alcance subversivo, porque tocaba
el nervio de los problemas econdmicos, sociales y
politicos que hacian de la vida de su amado pueblo
un via crucis de dolor e inseguridad.

La experigncia de Dios de monsefor Romearo es
inseparable de su experencia histdrica de hombre, de
sacerdote, de obispo, de salvadorefio. Dios para él se
revelaba en medio de la historia, como para Moisés,
los profetas, Jesls de Mazarel, Pablo de Tarso y toda
una nube de testigos que o han precedido, La fe lo
interpela en el tiempo y en el espacio an que sa sitta, y
desde ahi lo convoca. Y monsefior responde con toda
su vida, con todo su ser, con lodo lo que es y fiene.

Se nota con claridad en todo lo que dice y escribe.
La revelacion de Dios se apodera de &l en la historia,

en madio de lo impradecible, lo provisorio, 1o
contingente, es decir, en la trama de la historia.

¢ Por qué caminos viene Dios a la historia? JPor
qué caminos voy a encontrar yo, concretaments, a
ese Dios que viene a salvar? ,Por qué caminos, El
Salvador, en esla encrucijada, en este callejon sin
salida, va a encontrar la salvacidn en ese Dios? O
a5 que s& van a reir de nosotros, como se reian de
los cristianos a los que escribld San Pedro? |No,
hermanos! Mo es lusion. Dios viene y sus caminos
son bien cercanos a nosolros. Dios salva en la
historia, 2n la vida de cada hombre, que s su propia
historia; alli sale Dios al encuentro. jQue satisfaccion
saber gue no hay que irlo a buscar al desierio, no hay
que irlo a buscar a tal o cual punto del mundo! Dios
esta en W propio corazon. "El Reino de Dios esta en
vuestros corazonas', decla Cristo, Alll estan los
caminos de Dios: son los caminos de la historia, son
los caminos concretos de nuestra vida nacional,
familiar, privada. (10 de diciembre de 1978,)

En esta breve cita de monsefor Romero, en una
homilla de Adviento, esta foda la teologia de Rahner.
Mo hay dos historias. Hay una sola historia, vy esta
es la historia de salvacion. O nos salvamos en esa
historia, o es inufil buscar otra historia. Es en la
historia donde se debaten, sufren, luchan, se alegran,
los hombres y mujeres concretos y reales. Y en
ningun otra lugar Dios viene a nuestro encuentro. O
lo encontramos ahl o es indtll buscaro en otro lugar.
O hacemos su expenencla metidos de lleno en esa
historia, con sus desgracias y dolores, problemas y
desafios, o pasaremos la vida alienandonos &n
cosas que no llevan a nada, y buscandolo donde
El no esta y nunca estara,

Monsefor Romero nos muestra como su teologia
estd an sintonla con toda la teclogia conciliar e
incluso postoconciliar, Es una feclogia dinamica que
tiene an su cenlro a un Dios que nada tiena que ver

La experiencia de Dios de monsenor
Romero es inseparable de su
experiencia historica de hombre, de
sacerdote, de obispo, de salvadorefio.
Dios para €l se revelaba en medio de
la historia, como para Moisés, los
profetas, Jesus de Nazaret, Pablo de
Tarso y toda una nube de testigos que
lo han precedido. La fe lo interpela en
el tiempo y en el espacio en que se
sitla, y desde ahi lo convoca. Y
monsenior responde con toda su vida,
con todo su ser, con todo loque esy
tiene,
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Dios es vida, Dios es evolucion, Dios es novedad, Dios va caminando con la
historia del pueblo y el pueblo creyente en Dios no debe aferrarse a tradiciones,
a costumbres, sobre todo cuando esas costumbres y esas tradiciones empafan

el verdadero Evangelio de nuestro Sefior y Salvador, Jesucristo. Tiene que
estar siempre atento a la voz del Espiritu.

con el Dios estatico de una determinada teologia
clasica que se alejd de tal forma del drama humano
que pareceria que las pobres criaturas ya no podian
hablar con el Creador. No. La teologia de Romero
siente a un Creador bien cercano a sus criaturas. Y
slente y sabe que en la plenitud de los tiempos el
mismo Creador envia a su Hijo a poner su tienda en
una historia conflictiva v pecadora, despojandose de
sus prerrogativas, pobre entre los pobres, uno de
tantos, obediente hasta la muerte en la cruz. Y este es
el misterio mayor, la sorpresa mas grande a la que
nunca nogs podemos acostumbrar para que nunca
dejemos de maravillarnos, de sorprendernos con el
deslumbrante misterio que es el amor de Dios por
nosotros, nuestra pobre condicion humana, tan
fragil ¥ tan dignificada por su gracia

Dios es vida, Digs as evolucidn, Dios es novedad,
Dios va caminande con la historia del pueblo y el
pueblo creyente en Dios no debe aferrarse a
tradiciones, a costumbres, sobre lodo cuando esas
costumbres y esas tradicicnes empanan el verdadero
Evangelio de nuestro Sefior y Salvador, Jesueristo,
Tiene que estar siempre atento a la voz del Espiritu.
Converlirse, ir en pos de ese Evangelio, de ese
llamamienio del Sefior. Todo aguél que se sienta se-
guro y que crea que no tiene necesidad de cambiar,
es fariseo, es hipocrila, es sepulcro blangueado; esta
muy sequro, pero sabe su conciencia qué reclamos
le estd haciendo. (11 de junio de 1978.)

Y monsefior Romero ve muy bien que la presencia
de Dios en Ia historia no es neutral. “Dios habla desde
la historia"™”, ¥ aqui se da la mediacién histarica de lo
mas fundamental de ia fe: o creeamos en un Dios da
vida o servimos a los idolos de la muerte... Donde
el pobre comienza a vivir, donde &l pobre comienza
a liberarse... donde los hombres son capaces de
senlarse alrededor de una mesa comin para
compartir, alli esta el Dios de la vida. Por elio cuando

la Iglesia se inserta en el mundo sociopolitico para
cooperar a que de &l surja vida para los pobres, no
estd alejandose de su mislén ni haclendo algo
subsidiario y supletorio, sino que estd dando
testimonio de su fe en Dios, esta siendo instrumento
del Espiniu, Seftor y dador de vida, “Esta fe en el Dios
de la vida es lo que explica lo mas profundo del
misterio cristiano”, decia monsafor Romero &l 2 de
febrero de 19807, un mes antes de su muerte.

Y proseguia con claridad lucida, serena y
transparenia;

Fara dar vida a los pobres hay que dar de la propéa vida y

aun la propla vida. La mayor muestra de la fe en un Dios

da vida es ol leslimaonio de quien esld dispussio a dar su

vida: “Madie tisne mayor amor que sl que da la vida por su

hermano” (Jn 15, 13), ¥ esto o3 lo que vemos a diano en
nuestro pais. Muchos salvadorafios v muchos cristiancs
eelan dispuestos a dar su vida para que haya vida para

los pobres,

La fe de monsefior Romero no eslaba
desconectada de la vida real, de la historia de su
pueblo. Era indisociable de &l v de ella. Por eso su
Dios —como el Dios de Israel, el Dios de Abrahan,
de |zaac, de Jacob, el Abba de Jestis— no era una
divinidad inalcanzable en su cielo que exigia rituales
interminables para aplacar su ira o contentar su
apatito, sino el Dios humilde vy cercano, apasionado,
de entrafias vulnerables, que camina con su puebla
¥ hace historia con él, que lo primero que dice en
Ia historia es gue “baja” porque no soporia ver a
su pueble sufriendo en manos de los egipcios.

La transcendencia —sin perder nada de su
elemidad e inefabilidad— para monsafior Romero es
inmanente, es histdrica, es vulnerable, es con-
descendiente. ¥ solo puede ser encontrada con
verdad en las situaciones humildemente concretas
donde estan Implicadas la felicidad, la vida, la
super-vivencia de los seres humanos amados
por Dios. ;Qué es la transcendencia? Decia
monsefior Romero:

Yo crec gue hasta repito demasiade esta idea,
pero no me cansaré de hacerdo porgque corremos
muche el peligro de querer salir de las siluaciones
inmediatas con resoluciones inmedialas y nos
oclvidamos que los inmediatismos pueden ser
parches, pero no soluciones verdaderas, La solucién
verdadera tiene que encajar en el proyecto definitivo
de Dios. Toda la solucion que queramos dar a una
mejor distribucidn de la tierra, a una mejor
administracion del dinero en El Salvador, a una
organizacion politica acomodada al bien comun
de los salvadorefos, tendra que buscarse siempre
en el conjunto de la liberacién definitiva. (23 de
marzo de 1980.)
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4. Conclusion

Un testigo de Jesucristo no es un superhéroe
hecho de fuerza indomita y desprovisto de cualguier
miedo. Se trata de un ser humano con limitaciones,
pobre y wulnerable, llenc de fragilidades como
cualquier otro. Monsefior Romero tembld anle la
amenaza que crecia sobre él. Como Jesds, también
tembld, sintid angustia, miedo y pavor, tal como nos
narra el Evangelio,

Siendo cristiano, sacerdote y obispo, caminaba en
la fe v no en la visidn beatifica. No sabla todo, no
controlaba los procesos an sus manos. Y sentia muy
bien gque habia muchas cosas gque escapaban a su
control. Para bien y para mal. Por un lado, sentia que
crecia el conflicto que decidia su muerte y aumentaba
su presion sobre &1, Por ofro lado, confiaba amorosa y
radicalmente an el Dios a guien entregaba su vida.

Deseo lerminar citando algunas reflexiones que
escribid en sus Ultimos ejercicios espirituales. En ellas
podemos ver a un hombre profundamenie humanao,
luchando con su fragilidad, pero volviendo todo su ser
hacia el Dios en quien cree y buscando entregarse a
El por entero. Lo hace de manera tan radical que
renuncia incluso a sugerir al Sefor la intencidn por
la cual ofrece su vida. Le deja a El, que es Sefior
de la historia, ese culdado.

Esas notas, escritas en febrero de 1980, un mes
antes de su muerte, nos muestran a un monsefor
Romero que ha llegado a una sintesis plenamente
madura enlre le y vida, fe e hisleria. Se trala de un
hombre con los ples bien plantados en el suelo por
donde cormre la vida de su puablo pobre y desvalido,
y gua desde ahl ofrece toda su vida a Digs con
confianza y fe adultas, maduras, solidas.

En esas palabras se sienle la intuicion de alguien

que sabe gque ha llegado su hora y que deposita
lolalmente su confianza, su persona y su vida misma

Motas

Cir. Evangahi nuniiand, n41
Ap 1,503, 14,

en manos dal Dios que reconoce como su Craador y
Sefior, Ya hemos visto su didlogo con el padre Azcus
sobre el miedo a su muerte, Terminamos ahora con
unas palabras de tofal confianza en su Dios:

Asl concreto mi consagracion al Corazon de
Jesis, que fue siempre fuente de inspiracidn y alegria
cristtana en mi vida. Asl lambién pongo bajo su
providencia amorosa toda mi vida y aceplo con fe en
El mi muerte, por mas dificll que sea. Ni quiero darle
una intencitn como lo quisiera por la paz de mi pais y
por el florecimiento de nuestra Iglesia... porque el
corazon de Cristo sabrd darle el destino que quiera.
Me basta, para estar feliz y confiado, saber con
seguridad que en El estad mi vida y mi muerte, que a
pesar de mis pecados, en El he puesto mi confianza y
no quedaré confundido, y olros proseguiran con mas
sabiduria y santidad los trabajos de la Iglesia y de
la Patria.

Mo hay agul ni pizca de orgullo, de presuncion, de
fervor inmoderado. Solo la profunda humildad de
un testigo gue se sabe sequidor y confia en que no
sera desamparado. Es un hombre que no se cree
imprescindible v confia en que olros lomardn su
legado vy lo llevaran adelante. Es un cristiano leno
de esperanza.

Ojald estas palabras puedan acompafiamos en
aslos tliempos gue vivimos, an los cuales a veces la
tentacion del desanimo nos ronda con los terribles
sucesos de nuestra historia, con los cambios
desconcerianies de una cullura que parecemos no
entender mas, con rumbos en la Iglesia que nos
cuesta aceptar. Que nuestra fe, siguiendo el ejemplo
de monsefior Romero, pueda estar bien anclada en
la historia, pero muy consciente de enconirar su
fuente y su deslino en Aguél gue tlene en sus
mangs las riendas de la historia v qua prometid
acompanar siempre a su pusblo,

1

2

3 | Gonzdlez-Faus, Calidad enstana. Identidad ¢ erigs del crstianiame, Santander, Sal Terree, 2006, pp. 85-103: Antrapodagls cristiang y maribe.

4 Esg expreskin ea adopiada por alguenes iedlogos confemporaneas en sus abres mas recentes, tales como J. B. Metz y J. Sobring.

5§ Mos refermcs a las sangriantas dictaduras G dedecha goe uviarmn su punio oulminante en los alos sstenda y ochenta en palses como Chile,
Brasi, Argentina, Uruguay, 8n las cuales muchos cristianos —rombres y mujsres. lalcos, sacentoles. neligosos, oblspes— conocleron |8 céreed, la

lariura, la miusrs.
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Romearo. Reflaxian desas s famening en ef 30 anversario de s maniio
12 Ibidem.
13 J. Sobring, &p. ot
14 Chr. Mc 8, 31: 8, 39, 10, 33

La homilla pusde verse en 5. Caranzs et &ld, XXV Anversario de Rutibo Grande. Sus homillas, San Seivedor, 2002, pp, 73-86.
Wéase I Diaz y J. Macho, Dos atos de 1a vida de Monsehor Romers (187519761984, p. 151
J. Sebring, "B Monzefior Romen ‘masstro y pedagege”™, Adilal, marzo 2007, Dispanible en

Carias Pasiorales y discursos de Monsefor Romsem, Cuademos Centro Monsanor Romsan, nimaro1d 18, Sen Selvedor, 2007, p. 5
0 Las citas estdn omedas de |3 edbosin critica de sus homilas gus publicd UCA Editores, de 2005 a 2009,
1 Sobre a=is y obos comentanos sobire la mujer &nla vide de Mons. Romen, viase el balio iexlo de M. P Sivesra, Le muger &n el pensamianta de Mana:

15 "El illima ratiro espiriual de Monseler Ramers”, Revista Latinosmenicans de Tealogis 13 (1988}, p &

16 Cir. Lo 13, 33,

17 Cie. J. | Gonzalez-Faus, Calidad enstiana, &p. cil..p 90

18 Cfr, ihid., p, 52

19 Ibidam

20 Cfr. lesfimonics ibidam.

21 Cir, itsld., p. 8.

22 18 de febrenn, 18785.

23 Carias pasioreles y discurmns. p. 1090

24 "El lima ratiro espiriual de Monsellor Romer”, Gp. o, pp. 87
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Yo me alegro, hermanos

Oscar A. Romera

Yo me alegro, hermanos, de que en el campo protestante
se esta haciendo una revision seria de vivir el evangelio.

Y hay conflicto. iBendito sea Dios!

Porque cuando se pone la mano en la llaga

hay conflicto, hay dolor.

Y el protestantismo esta poniendo la mano también en la llaga.
Esta diciendo que no se puede ser verdadero protestante,
verdadero seguidor del evangelio,

si no se sacan todas las conclusiones que el evangelio tiene
para las realidades de esta tierra;

que no se puede vivir un evangelio demasiado angelical,
un evangelio de conformismo,

un evangelio que no sea paz dinamica,

un evangelio que no sea de dimensiones exigentes

para las cosas temporales también.

1 pewiciimnng o JET7

POESIA

Aun cuando se nos llame locos

Oscar A, Romero

Aun cuando se nos llame locos,

cuando se nos llame subversivos, comunistas

y todos los calificatives que se nos dicen,
sabemos que no hacemos mas que predicar

el testimonio subversivo de |as bienaventuranzas,
gue le han dado vuelta a todo

para proclamar bienaventurados a los pobres,
bienaventurados a los sedientos de justicia,
bienaventurados a los que sufren.

1] o mavepp 1978
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