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n joven espanol atacd y golped a una manor de adad

en el metro de Barcelona al percatarse de que era de

arigen latino, especificamente ecuatonana. La agresion
fue filmada por las camaras del circuito cerrado del metro, Por su
parte, la transgénero Dayane Castillo de 31 afios de edad recibié
20 pufialadas de un desconocido en su propio centro de trabajo, un
salon de belleza en |la ciudad de Tarapolo ubicada en la Amazonia
peruana. La prensa internacional resefd también, entre muchos
olros, el caso de un gerente gque mald a cinco miembros de su
familia antes de suicidarse, a causa de la crisis financiera que hoy
azota los EE.UU. Estas noliclas son sdlo ejemplos individuales de
una realidad colectiva que caracteriza a la sociedad postmodema,
donde la humanidad, al hacer crisis, pierde loda esperanza v la
mejor alternativa parece ser el suicidio o la destruccion del prajimo.

La avalancha constanite de malas nolicias sobre un mafana
gue sera peor que hoy, hacen de |a vida una peregrinacion cada
vez mas dolorosa y desesperante, Los diversos y profundos
conflictos sociales, con sus distintos rostros, hacen pensar que la
construccion de otro mundo posible es casi imposible. ;Como lenaer
esperanza en una sociedad altemativa, tomando en cuenta las
profundas rupturas que marcan la vida entre los seres humanos?
¢ Como construir caminos en una sociedad colmada de abismos?
:Qué sentido tiene la esperanza cristiana en un contexto como
éste? Alguien ha dicho gue los cristianos no pueden ser oplimistas,
porque & optimismo se fundamentia en las circunstancias, y las
circunstancias hoy no son nada alentadoras. En realidad, si pueden
lenar esperanza, en la medida en que ésta se base en el proyecto
del Reino de Dios, &l cual esta por encima de las circunstancias.

La sociedad contemporanea no solo experimenta las clasicas
divisiones de caracter social que historicarmente fa han marcado,
tales como las condiciones economicas, religiosas.y el color de la
plel, sino que a ellas se pueden sumar ahora las de crentacion
sexual, género, étnicas, y los nuevaos fundamentalismos religlosos,
politicos ¥ economicos. ¢ Qué papel deberia jugar el scumenismo
ante estos desafios? L Como retomar el tema de la esperanza sin
alimentar actitudes de resignacion?

MNos negamos a renunciar a estos suefios de esperanza y de
trabajo, de tolerancia y de solidaridad, de juslicia y equidad.
Todavia creemos en la posibilidad de construir una humanidad
mas humana, de una tierra mas verde y de una fa sin fronteras.
¥ & movimiento scumeénico tiens mucho que aportar en esa
direccion a pesar de sus desacierios y contradicciones. Vala la
pena recordar las palabras del tedlogo de la esperanza, Jlrgen
Moltmann, referentes a la pertinencia de la fe cristiana en la
historia humana, “Si las cristiandad misma se ha vuelto insegura y
desoneniada en las nuavas circunstancias sociales, entonces tiena
gue reflexionar de nuevo sobre aquello para lo que existe y hacia
lo gue aspira’. Este nimero prelende fomentar la construccion
de alternativas liberadoras con el propdsito de fortalecer la
esperanza en medio de tanta desesperanza. Los aportes gue aca
s& comparten seguramente facilllaran una reflexion y una praxis
gue se orienten hacla la construccion de otro mundo posible

Ceésar Henriquez



DAR RAZON DE
NUESTRA ESPERANZA

Juan José Tamayo
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EI tema que voy a desarrollar no puede ser mas actual, vital e importante [

en los tiempos que corren: dar razon de la esperanza en el siglo XXI. & .

. Esta en el centro del cristianismo, si bien ha sido olvidado o postergado

§ durante siglos. Resulla, a su vez, un tema dificil de abordar dados los multiples

angulos de tratamiento y las numerosas implicaciones. Divido mi exposicién en 5
tres partes: primero, hare un breve recorrido por algunos de los principales hitos £
de la esperanza en la Biblia hebrea, verdadera enciclopedia de utopias; en !
segundo lugar, me ocuparé de la esperanza de Jesus en |a utopia del reino de E
Dios: contenido de esa esperanza, modo de vivirla y dificultades, para terminar
con unas breves reflexiones sobre los cristianos y cristianas, testigos, dadores y
mensajeros de esperanza. Al Termino con una conclusion que dejo abierta para §

= que cada lector la continue yla haga realidad en su vida diaria y en su practica 53
sociorreligiosa.
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1. Huellas de utopia en la religién biblica

Creo puede afirmarse, con Bloch, que la raligitn
biblica es la fuente de la esperanza y la reserva de la
conciencla escalologica. Tal idea puede confirmarse
en una serie de figuras, imagenes, simbolos y temas
que recorren, cual hile rojo, dicha religion: Abrahan,
Moisés, promesa, éxodo, mesianismo, tierra
prometida, vida, resurreccion, liberacidn, nuevo cielo
y nueva tierra, eto. Voy a fijaime en dos figuras
paradigmaticas de la asperanza: Abrahan y Moisas,
y en dos fentmenos significativos que revelan la
alta temperatura utdpica de la comunidad de israel.
el éxodo y el profetismo.

1.1, Abraham, esperar poniéndose en caming

La figura del patriarca Abrahan constiluye el
punto de partida del largo itinerario de un pueblo en
busca de la tierra prometida, En respuesita a la
lamada de Dios, el patriarca se pone en camino
confiando en la promesa de Dios de darle una tierra y
una descendencia numerosa y de bendecir en &l a
todos los pusblos (Gn 12, 1-3). La utopia de la tierra
no se suslenta en cerleza racional alguna, ni en el
poderio del patriarca, ni en el entormno en que esta
instalado Abrahan.

La unica garantia de que puade lograrse la utopia
de la lierra es la promesa de algulen que es mayor gue
el patriarca y del que puede fiarse. La respuesia a fa
promesa, por parte de quien la recibe, es doble: fiarse
¥ ponerse &n camino. La persona que no se fia de la
promesa, quien no da crédito a fa palabra del ofro,
dificiimente podra albergar ulopias, y manos aon
hacerlas realidad, Quien no se pone en camino, no
podra activar el potencial de esperanza que se
esconde en su intenor.

1.2. Moises: hacla una concienclia alternativa

Moisés crea en &l pugblo oprimido una conciencia
alternaltiva, que da lugar al nacimiento de una

comunidad libre vy liberada. Rompe con la religién
triunfalista v esclavizante y pone las bases para una
refigion de Is libertad. Desenmascara la polilica de
opresion y explotacion de los faraones y defiende una
politica regida por la justicia y la compasion.

Moisés -como antes Abrahan- no parte de
cerlezas. S| hay alguna, ésta es el hecho de la
esclavitud. Lo gue venga después no estd escrilo ni
58 conoce a clencia cierla; responde al anhelo de
liberacion del pueblo. Maisés no tiene firmada ninguna
poliza que asegure un final feliz a la marcha que
emprande por el desierto con su pusblo. Es de nuevo,
la confianza en la promesa de Dios, que le dice a
Muoisés: "Yo estoy contigo™ (Ex 3, 11), y al pusblo;
“¥o soy el Sefior, os quitaré de encima las cargas
de los egipcios. os rescataré de vuestra esclavilud”
(Ex 3, 6), v el ponerse en camino (Ex 12, 37). Tras
Iz larga y fatigosa caminata, Moiseés levanta la vista
y contempla la tiera prometida. Pero no llega a
disfrular de la hermosa mafiana de la liberacion.
Sin embargo, como en la cancién de Labordeta, se
habia puesto en camino para hacerla posible y para
empujar la historia hacia la libertad.

1.3. El éxodo: fa liberacidn es posible

El éxodo es la experencia fundante del pueblo de
Israel. Reaparece como memoral de la esperanza y
de la libaracion en las diferentes etapas de su historia
¥ logra movilizar sus energlas utopicas en mamentos
de frustracion colectiva. Viene a mostrar que todo
fatalismo puede ser vencido, las cadenas de la
esclavilud pueden romperse y la experiencia religiosa
no es, por su propia naturaleza, adormecedora de
congiencias, sino gue puede ayudar al pueblo a
liberarse de sus cadenas y suscitar rebeliones. En
ofras palabras, la ulopia puede hacerse realidad en
la historia gradualmenie.

La liberacidn no es obra de un deus ex machina
que actie desde amba y fuera de |a historia, ni sucede
por arte de magia; exige recurrir a las mediaciones
histéricas. La liberacidn es un proceso gradual, no
siempre lineal, un proceso no exento de dificultades
que pueden desembocar en desencanto. Una de ellas
es la lgjania de la meta, que parece converlirse en
misian imposible. Otra, el recuerdo del pasado que,
aungue en régimen de esclavitud, permitia asegurar la
supervivencia. Otra, en fin, el miedo a la liberiad que
pesa negativamente en el animo del pueblo, a veces
incluso mas que la aspiracion a la liberacion, Sin
embargo, a pesar de las dificultades, el pueblo sigue
caminando bajo el impulso de la promesa de Dios y
con la esperanza de vivir en la “ierra que mana
leche y miel”.

1.4, Los profetas de [srael. imagenes de (a ufopia

El profetismo biblico es otra de las fuentes de la
esperanza biblica que acliva &l principio del éxodo en
fiempos de desencanto. En el conflicto entre el poder

La liberacion no es obra de un deus ex machina que actte desde arriba y fuera
de la historia, ni sucede por arte de magia; exige recurrir a las mediciones
historicas. La liberacién es un proceso gradual, no siempre lineal; un proceso no
exento de dificultades que pueden desembocar en desencanto.
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del destino y la fuerza de la libartad humana, los
profetas de |srael se decantan por ésta. La profelisa
griega Casandra anuncia resignada la caida de Troya
como necesidad ineludible. La decision humana no as
capaz de evitar el desenlace fatal. También los
profetas de lsrael anuncian &l desenlace fatal de la
historia del pueblo, pero solo como posibilidad, que
puede ser modificada por la libre decision de la
parsona y por la voluntad liberadora de Dios. El future
no esta decidido. La historia puede dar un gio de
noventa, ciento ochenta y hasta trescientos sesenta
grados. La practica humana resulla decisiva en el
cambio de rumbo de la histaria hacia un fuluro mas
justo, La libertad puede quebrar las fuerzas del
dastino.

La literalura profetica describe la utopia de un
mundo mejor con una gran rigueza de imagenes en
las que se han inspirado algunas de las mas ballas
utopias formuladas ulteriormente y en sintonia con
muchas de las reivindicacicnes que hoy plantean los
movimientos alternativos. Isaias presenta al Mesias
como “arbitro de las naclones y jugz de pueblos
numerosos” (Is 2, 4a). En la era mesianica, "de las
espadas forjarén arados; de las lanzas, podaderas.
Mo alzara la espada pueblo contra pueblo, no se
adiestraran para la guerra” (Is 2, 4b). La utopia de
Isalas es, a juicio de Bloch, "el protomodelo de la
internacional de la paz".

El mismo profeta formula la utopia del encuentro
solidario y fratermo entre [a naturaleza y la humanidad,
que anticipa el ideal franciscano de la hermandad del
ser humano con todos los seres de la creacion en pia
de igualdad, y se anticipa a los movimienios
ecologistas en su compromiso por liberar a la
naturaleza de la opresion a que se ve samelida:
"Habitara el lobo con e cordere, la paniera con el
cabrito, el noville y el ledn paceran juntos: un
muchacho pequefio los pastorea. La vaca pastara con
el os0, sus crias se fumbaran juntas; el leén comera
paja con el buey. El nifio jugara en la hura del aspid, la
crialura metera la mano en el escondrijo de la
sarpiante” {Is 11, 6-8). La relacion del ser humano con
los animales es de sujeto a sujela, y no de sujeto a
objeto.

Una nueva imagen de |la esperanza muy extendida
en la Biblia es el cantico nuevo; "Cantad al Sefor un
cantico nuevo, su loor desde los confines de la tierra.
Que le cante el mar y cuanto contiene, las islas y sus
habitantes” (Is 42, 10; cf. Sal 86, 1; 98, 1). Un pueblo
dominado, esclavizado, no puede cantar. Un pueblo

El futuro no esta decidido. La historia
puede dar un giro de noventa, ciento
ochenta y hasta trescientos sesenta
grados. La practica humana resulta

decisiva en el cambio de rumbo de la
historia hacia un futuro mas justo. La

libertad puede quebrar las fuerzas del

destino.

libre o en camino hacia la libertad debe dejar de
lamentarse, de llorar, y festejar la liberlad bien como
realidad bien como anticipo, entonando cancicneas.

La Biblia recurre a menudo a la imagen de la
fertilidad de la mujer estéril. Habla de mujeres que
legraron superar la esterilidad y engendraron hijos
llamados a asumir importantes responsabilidades en
Ia historia de su pueblo (1 Sam 2, 5; Sal 113, 9). La
esterilidad fisica no tiene por qué enlenderse como
signo de reprobacién de Dios o como motivo de
lamentacién, porgue del vientre de la mujer estéril
puede surgir un futuro nuevo (Is 54, 1-10).

En una sociedad donde la clase dominante actia
por maviles mercantiles vy gasta e dinero en la
adquisicién de cosas superfluas, los profelas
defienden la gratuidad del suslento. Quienes lienen
hambre y sed pueden saciar ambas necesidades
gratuitamente; "0id, sedientos lodos, acudid por
agua, también Ios que no tenéis dinero; venid,
comprad trigo, comed sin pagar: ving y leche de balde.
4 Por gué gastals dinera con lo que no alimeanta? .Y el
salario en lo que no da harlura? Escuchadme atentos,
y comeréis bien, saboraréis platos sustanciosos” (1s
55, 1-2). Loz profetas denuncian severamente los
comportamientos que atentan contra los derechos de
los pobres: acumulacién de bienes, explotacion
economica, orden juridico legitimador de la injusticia
estructural, culto encubridor de actitudes insolidarias,
atc. El ayuno que Dios quiere consiste an compartir el
pan con el hambriento, vestir al desnudo, acoger al
profimo, liberar a los oprimidos, hospedar a guien
carece de techo (s 58,6-T).

Olra imagen de la utopia es la creacion de un cielo
nuevg y una lierra nuava, que comporta la
transformacian total del mundo (Is 65, 17-18). Opera
aqui la oposicion entre pasado-futuro, El Dios de
Israel no mira al pasado con afioranza, sino que s un
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Dios de futuro que hace todo nueve: “No recordeis lo
de antafio, no penséis en lo antiguo, mirad que realizo
algo nuevo; ya esta brotando, Jno lo notais?" (Is 43,
18-19). En el ideal profélico dal futuro no entra la
restauracion o la vuella a la edad dorada de los
arigenes, sino la creacion de una nueva humanidad
reconciliada con &l cielo v la tierra.

Los profetas recurren a la imagen del corazdn
nuevo y el sspiritu nuevo para anunciar la
transformacion interior y exterior de la persona: el
cambio de mentalidad, de vida, de actitudes, de
sentimientos (Ez 36, 26-27). Es!ainteriorizacién defa
religin frente a las manifestaciones especlaculares,
con frecuencia vacias de espiritualidad. Los
profetas no entienden la Ley como un codigo de
normas gue haya gue cumplir bajo la amenaza del
castigo, sinD como una aspiracion inscrita en al
corazén humano que se despliega an |a practica de
la justicla (Jr 31, 31-34).

La circuncision Tisica deja de ser criteno valido para
la experiencia religiosa de Israel. La verdadera
circuncision es la interior, la del corazén, como afirma
Fablo de Tarso: “Pues no esta en el exterior el ser
judio, ni es circuncision la externa, la de la carne. El
verdadero judio lo es en el interior, y la verdadera
circuncision, la del corazon, segdn el espirtu y no
segun la letra” (Rom 2, 28-29). Los limpios de corazon
llegaran hasta las profundidades del ser humano,
descubriran los valores que ahl se esconden,
penatraran en los mistenos de Dios vy veran a Dios (Mt
5, 8). “Sdlo se ve bien con el corazan. Lo esencial es
invisible a los ojos” (A. Saint de Exupéry).

2. ;Como vive la esperanza Jests de Mazaret?

La pregunta por el como de |a esperanza de Jesls
es lan Importante como la de su conténido. Ambas
estan relacionadas. El contenido de la esperanza no
se manifiesta an abstracto, sino en unas condiciones
muy concrelas, que pusden resumirse asi: Jesls
espeara en el horizonte de las expectativas mesianicas
de su pueblo, pero corrigiéndolas a partir del
masianismo sufriente, an meadio da la incomprensién
de sus discipulos, en lucha con los poderes
éstablecidos, an medio de la oscundad de la histona
y an el espesor del silencio de Dios.

2.1. En &l horizonte de las expeclativas mesianicas
de su pueblo

Jes(s a5 un creyenta judio que vive su esparanza
en al marco de las expectativas mesianicas de sus
correligionarios. Ahora bien, el hecho de compartir
las esperanzas de su pueblo no significa que se
identifique con ellas acriticamente. El corrige las
deformaciones de que habia sido objeto |a esperanza
mesianica a lo largo deé su historia: &l etnocentrismo
de |a salvacidn, el triunfalismo politico en la idea del
mesias, el legalismo, la apelacion a la violencla, etc,
Frente a esas deformaciones, Jesus subraya el
universalismo v la gratuidad de la salvacion
esperada

Ahora blen, esle distanciamiento no significa que
Jesus propusiera una alternativa espiritual a las
expectativas politicas de lsrael. Al compartic |as
esperanzas del pueblo esta asumiendolas en su
dimension politica, que |le &s consustancial, pero sin
caer en la patologia del poder.

2.2 Desde la experiancia de un mesianismo sufrenta

La vida de Jesls no se corresponde con el modelo
da mesianismo dominante an la religion judia de su
tiempo, que era el de la teocracia davidica. Mas aln,
rachaza expresamente el titulo y la funcion de
“mesias”, mientras que acepta el titulo y la funcién de
“profeta”. Buena prueba de ello es la ascena de la
confesitn de Pedro en Cesarea de Filipo (Mc 8, 27-33;
Mt 16, 13-20; Le 9, 18-21). Jesds pregunta a los
discipulos quién dice la gente que es &l, y éstos le
responden que Juan Baulista, Ellas u otro de los
profetas. A continuacion les pregunta qué piensan
ellos, y Pedro contesta: “Ti eres el Mesias™ (Mc 8, 29).
La reaccion de Jesis la expone el evangelista de
forma gradual en tres momentos. Primero, les prohibe
hacerlo pablico. Despuéds, se distancia del ideaal
mesianico tradicional recordando la dimension
sufriente. Finalmenle reprende a Pedro con especial
dureza (“jQuitate de mi vista!”, Mc 8, 33) por seguir
manteniéndose en la idea triunfalista davidica, que
“no es la de Dios, sino la humana® (Mc 8, 33)

En la secuencia hay todavia un cuarto momento
que viene a rafificar el distanclamiento de Jesls
del ideal mesianico vigenta: las condiciones deal

Eale toite & conidemdn 10 combee expitilunl de e o Jersmis”, Bl do Jesmslln, fevisa y sermestads Descite de Brouwe. Bitss 1998 1104 nots
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En consecuencia, la esperanza de JesUs no pasa por el triunfo arrollador contra los
enemigos, sino por la impotencia y el fracaso, como se revela en la cruz. Si todavia se
quiere hablar del mesianismo de Jesus, tiene que adjetivarsele como sufriente. Jesus huye
de las actuaciones espectaculares.

discipulado, que se resumen en dos. Una, el negarse
a si mismo, es decir, renunciar al orgullo y a la
prepotencia, Otra, tomar la cruz, es decir, asumir la
realidad en su lado menos halaglefio (Mc 8, 34-38).

Es claro gue todo el texto responde a una
intencionalidad leclogica. S& trala de un episodio
modificado por la comunidad pascual, donde se
pretende justificar tanto la declaracion de la
mesianidad de Jests como la constatacion de gue su
vida no fue la de un mesias en el sentido tradicional.

En consecusencia, la esperanza de Jesls no pasa
por &l triunfo armallador contra los anemigos, sino por
la impotencia y el fracaso, como se revela en la cruz.
5| todavia se quiere hablar del mesianismo de Jesus,
tiene que adjetivarsele coma sufriente. Jesis huye de
las actuaciones espectaculares. Mo cede a la prisa, ni
a la tentacion del éxito rapido, facl vy lamativo. No
pretende instaurar ef reino de Dios medianie el poder
y la violencia, sinc a través de la debilidad y la
pobreza, de la liberiad y la persecucion, de la palabra
persuasiva y el ejemplo de vida.

2.3. Con la incomprensidn de sus seguidores

Su concepcién critica del mesianismo leva a
Jesis a vivir la esparanza en medio de la
incomprension de sus seguidores y seguidoras, Estos
esperaban un mesias que paseara riunfalmenie los
trofecs de la victoria conira los enemigos y no
aceptaban que el liberador fuera un ser humano de
su misma pasta y menos alin que fuviera que morir
como un malhachor,

Los evangelios ofrecen varios ejemplos de dicha
incomprensién, ademas de la de Pedro, que

acabamos de exponer. Una es la peticion de la mujer
de Zebedeo de que sus hijos se slenten junto a Jesus
en al relno de los Cielos y la reaccion airada de los
otros discipulos (Mc 10, 35-41; Mi 20, 20-24). La
respuesta de Jesls no deja lugar a dudas: “El que
quiera llegar a ser grande enlre vosolros, sera
vuesino servidor, ¥ el que quiera ser el primero entre
vosotros, sera esclavo de todos” (Mc 10, 43-44), Es
verdad que estamos ante un texto redaccional, y no
ante las mismisimas palabras de Jesus, pero, como
ya hemos demostrado en otra ocasidn, reflejan el
punto de vista del Jesds histdrico,

Otro ejemplo nos lo proporciona la escena de la
despedida de Jesis antes de |a Ascensidn, segdn
la descripcion de Hechos de los Apdstoles. Los
disclpulos preguntan a Jesuds si era ese gl momento
en que iba a restablecer &l reino da Israsl (Heh 1, 6).
Jesis responde primero con una evasiva para,
después, proponerles como misidon dar lestimonio
del Resucitado.

2:4. En lucha contra los poderes establecidos

Los poderosos, instalados comodamente en fa
seguridad del presentea, no miran al futuro con
ESperanza, sing con preacupacion por miedo a perdar
sus privilegios, Los movimientos de liberacidn nacidos
desde abajo se rebelan contra el orden establecida,
causante de la miseria y la esclavitud de los pueblos,
suefian con mejorar sus condiciones de vida y luchan
por mutar el curso de la historia rumbo a la patria de
la libertad vy de la igualdad.

Los poderosos no soportan los levantamientos de
los pobres e inlentan sofocarlos con todas las armas a
su alcance, sin raparar en sus consacuesncias,
Atentando conira la utopia de los pobres en un mundo
mejor, creen que pueden someterips. Pero no lo
consiguen, ya que cuanto mas s& intenta reprimir fa
esperanza de los pobres, ésta resurge mas
fortalecida.

Una situacién similar se produce en e conflicto
entre los poderes religiosos vy politicos y Jesls de
Mazarel. Aquéllos no dudan en hacer alianzas entre si
para conservar su siluacion privilegiada: el poder
palitico, dominando la libertad del pueblo; el poder
religioso, considerandose portavoz de Dios y
representante de la voluntad divina. Jesus, sin
embarga, no liene ningdn privilegio que defender.
FPar eso amiesga su vida,

Les poderosos no soportan que un hombre normal
y corrienie quiera mutar los destinos decididos por el
poder. Las auloridades religiosas no aguantan que
Jesus corrija la ley de Molsés y quiera cambiar el
rumbo de la “religion de los padres’. Las autoridades
politicas no pueden resislir que los desprecie. Por eso
lo persiguen hasta dar con sus huesos en la cruz,
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Los poderosos representan la fuerza inmovilista,
conservadora; Jesls, la fuerza uldpica, deses-
tabilizadora, como es siempre la utopia. Pero en el
conflicto entre ambas “fuerzas”, la esperanza de
Jesis, lejos de quedar sofocada, sale fortalecida de
las pruebas a las que le somele el sistema.

2.5. En la oscuridad de a hisloria

La historia humana no es slempre lineal y
luminosa. A veces resulla opaca y se nos prasenta
con punlos negros. Es conducida a ritmo de
tormenta, que arrasa todo o gque encuenira a su
lado, mas que con paso sereno. Hegel compara la
historia con el “banco del camicero”, donde se han
sacrficado muchas viclimas inocentes. En un clima
asl, la esperanza no puede vestirse de blanco en
lana festiva, sino que aparece “lefida de luta” y con
“crespones negros”, como dijera Bloch.

La historia no es slempre. como creian los
ilustrados, una marcha triunfal hacia el progreso, sino
una marcha lenta, con cadenas en los pies o con
plomo &n las alas, hacia la liberfad, o una camera
alocada hacia el abismo. En muchos lugares, es un
camino hacla el cautiverio, un éxodo a ninguna parte,
o un itinerario sin lierra prometida a la vista, El
progreso parece mas la excepcion que la regla
general. Tampoco para Jesus la histora es un caming
de rosas. Hay momentos en su vida que tiene la
fonalidad oscura que acabamos de describir.

26, En el espesor del sifencio de Dios

Jesus vive su esperanza en el espasor del silencio
de Dios, ¥ ésa es la prueba mas dificll de salvar.
Slente la ausencia de Dios cuando mas necesila su
presencia. Experimenta el abandono de Dios, cuando
el agua le llega al cuello, Segin el testimonio de los
sindpticos, Jesls pide a Dios que le libre del trance
tragico y amargo de la muerte. ¥ lo hace con una
expresion similar a la que emplean los nifios y nifas
para pedir auxilio a sus padres cuando estan en
peligro: “jPapa, mama, venid a salvarme, que me
hunda!”. Confiado en el poder omnimodo de Dias, se
dirige a éf en lono de stplica; "jAbba!, todo es posible
para ti; aparta de mi este trago” (Mc 14, 36a), para
afadir a renglon seguido: "Pero no sea lo que yo
quiero, sino lo que quieras t” (Mc 14, 36b; cf. M1 26,
39; Lec 22, 44).

Una nueva escena donde Jests experimenta el
sllencio de Dios v la mas profunda crisis de esperanza
tiene lugar cuando Jesus se encuentra en la cruz,
Mateo y Marces ponen en s boca las palabras
amargas del Salmo 22: %jEloi, eloi, lama sabaktani
{que significa Dies mio, Dios mio, jpor qué me has
abandonado?)” (Me 15, 34, cf. ML 27, 48). Jesus tiene
que enfrentarse &l solo ante la muerte, asumirla
con todo el dramatismo que comporta, Ningln poder
superior o exierior a &l le va a ahorrar el dolor de
tal trance. Su esperanza se encuentra aqul en el
momento mas dificll y oscuro, donde, entre los
humanos, no s6lo no lorece, sino que suele fenacer,

Jesis ha de hacer frente a las burlas de que es
objeto en la cruz, descritas por los tres sindpticos (Mo
15, 3255; Lc 23, 3555, ML 27, 41 s5). Al ver a Jesls en
la cruz, los sacerdotes, senadores v lefrados bromean

AT

diciendo: "Ha salvado a olros y &l no puede salvarse.
jRey de Israell! Que baje ahora de fa cruz y le
crearemos, |Habia puesto en Dios su confianzal Si
de verdad lo quiers Dios, que o libre ahora, fno
decia que era Hijo de Dios?" (ML27, 4243)

Ante la impotencia de Jes(s para hacer lo que le
pedian, los sumos sacerdotes vy letrados concluyen
gue es un impostor. APor qué no hace una
demostracion de poder ante ellos? jPor qué no se
salva a si mismo, estando como esta a punto de
maorir, ¥ asi acredilara su predicacion?

Loque se deduce de todo esto &5 gue laesperanza
de Jesus no tiene lugar en un clima idilico, sino en
condiciones adversas y a contracorriente, an
momentos oscuros, donde la esperanza humana no
suele florecer, sino fenecer; donde la esperanza, que
es lo altimo gue se pierde, esta a punto de perderse.
Par ello, la esperanza de Jesids no fue la de un
sofiador lluso o un optimista ingenuo gue desconozca
las dificullades; fue muy consciente de ellas, pero no
hasta el punto de sentirse derrotado o de caer en la
desasperanza. Ch, Duguoc resume asl la actitud
esperanzada de Jests en los momentos criticos de
U vida:

“La esperanza de Jesls nunca adoptd la forma de
un suefio ni, quiza, la de una utopia. Apurd hasta el
extremo la expenencla de lo dificll que es "cambiar la
vida'. Se negd a revelar a sus discipulos cuando
vendria el reino, ni le falid tampoco el fracaso de su
predicacion; lord por Jerusalén; se inflamd de colera
confra la mezquindad de los escribas y la ceguera de
los fariseos; supo por s{ mismo la corfedad de miras
de sus propios discipulos. Pero nada de esto le llevd a
desesperar, pues el reino se encuenira alli donde no
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hay consideracidon para consigo mismo nl
demostracidn de poder, sino comunidn con Dios,
Puede compartirse la alegria de Dios en medio de
fa mas fuerte decepcion. Si la esperanza de Jesis
s& hubiera fundado en una eslimacion de la
evaolucion de las sociedades, en una mejora de las
relaciones entre los seres humanos, se habria
guedado en un oplimismo a falta de comprabacion,
Pero nunca fue nada de todo esto. y éste es el
motivo de que pudiera amiesgario todo para que la
comunitn antera con Dios fuera compartida también
por los seres humanos”.’

Reflexiones finales: los cristianos, testigos de la
asparanza

La esperanza tiene su fundamento antropolagico
y cdsmico en el ser principle inscrito en lo real, ya
que lo real es proceso) en el COSMOS, que @s un
laboratono de salvacion, ¥ en la constitucion de la
persona en cuanlo ser-en-esperanza. La base
teclogica de la esperanza esta en la vida de Jesis
animada por la esperanza en la ulopia del reino da
Dios vy en su resurreccion de entre los muertos como
rehabilitacion de las victimas, anticipo de la liberacion
definitiva y triunfo de la vida sobre la muerea,

Los cristianos estamos lamados a ser testigos de
la esperanza y a dar razon de ella, Se trata de una
misién que no siempre gjercemos, ya que, comao decia
Bernanos, nos Instalamos comodamente Incluso
bajo la cruz de Cristo, que es una de las mas graves
parversiones del mensaje de |a Cruz. La espiritualidad
de los cristianos y cristianas responde mas al Viernes
Santo entendido y vivido como ascética sacrificial que
al mensaje gozoso y esperanzador del Domingo de
Resurreccion. Tras mas de veinte siglos de existancia,
el cristianismo sigue apareciendoante el mundo como
religion de la resignacion mas que como religion de
la esperanza, como mensaje de resignacion mas que
como fuerza de liberacion,

" Christaar) Duguos, “La esperiea de Jesus” Conciiom 53 (1870) 323

La esperanza cristiana es inseparable
de la esperanza de los pobres. Estos
son verdaderos sujetos de esperanza
y destinatarios privilegiados del
mensaje de resurreccion. Pero la
esperanza de los pobres esta hoy mas
amenazada que nunca por el
neoliberalismo, que, ademas de
haberse apropiado de sus bienes y de
negarles el pan y la sal, les ha robado
la esperanza, generando una situacion
de desencanto y sembrando por
doquier el desanimo.

Si vivimos en el seguimiento de Jesds v bajo el
signo de la esperanza en |la resurreccion, los
cristianos no podemos damps nunca por vencidos,
por derrotados. Lo gque no quiere decir gue nuestra
esperanza eslaé blindada frente a los fracasos, ni que
tengamos garantizade un final feliz en nuestra
aventura humana por arte de magia. Hay que dar
frutos de esperanza, ofrecer signos de esperanza 'y,
tan importante como lo anterior, dar razon de
nuestra esperanza con ocasion y sin ella, en un
mundo cads ver mas desesperanzado y somelido
al fatalismo.

La esperanza cristiana es inseparable de la
esperanza de los pobres. Estos son verdaderos
sujetos de esparanza y destinalarios privilegiados del
mensaje de resurreccion. Pero la esperanza de los
pobres estd hoy mas amenazada que nunca por el
negliberalismo, que, ademas de haberse apropiado
de sus bienes y de negaries el pan y la sal, les ha
robado la esperanza, generando una siluacion de
desencanto y sembrando por doguier el desanima.
En un estado asl no es facil luchar por mejores
condiciones de vida. El neoliberalismo esta
consiguiendo que los excluidos se instalen en un
estado de desencanio generalizado. El cristianismo
puede ofrecer testimonios de resistencia frente al
sistama.

La mision de los cristianos en el siglo XX| no
serd imponer sus rilos y sus rilos a los “infieles”™ o
convertir 8 los incrédulos, sino anunciar a los
pobres que las cosas pueden y deben cambiar, que
su suerte puede y debe ser reverlida, que “olro
mundo es posible”. ¥ con el anuncio, la praxis, el
compromiso con las causas perdidas en el horizonte
de la ulopia. Escribia Oscar Wilde: *Un mapa del
mundo que no contemple el pais de la utopia no
merece la pana ni siguiera echarle un vistazo,
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El Derechoja
. Esper %

Paul Tillich

!

b

El sermon de Paul Tillich (1886-1965) sobre "El derecho a la esperanza” nos hace saborear ko amplio @ inclusivo de su manera
de pensar. Es fruto de una larga y densa vida personal @ intelectual que Tillich mismo calificd de ubicada "en la frontera’,

Las experiencias traumatizantes de la Primera Guerra Mundial influyeron fuertemente en sus anfogques, Dentro de su filosofia
de la historia, desarolld el concepto del “kairas”, momento calificado y crudial, tal como lo encontramios, por ejemplo, tanto en
la actuacion de los profetas biblicos (con su oriticisme religioso y social) como también en la reforma del siglo XV, Bl kairds
cantral, por supuesto, es la venida de Jestcristo, portador de un Nuevo Ser para con las ambiguedades de la existencia
humana. Tillich considerd también camo kairds el fin de la época burguesa v, de hecho, s2 convirtio &l mismo en inspirador del
movimento lamado "socialismo refigiosa’. En los afos veinte logrd una exitosa carrera académica, bruscamente cortada
cuando los nazis lo destituyeron de su catedra de la universidad de Francfiort ya en abril de 1933, Tillich tuve que emigrar a los
EEUW para ensefar en e Union Theological Seminary (Nueva York) y luego en las universidades de Havard y Chicago. Uegoa
ser uno de los tedlogos protestantes mas eminentes, muy tomado en cuenta ademas por el mundo catdlico romano. Las
'fronteras’ de su pensamiento fueron filosofia-teclogia, cultura-refigion, ciencia-fe, situacion-evangelio, profano-sagrado.
Tillich kdentificd un eterno 'principio protestante’, opuesto a las aspiracidnes de poder religioso e ideoldgico en instancias
temporales. Su “mebtodo de cormefacion exige gue los planteamiantos teologicos respondan a los desafios existenciales del
ser humano. Dios para Tillich no es proplamente "objeto’ de fe, sino el fundamentno del ser v la fuerza creadora en la histaria,

Dentro de [a obras de Paul Tillich, destacan el best-seller "El coraje de existir’ v la voluminosa Teologia Sistematica’.
Un impacto todavia mayor obtuvieron sus sermones.
Jochen Streiter
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ace algunos afos, salid una obra, en

dos tomos, del fildsofo Ermst Bloch: “El

Frincipio Esperanza”. Si la esperanza
es un principic, habria que comprender lo que
esencialmente significa "principio”, también “inicio” y
“dominia”. ¥, de hecho, la esperanza es una de las
fuerzas originales del ser humano, que lo acompafia
como fuerza moetriz a lo largo de toda su existencia.
Sin embargo, los ledlogos y los filosofos hablan
raras veces de ella. Hablan del futuro del hombre
en el iempo y mas alla del tlempo, pero con poca
frecuencia de la fuerza mental que abre
expectativas hacia el futuro y las mantiene en pie, a
pesar de cualquier experiencia opuesta. Mas bien
quedan devaluadas tales expectativas, Haméando-
las suefos dorados o utopias. Profusaments
escribleron los ledlogos y hablaron los predicado-
res acerca de la fe y el amor, pero poco sobre la
esperanza. Para los ledlogos la esperanza es una
cuestibn de la cual se trata en el apéndice de algin
capltule final, y los pastores hablan de la misma en
las dltimas palabras consoladoras del sermdn, mas
gue todo en los entierros. Fllosofos y los cientificos,
por su parte, miran mas hacia atrds, hacla las
causas, que hacia adelants, hacia los destinos. No
obstante, la esperanza es un elemento que peneira
nuestra vida cotidiana. Sin ella, se irfia extinguiendo
el potencial de |a vida y con esto la vida misma. Por
eso quisiera hacer eslas preguntas: jlenemos un
“derecho a la esperanza” ¥ cual &5 la base dal
misma?, Jcémo manlener viva la esperanza?

Estas preguntas no son faciles de contestar. Se
hace manifiesto todo su peso en el 'paradoxon’ que
San Pablo expresa sobre Abraham: "Cuando ya no
habia esperanza, Abraham creyd y luvo esperanza.”
Es decir, Sara le iba a dar a luz, en la edad avanza-
da de ambos, el hijo anunciado. Todo el Antiguo
Testamento es un lestimonio clasico de la lucha por
la esperanza, una lucha que continta en el Nuevo
Testamento, La esperanza an el Antiguo Testamento
se dirige hacia la promesa, la que Abraham dit a sus
descendentes, de convertirios en un pueblo grande
y en una bendicion para todos los pueblos de la
tierra. Mas adelante, la esperanza del individuo se
dirigira hacia su salvacion y satisfaccion, y, al mismo
tiempo, hacia un nuevo 'eon’, un renacimiento del
universe y un nuevo estado de las cosas. En el
Muevo Testamento se unen la esperanza universal
y la individual. La palabra de San Pablo (la
esperanza, al igual que la fe y el amor, es
imperecedera) expresa el estado de animo de los
cristianos tempranos.

Pero esto no es lodo. Esta presents otro aspecto
en los dos testamentos; ellos contienan también la
exhortacion permanente a conservar la esperanza,
a creer en las promesas, a esperar con paciencia el
cumplimiento del desting del pueblo, del individuo
y del mundo. Hay gritos de desesperacion, en
concreto un profundo pesimismo en el libro de Job,
en &l cual se dice: "Cuando se corta un arbol queda
aun la esperanza de gue retofe, en cambio se
destruye la esperanza del hombre como el agua
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desgasta la piedra, y & hombre no se levantara
de su tumba y no gueda esperanza alguna de
gue vuelva a despertar.” Confirmando esto, al
Eclesiastés dice gue sdlo existe la esperanza
mientras uno pertenece a la vida. En el Nuevo
Testamento faltan estas palabras de resignacion,
pera algin eco de ello hay en los primearos cristianos
a los cuales se dirigen los escritos del Nuevo
Testamento. El Muevo Testamento esta leno de una
lucha conira la desesperanza. Por dos veces esta
lucha fué especialmente dificil: la primera vez
cuanda, después de |la delencion de Jesus, los
discipulos se escondieron o huyeron a sus lierras
natales de Galilea, y se sintieron igual que luego
los discipulos en aquel bello cuento del camino a
Emads: "Pero nosoltros esperabamos que él era el
gue habla de redimir a |srael.” Habian muerto para
esla esperanza. Habrian de “renacer para una
esparanza viva", como dice la Primera Epistola de
San Pedro, a raiz de las apariciones de Cristo que
exparimentaron en Galilea. ¥ lo mismo vale para las
comunidades posteriores. Estas habian esperado,
para un future muy temprano, la segunda venida
de Cristo y la transformacion de este 'edn’, y esa
esparanza quedd fruslrada afio tras afio. Se vol-
vieron impacientes y se sentian enganados. Para
gllos San Pablo escribe; "Hemos sido salvados, pero
s0l0 en esperanza. Ahora bien, si lo que uno espera
ya lo esla viendo, entonces no es esperanza, pues
lo gue uno ve no liene por qué esperarlo.” ¥ una
eplstola lardia del Nuevo Testamento, la Carla a
los Hebreos, esta en gran parie dedicada a esta
misma cuestion. A aquellos que espearaban
impacientermente el nuevo "edn’. la epistola les
da muchos ejemplos de paciencia y de fe
esperanzadora, asimismo les exhorla a no
apostatar a causa de la impaciencia y de la
Inalterahilidad del mundo. El cristianismo como tal
supart también esla crisis de la esperanza; pero
todos v cada uno de los cristianos en algun momento
caeran de hecho en ella, sin liberarse facilmente
de la misma. Incluso, muchos movimientos que se
inician Henos de esperanza, mueren porgue les
ahandonan las fuerzas estimulantes.

Es dificil conservar la esperanza verdadera.
Ella siempre tiene que pasar por un angosto “No
obstante”. Le falta el soporte de la evidencia, de la
demostrabilidad. Por ello, una esperanza facil
s0lo es posible para un loco, pero una esperanza
verdadera es algo raro y eminente. Ahora bien,
¢como distinguir la esperanza del sabio de la
esperanza del loco? ,Qué es lo que nos da el
derecho a la esperanza?

Mo es facll contestar esla pregunta. Porgue a
menudo &l loco aparece como sabio calculando
las cosas venideras, y el sabio parece loco
manteniendo una esperanza donde no hay nada
gque esperar. Pero si existe una diferencia que a la
larga no engafia: donde hay esperanza verdadera,
lo que se espera ya tiene presencia, una presencia
&n su mayor parle insatisfecha. Pero, en defintiva,
una presencia que empuja hacia el futuro y de cuya
fuerza estimuladora uno puede participar. Sigue

siendo esperanza que se dirige hacia un future,
ocurra éste o no ocurra, Cuando uno espera, no sa
tiena todavia lo que se espera. Pero si se tiene
algo, uninicio, ¥y uno participa en un movimiento que
avanza hacia una meta, formando parte incluso, uno
mismea, de aquel movimiento. Donde falta este ya-
tener, gue al mismo tempo es un lodavia-no-tener, la
esperanza sa convierle en locura. Si, por elemplo, el
suefic de que alguien es diferente de lo gque en
realidad es, se convierte en una expaciativa real,
nace una esperanza loca, igual de loca que la
esperanza de una forluna repentina, del éxito, del
poder, de la belleza, del amoer, sin que exista una
fuerza estimuladora que pueda conducir a todo
aquello. Los cuentos sabian de esto: El imasnera
que quearia ser ray, lo puede ser, porque, disfrazado
de limosnero, en alguna manera ya lo era. En
cambio, si se trata sdlo de un suefio dorado, sin ser
¥a en lo mas intimo algo de aquello a lo que aspira,
se convierie en un malvado vy fracasa.

Existen cosas, en las cuales la presencia de lo
que se esta esperando esta claramente visible,
aunque con esperanza y lodavia no certeza. Uno
siembra con esperanza porque en el grano de
semilla ya estan, y sin embargo todavia no estan,
el tronco y la fruta. Empieza el movimento que
conduce de lo uno a lo otro. Uno mira con espe-
ranza al nifio, pero su movimento de lo inmaduro
hacia la madurez sigue siendo esperanza y no
certeza. Uno espera la culminacion de la ocbra
porgque la obra esta ya en nuestro corazon como
vision y come fuerza eslimuladora. Eslo es
esparanza y lodavia-no-lener. Puede ser una
realidad sdlo en la medida en que el amor del
iniclo exprase ya una relacion esenclal.
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Quizas comprendamos ahora por que en el
Antiguo Testamento, incluso en los profelas de la
desesparanza, Dios es el fundamenlo de la
esperanza verdadera. Y lo es en el presente y para
el futuro. En el Antiguo Testamento, la esperanza
puesta en Dios no es esperanza en la vida eltema;
se trata mas bien de esperanzas para esta vida,
para &l pueble tanto como para el individuo. Tener a
Dios significa tener ya lo futuro (por ejemplo el
socorro contra los enemigos, la vicloria de los
justos, el retornoc de Israel del cautiveric) y no
obstante no tenerfo. La union con Dios es la
realidad gue convierte suefios dorados en
esperanzas. Sigue siendo esperanza, no saber
poseido. Conserva su fundamento, aunque toda
experiencla parezca contradecirlo. De manera
magnifica se expresa en el Salmo 73: “Aquién tengo
yo en el cielo sino a Ti? Y fuera de Ti nada deseo
en la tierra. Mi came y mi corazon desfallecen,
pero Dios es mi porcidn para siempre.” Agui el
fundamento de la esperanza se vuelve de alguna
manera certeza. La unidn con Dies permanece,
aungue ninguna de las esperanzas gue 5e basan
en El llegara a cumplirse. Sin embargo, de esta
Ultima elevacion nace una nueva esperanza:
“Me has dirigido con fus consejos y al final me
recibirds con honores.” También aquello Gitimo vale
para ésta vida. Asl es la lucha por el derecho a la
esperanza en el Antiguo testamento: un altibajo
permanente y un “a pesar de todo"

Existe en el Antiguo Testamento y el Nuevo

Testamento una palabra que significa esperanza y
qua expresa un aspeclto especial del esperar; el
aguardar. Mientras la esparanza, a menudo con
mucho apremio, avanza hacia el futuro, el aguardar
esta vinculado con &l silencio y sabe del todavia-no,
de lo que se aguarda. "Guarda silencio ante el
Sefior ¥y aguardalo con paclencia”, dice el salmo.
En la época de Jesds habia gente que aguardaba
silenciosamente la liberacion de lIsrael. Aguardar
requiere de paciencia, y la fuerza del aguardar se
destruye por la impaciencia. Existen dos formas de
aguardar, el aguardar por flojera y el aguardar con
tensién, tal como existen dos formas de esperanza,
la del loco y la del sabio. Al gquien aguarda con
flojera, no se le otorgara nada. El que aguarda en un
silencio lenso, esta ebrando para la venida de lo
que aguarda. Esto vale especialmente para la es-
peranza gue tenemos para con nosolros mismos,
o s8a, la esperanza de acercarnos a lo que somos
en nuesira mas intima esencia, y por ende a lo
que en realidad deberiamos ser, acercarnos a la
imagen con la cual Dios nos ve. De repenle nos
preguntamos desesperadamente: jde qué manera
podria yo alcanzarlo?, mi buena voluntad me llevo
de una desesperacion a ofra, pero no a un Nuavo
Ser. jComo alcanzaré la fuerza de la transfor-
macién, que se llama Gracia, una conmocion real
causada por el espiritu de renovacién? Estamos
esperando un Nuevo Ser en nosotros. | Tenemos
deracho a ella? Recibimos del profeta la respuesta
a nuestras preguntas! "En la quietud y en la
esperanza estara su fuerza”™ Y esto viene a
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significar: por medioc de un aguardar, que esta
tenso hacla adelante y que se mantieng abierto
a lo que se le olorga, nuestra esperanza para
con nosotros mismas se puede cumplir. La fuerza
del aguardar un Nuevo Ser ya es una senal de su
efecto en nosotros. Y del gérmen embrionario
puede resultar la figura entera,

La esperanza, de la cual se habla en el Antiguo
Testamenio, es principalmente esperanza para
Israel. Los profetas hablan sélo de una esperanza,
gue se dirige hacia un fuluro histérico para su pueblo
y para la humanidad entera. jEn qué se basa su
esparanza? Ellos la llaman "allanza” entre Dios e
Israel, con la ley y la promesa que les son dadas a
los hijos de Abraham. Elios experimantaron algo, al
principio de su historia, que did la esperanza del
cumplimiento de la promesa. Y esta experiencia,
que una y ofra vez se confirmaba en su historia, le
dié una fuerza elastica a su esperanza, la gue
produjo efectos de manera singular hasta hoy. Si su
esperanza hublera sido una ilusidn, Isragel hublera
desaparecido y hublera sido olvidado, como lo
fueron las tribus vecinas. Pero se irataba de la
experiencia conlinua de un Dios, gue no as un
Dios, sino el Dios de la justicia (justicierc universal,
ademas, porgue es justo incluse en conlra del
pueblo escogido, dispuesto Dios a desecharlo si
vulnera la justicia), Su esperanza no ara, pues,
locura, sino esperanza verdadera (aunque todo
pareciaera contradecirlo, coma por gjemplo cuando
&l resto del pueblo fue deportado hacia Babilonia,
si bign fué precisamente en ese momento cuando
la esperanza de Israel encontrd su expresion mas
grandiosa y amplia en el segundo lsalas, el gran
profeta del exilio).

En la historia de lsrael la diferencia entre
esparanza tonta y esperanza verdadera o, como s
dice en la historia de los pueblos, entre utopia y
esperanza, s& hace visible de la manera mas
marcada. Habia y todavia hoy lenemos mucha
esperanza ulopica, mucha esperanza loca, tanto
en Israel como en todas las naciones. En todo
nacionalismo se encuentra algo de lal locura,
antes y ahora. Nuestro aguardar es solo esperanza
verdadera en la medida en que algo de lo aguardado
ya esia presenta y es efective, y en que nuesiro
Juicio sobre otras naciones siga siendo juslo, porque
se basa en un juicio justo sobre la nacion propia,
Ese fue el tema central en la lucha de los profetas
vardaderos contra los falsos. Esta lucha entre
esperanza verdadera y ulopia nacional llena la
historia de la humanidad. Frente al cementerio de
utopias gquebradas es comprensible que muchos
entre nosotros hayan perdide loda esperanza en la
historia. Pero, al quebrar las utopias, stlo quedan
divididas las esperanzas verdaderas de las locas,
las gue tienen un fundamento en el presente de la
nacion, de las que no se basan en nada real.
Esperanzas verdaderas han hecho grandes a
pueblos, esperanzas locas los han destruido. Esto
mismo lo hemos experimentado en nuestras
propias vidas.

Y hemos experimenlado otra cosa mas. Los
movimientos sociales, reformistas o revolucionarios,
tan sdlo pueden alcanzar su meta cuando se
apoyan en una esperanza verdadera, es decir,
cuando las fuerzas que llevan a la meta esperada
ya existian en gérmen. Por eso, suefios
antiquisimos de un mundo mejor sdlo se pudieron
convertic en esperanza verdadera cuando sl
conceplo democratico era llevado adelante por
un grupo cuya existencia y cuyas posibilidades
de vida eran idénticos con la idea democratica (la
burguesia). También cuando |la idea social era
impulsada por un grupo cuyas fuerzas progresistas
reclamaban un orden social nuevo. Finalmente,
cuando la idea de la lgualdad ractal era llevada
adefante por razas gue habian mosirado nuevas
posibilidades y las querian realizar,

¢Es posible hablar asl de una esperanza para
la humanidad entera? Esto ha sido afirmado y
negado, negado con mas frecuencia que afirmado.
MNegado con amargura, frustracion mediante,
después de haberlo afirmado. En imagenes rali-
giosas y con la Biblia en |la mano, se habld de la
esperanza en el fin del mundo, de |la segunda
venida de Crislo y de la transformacion de esle
mundo. En conceptos filoséficos, se habld de la
esperanza en un progreso Infinito o de una época
&n la cual se cumplirian los anhelos de todas las
épocas anteriores. ¢ Existe un fundamento para
{ales esperanzas, tomando en cuenta lo gue la
humanidad hoy en dia es y tiene? Seria loco poner
en duda la capacidad de la humanidad para un
progreso casi ilimitado. Pero Jprogreso en qua?
Seguramente en las clencias y en la tecnologia.
i Tambien en el arle y la filosofia, la moral y la
religion? Surgen dudas de si, en comparacion
con creaciones pasadas, puede esperarse un arte
mayor o una filoscfia mas profunda. Quizds se
podria aguardar el descubrimiento de nuevas
posibilidades de expresitn y de pensamiento,
ampliadas, refinadas; pero tal vez al precio de una
perdida de profundidad vy originalidad. ¥ / es posible
esperar una elevacién progresiva del nivel moral,
tanto en lo personal como en lo social? También
aqul el refinamiento del pensamientc moral y la
ampliacion de los entes sociales son posibles y
justamenie pueden ser esperados. Pero jno es muy
posible también gue seres humanos del fuluro
nieguen o contradigan, de hecho e incluso en el
nivel mas alto del pensamiento moral, las deman-
das que se les vayan presentando?

£ Qué podemos esperar del futuro de la religion?
¢ Es posible ahi un progreso? Seguramente no én la
profundidad y la seriedad de la dedicacion de los
creyentes; pero si en cuanto a la comprension y
la expresion de lo que se nos quiere decir en la
religion. ¢Podriamos poner nuestra esperanza en
un progreso que cuesliona la religion misma, al
poner en duda el derecho de divisién entre la
religion y lo profane, entre el dia dominge y la vida
cotidiana? Ya que Dios esta presents tanto en lo
profano como en lo religioso, la divisién entre los
dos debe ser comprendida como una alienacion
nuestra de Dios. jPodriamos esperar que se
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supere, dentro de los limites de un mundo alienado,
la divisién entre |a religion y lo profano? Esta es la
esperanza que se realiza de manera anticipada con
la aparicton de Jesls.

Se realiza de manera anticipada, porque el
cumplimiento de tales esperanzas sigue siendo
fragmeniaric. Solo la esperanza loca puede asperar
el cumplimiento final dentro de nuestro mundao. Y
ya que cada una de estas esperanzas, cumplida
y no cumplida, excede |la vida del individuo, nos
preguntamos Jgué significan ellas para mi?
¢ Puede ser, para mi, cbjeto de esperanza algo que
nunca voy a ver? Puede serlo, de manera segura,
solo cuando me pueda sentir unido a quienes tal vez
lo lleguen & ver. Pero jeslo sera posible algln dia
de manera completa? Mas que en el presente, esto
fug posible durante la época de una humanidad
lemprana, tambien en &l mundo del Antiguo
Testamento, asi como, de nueve y parcialmente,
en el mundo de la fé comunista en lo colectivo. Pero
ies esta la Oltima respuesta? ;Puede haber una
respuesla para el prisionero y el esclave, el enfermo
incurable y el nific moribundo, para los millones que
son destruidos por guarra y hambre, para la miseria
en las relaciones personales, para &l senlimiento
doloroso de culpa en todos nosotros? Todas estas
preguntas no encuentran respuesta en la idea del
progreso. ¥ aun cuando puedan ser conlestadas en
el futuro por medio de mas y mayor progreso, Lqué
ayudaria esto a todos aguellos, incluso nosotros
mismas, gulenes nunca vamos a ver el futuro? El
progreso es una esperanza fundamentada en
todos los momentos en los cuales irabajamos y
ESperamos en algo que es nuevo y mejor, gue

reempiazara asi a lo viejo y menos conveniente o
inclusa malo. Pero cuandeo un mal esta superado,
aparece oftro, a menudo precisamente como
consecuencia del vencimienlo del viejo. Con el
crecimienta del bien, igualmente crece el mal y hace
uso de lo nuevo y bueno para deformarlo en un
nueno mal. La allima esperanza de la humanidad no
es &l progreso hacia un estado final de perfeccion.
Solamente pocos, es decir la Gltima generacionde la
historia humana, alcanzarian esta "época feliz”.
Incluso podria suceder que la dltima generacion
acabe maldiciento tal estado de perfeccion ¥
anorando las viejas luchas, con sus derrotas y
victorias. Debe exirtir una esperanza mayor que la
del progreso. Y lo gue es legitimo en la esperanza
del progreso debe tener un sentido mas profundo
gue el de ser un simple estado final de perfeccion.
En cada uno de los momentos de un progreso
autentico debe haber algo creado, que no sdlo
tenga un sentido temporal, sino eterno. Debe haber
sucedido algo que forme parle de aquello que la
Biblia llama una Venida del Reino de Dios, Pues la
verdadera e incesante esperanza de la humanidad
es aquella gue incluye, para cada uno de los
hombres, |la esperanza en la participacion de la Vida
Eterna. Sin embargo, pocos conceptos se prestan
mas a malentendidos y distorsiones, dentro y fuera
del cristianismo, que el de la "Venida del Reino de
Dios"™ v el de la "Paricipacion de la Vida Eterna”.

v

Cuande ahora hablo de la esperanza en la Vida
Eterna, me tengo que limitar a la pregunta: jqué es
lo que nos da el derecho a tal esperanza? j Que hay
en nuestra esperanza, aqui y ahora, que justifique
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tal esperanza? Lo que hay es la presencia
experimentada de lo eterno dentro de nosotros y
denlro de nuastre mundo. La presencia de lo
eterno en esta vida es la Onica justificacion de la
esperanza en la Vida Eterna. Experimentamos lo
elermno en el iempo, en los momentos del silencio y
en las horas creativas. Lo experimentamos en los
conflictos de nuestra conciencia y en los momentlos
poco frecuentes de paz con nosotros mismos. Lo
exparimentamos en la seriedad incondicional de
la exigencia moral y en el éxtasis del amor. Lo
exparimentamos cuando descubrimos una verdad
duradera y cuando sentimos el deber de hacer un
sacrificio grande. Lo experimentamos lanio en la
belleza que revela la vida, como en su oscuridad
demoniaca. Lo experimentamos siempre y cuando
sentimos “esto es un lugar sagrado, un momento
sagrado, una cosa sagrada, un ser humano sa-
grado”. El encuentro con lo sagrado excede todas
las experiencias corrientes. Es la experiencia que da
mas y exige mas. Ella indica el Gltimao misterio de mi
ser y de lodo ser, me indica que la finitud y la vanidad
mia y el hecho de que |os raudales de las cosas me
lleven consigo s solo un lado de mi ser y que la
naturaleza humana no sdlo pertenece a la finitud,

sino también esta ubicada por encima de ella. En
tales experiencias se da la vivencia de lo Etemo, en
ellas esta viva la esperanza, aungue sea de manera
fragmentaria. Tales experencias son participacion
en lo Etemo. Este y no otro es el fundamento de la
esperanza en la paricipacidn en la Vida Eterna, la
justificacidn de nuestra esperanza final.

La esperanza en la participacion en la \ida
Eterna no es precisamente esperar una
continuacion de nuestra vida después de la
muerte. Ni es temor de un lugar lamado Infierno, ni
expectaliva de un lugar llamado Cielo. Tampoco
s esperanza en un tiempo perdurable después
del tiempo. Tiempo interminable no equivale a
eternidad, y ningun ser finito con seredad puede
esperar tal cosa. Pero todo ser finito puede
esperar el retorno hacia lo Eterno, de donde todo
viene y a donde lodo va.

Una esperanza verdadera en la Vida Elerna
s6lo es posible en la medida en que participamaos
de ella aqui y ahora. El grado de cerieza de lal
esperanza depende del grado de nuestra
participacion, ahora, en lo elerno. Puede ser mayor
0 menor, pero una cosa es cierfa: la esperanza
siempre es quebrada, amalgamada con dudas,
creciente y decreciente, extatica y desconfiada.
Con todo, ésta es la Onica experiencia que nos da
el derecho a nuesira esperanza final.

Y ahora queremos volver a una pregunta gue
habia quedado sin respuesta definitiva: ;qué es la
esperanza, para la humanidad entera, y como se
justifica? También ahora podemos dar una
respuesta: esa participacion en lo Eterno no se e
otorga al individuo como individuo. La misma se le
da en unién con todos los demas, con todo aquello
que participa en el ser y que por ello paricipa
también en el fundamento divino de todo ser
Todos los elementos del ser estan en nosotros y
nosotros en &l

Mo esperamos solo a favor de aguellos gue
comparien nuesira esperanza, sino también a
favor de aquellos gue no luvieron o no tienen
esperanza, de agquellos cuyas esperanzas en esla
vida han guedado Incumplidas, de aguellos gue
eslan desengafiados y amargados, de aquellos
gue estan escépticos ante la vida, y también de
aquellos que han wulnerado y destruido la vida
misma. Si solo esperamos para nosotros -los que
tenemos esperanza-, nuesira esperanza seria
vana. Lo Eterno abarca a los que esperan y
también a aquellos sin esperanza, porque Dios
serd «todo en todos.

En 1965, afo en que fallecid, Paul Tilich predict tres veces: en la «Memoria! Churchs de la Universidad da Havard, an la «Grace
Cathedrals dela Iglesia Episcopal en San Francisco y en el «Rockefellar Memorial Chapets an Chicago. Las tres veces & lema del serman
fué ‘Bl Denecho a fa Esperanza’, siempre cambiando un tanio su manuserito, Cuando en el mismao adfio se e solicitd & Tillich un aports para

@l libro-homense ai fiosalo Ernst Bloch,

2scoghl |8 version de San Francisco y |8 tradujo a1 alsmdn, Este texto estd Incluido en la

edicion alemana de susobras{Gesammelte Werke XIII, 1972) v ia sido Iraducido ahosa al espanol, para i revista "Presencia Ecumanica”,
por @l Rev. Jochen Strefter (Wuppertal. Alemanta). EI P. José Ignacio Rey S.J. (Caracas, Venazoela) revisd el texto. Agradecemos a
la Editorial Walier de Gruyler, Berdin [ Nueva York, €l permiso para la Iraducciin y para su publicacion en nuestra revista.
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.Es el dialogo inter-religioso una nueva tactica para |
convertir a las personas no cristianas al cristianismo?




esconfianza y aprensidén surgen

faciimente en relacion al tema, Cito un

gjemplo: Como Secretanc de Estudios
de La Federacién Luterana Mundial (FLM},
organicé wvarios encuentros de didlogo inter-
religioso sobre “Espiritus ancesirales y cura: un
desafio global para La Iglesia”™. En la apertura del
seminario en Africa -2004, invité a una profesora
universitaria zula, para hablar sobre "Ancestros y
cura en la religion en Africa del Sur”, Antes de iniciar
la conferencia y hablando en nombre de la religion
africana, expreso que "alin estamos esperando que
la Iglesia se disculpe oficialmente por la “guerra”
realizada contra la religidn africana y sospechamos
gue el didlogo inter-religioso y el seminario de
estudios sean una nueva lactica para recolonizar
v convertir &l hemisferio Sur al cristianismo v
adaptarlo al estilo de vida occidental.™ [Eso fue
como gue si una bomba hubiera explotado en el
grupo! Algo semejante sucedid en un seminario
internacional promovido por la FLM y dirigide a
musulmanes y cristianos en Indonesia en el ano
2006, Un lider militanie musulman, a cierta altura
del didlogo, declard que regresaria inmediata-
mente a su casa, pues entendia que este semina-
rio fenia una “agenda oculta” de converir a los
musulmanes a la fe cristiana.

Conversé con el joven musulman y con la
profesora zuld y les pedi un volo de confianza,
solicltande gue continuasen participando en el
seminario y asl construir juntos la propuesta de
diapraxis, que consiste en un didlogo paralelo a
una practica de convivencia inter-religiosa
armoniosa (término clave en Indonesia y en Africa
del Sur). Ambos apreciaron la propuesia y de-
cidieron participar integralmente en el respective
seminario. En la evaluacion final y en la plenaria,
hicieron eénfasis en resaltar que durante al
saminaric habian abandonade sus prejuicios
sobre el dialogo inter-religioso. Reconocieron
gue la convivencla inter-religiosa, respetuosa v
pacifica, asi como el relacionamiento inter-religioso
puede revertir el inminente desastre ecolégico.
Esla es la gran esperanza v el Unico camino viable
para promover la paz mundial.

1. Dialogo y convivencia inter-religiosa por
la paz y construccion de una sociedad mas

participativa y justa: diapraxis

Aungue El término “dialogo inter-religioso” tiene
aun una fuerte connotacién asociada a la culiura
cristiana occidental, siendo como es una referencia
tedrica en la discusldn académica, el térming
diapraxis quiere resaltar la esencia practica (del
griego 'praxis’). Dicho término fue asi definido
durante la Conferancia Internacional Musulmano -
Cristiana de La FLM en Indonesia en el afio 2002:

Diapraxis (...) es didlogo en accion|...), es
una manera de vivir, de actuar, de ser en “sl
didlogo de lo cotidiano®(...), cristianos y
musulmanes viviendo y trabajando junios con el
proposito de resalver conflictos y ayudar
comunidades a integrarse, por decision propia,
en su propio desarrollo v en direccidn a una
sociedad mas justa y participativa’.

Posteriormente incluimos el término “conviven-
cla” que tiene su lugar especial en |la teologia
latinoamericana. El actual presidente de la FLM
Obispo Mark Hanson lo definld asi en el afio 2007:

La Diapraxis enfoca la vida y el espacio gue
compartimos en conlextos de pluralidad
religiosa. Exige que las personas de diferentes
credos religiosos desarrollen una wision de
solidaridad, respeio, justicia y compasion. En la
diapraxis, el olro/a ya no es un extrafio, v en la
convivencla se convierte en amigo ¥ companero
en la lucha por la paz y la justicia’.

Desde su fundacion en 1947, la FLM no usaba
el término diapraxis. El departamanto del Servicia
Mundial de la FLM promueve ahora la diapraxis a
través de |la ayuda humanilaria en la lucha conira
la pobreza, en calastrofes y a favor de la
reconciliacion y la paz. En este trabajo, mas del
40% de los 5.000 funcionarios del departamento
son personas de otras tradiciones religlosas. Por
ejemplo, en el Hospital Augusta de la FLM, ubicado
en Jerusalén, la mayoria son Musulmanes’.

Estoy convencido gue la diapraxis, el "didlogo
inter-religioso en accién”, @s una gran esperanza y
un desafio para el siglo XX|. Vivirlo en la praclica
requiere ciertamente una permanente reflexion

' WULFHORST, Ingo (Ed, | Spints, Anpesiors and Mealing, A Global Chalignge fo the Church. A Resource for Discuesion. Ganebra: The Lutheran

Werld Fadaration, 2008

WULFHORET. Ingo (Ed. | Ancesiors, Sprits and Healng i Afice and Asa: A Challange o the Church, Ganebra: The Lutheran Word Federation,

2005, p. 9

" WOM SICARD, Sagvand. Diagranis of Cialoges and Bayond. In: VON SICARD, Sapeand and WULFHORST, Ingo (Eds.). Diaiopyre snd Bayond:
Christhams ond Mustims Together on the Wap Ganebva: The Lutheran Worild Federation, 2003 p. 137

* HANSON, Mark 5. Addvass of the Peassdant. In! The Lutharan Waeld' Fegasation Mesting of the Cowncll, 20-27 Maych 2007, Gensbra The Lutharan
Worid Federation, 2007, p. 7. Exhibit T, p. 8, WULFHROST, Ingo, The Lutheran Word Faderation's shidy programs on Islam and Christan-Musim
Rulations. Cccasional paper presented af tha Lutheran-Musim Disdogue in indonesta, April 2006, p. 7

Y WULFHORST, Ingo, Diapraxis for Paace and Reconciliation: &n LWF Perspective. in Déapraxis for Peace and Reconciiation. Genebra: Luthoran

Worll Information 4, 2005, p 4
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tecldgica amplia, asi como una insercidén decidida
en la educacidn para la paz vy la justicia. Este
proceso se debe iniciar en la Infancia de la perso-
na. Leyendo los parameiros curriculares nacionales
para la ensefianza religiosa en Brasil, aprobados
por el gobiemo Brasilefio:

En cada individuo, en cada pueblo, en cada
cultura existe algo que es relevante para los demas,
por mas diferentes que sean entre si. Mientras cada
grupo prelenda ser duefio exclusivo de la verdad,
mientras permanezca esa visibn estrecha, la paz
mundial permanecera coma un suefio inalcanzable
{..) La enseflanza religiosa, por el espiriu de
reverencia a las creencias de las otras personas (y
no solo por la tolerancia), desencadena un profundo
respeto mutuo gue puede conducir a la paz'.

Y el referencial curricular para la ensefianza
religiosa en la Educacion Basica, del sistema
estadal de ensefianza de Rio Grande del Sur,
aclara:

{..-) Es la ensefanza religiosa dentro de la
escuela (...) la responsable de garantizar que
todos los educandos establezcan un dialogo
con el gque piensa diferente, con la Intencién
de que, reconociendo la diversidad de concep-
clones de mundo, alcancemos una praclica de
convivencia social fundada en la alteridad’.

Cuando yo era estudiante de teclogia, visité
templos de las mas diversas religiones en Brasll. En
la convivencia y en el dialogo, experimenté algo que
yo llamaria "conversién a la alleridad”, ampliando mi
conocimiento de la diversidad cultural religiosa,
adquiriendo un profundo respelo por la alleridad y
sienda Inmensamente enriguecido. En ese proceso
procuré superar determinadas limitaciones en
relacion a la propia comprension de mi identidad
social-religiosa, asi como de aquellas personas
con las que convivi ¥ adn convivo. No perdi mi
fe, come algunas personas temlan, al contrario, la
misma fue ampliada y enriquecida. En fin, ful
ransformadeo por el amor de Dios y al prdjimo a
favor de una coexistencia dialogal inter-religiosa,
en la cual prevalece la misericordia de Dios v el
amor al prdjimo.

1. La Diapraxis se fundamenta en la
misericordia de Dios y el amor al préjimo

Musulmanes y cristianos en Indonesia fueron
unanimes al afirmar que la base lecldgica para
una diapraxis inter-religiosa por la paz y la justicia
reside en la propia actividad reconciliadora de
Dios:

{...} La reconciliackan entre las personas tiene
su raiz en la propia actividad reconciliadora de
Dios e incluye la disposicion al sacrificio, la
actitud de contricion en referencia a brotes de
hostilidad y la sabiduria practica para prepararse
para un futuro mejor.

Por lo tanto, musulmanes y cristianos creen que
somos reconciliados por la accién reconciliadora
de Dios, y llamados para reconclliarnos. ¥ esla
reconciliacion se da a través de la palabra, del
dialogo, de la accion, o sea en la diapraxis. Yo creo
gua Dios entrd en didlogo con la humanidad de
diversas maneras y que la fe cristiana tiene un
caracter esencialmente dialogal. Para nosotros/as,
los cristianos/as, Dios habld y actud de una forma
especial a través de Jesucristo, gue se encarnd
en &l mundo para convivir intensamente con
nosotros/as y traer la salvacion. Por el Espiritu
Santo continGa el dialogo de Dios con nosolros/as.
De la misma manera y como consecuencia, el
dialogo con nuestro prdjimo, el didlogo inter-
religioso, es parte integrante de la fa cristiana.

2. Jesas es "convertido” para dialogar con
personas de otra cultura religiosa y curarlas.

Leamos an los Hechos de los Apdstoles 10:28
que era prohibide a los |udios:"juntarse o
aproximarse a algulen de otra raza”, o sea, de otra
cultura religiosa, por ser considerado, el otro,
religioso y socialmente "comidn e inmundo”. Jesis
era judio y recibio una educacion judia.

El fue abordado por una mujer “cananea
(Mateo 15:21), "griega, de origen siric-fenicia”
(Marcos T:26), por lo tante, una mujer de cultura
y religibn diferente de aguella en la gue Jesls
fue educado e instruido. La mujer, llegd cerca de
Jesus y grito:

* PARAMETROS CURRICULARES NACIONAIS PARA O ENSIND RELIGIOSO, S840 Pauls: AM Edighes, 1977, p 20
REFERENCIAL CURRICULAR PRA D ENSING RELIGIOSO MA EDUCACAD BASICA DO SISTEMA ESTADUAL Poro Alegre: Sscretana de

Educagso do Estado do Rio Geande do Sul, 2008, p 8.

" WLULFHORST, Inga, Ingo, Diapraxts for Peace and Reconcilistion: &1 LWF Perspsctive. In: [Mapraxs for Pesce ovd Reconciiation, Gensbrs)

Lutheran Workd Informatian 4, 20058, p 4
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"1 Sefor, Hijo de David, ten compasidn de mil
Mi hija esta poseida por un demonio” (Mateo
15:22)

Pearo Jesus no le respondio nada (Maleo 15:23a).
Los discipulos apoyaron la actitud de Jesis
diciendo:

“i[Echa fuera a esta mujer! Ella nos esta
siguiendo y haciendo mucho ruido” (Mateo
15:23b)

Enseguida Jesis justificéd su actitud de no
escuchar a la mujer, dicienda:

“¥o fui enviado solamente a las ovejas
perdidas del pueblo de Israsl” (Maleo 15:24)

Por lo tanto, Jesis deberia dejar a un lado a
personas de ofros pueblos y de otras religiones.
Pero, cuando "la mujer se armodilld a los pies de
Jesls pidiendo socormo”, Jesus usd una melafora
digigndole a la mujer.

“Mo es correcto echar el pan de los hijos v
arrojarselos a los perros” (Mateo 15:28)

De acuerdo con esta metafora, se afirma y se
entiende que Jesus era exclusivamente para los
hijos del pueble de Israel, vy, por consiguiente, no
para las personas de otras tradiciones religiosas.
Mas ella no se dio por vencida, ni dejo de insistir en
pedir por la sanacion de su hija. Asi, respondid:

81 Sefior, pero los perritos comen de las
migajas que caen de la mesa de sus duefios”
(Mateo 15:27)

Esta actitud de humildad y fe genera un cambio
profundo en Jesas, y &l le responde:

“jOh mujer, que grande es tu fé!”
(pistis=fiducia=confianza en Dios)."Que se haga
como t le has querido” (Mateo 15:28a)

Y &n aquel momenio la hija de ella quedd
curada (Mateo 15:28b).

Por lo tanio, en didlogo con una mujer de olra
cultura religiosa, Jesus es "convertido” para hablar
con personas de otras culluras religiosas y en
manera alguna excluiras de su misidon sanadora.
Desde ese momento, el horizonte de su identidad y
mision exclusiva se amplié y se profundizd.

3. El apostol Pedro es “convertido” para
dialogar con personas de otras religiones,

El apostol Pedro seguia al pie de la letra la
prohibicion a los judios de no “junlarse o
aproximarse a alguien de otra raza” por ser
considerado éste, religiosa y socialmente "comin
e inmundo” (Hechos 10:28). En dialogo con Dios y
con un centurlon romano, hombre de otra cullura

B | 1 A
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religiosa, el apdstol Pedro cambid radicalmente
de opinién, afimando:

“Dios me demostrd que no debo considerar
comin e inmunda a ninguna persona” (Hechos
10:28)

Dios la hizo reconocer que:

(...} En verdad, Dios no hace acepcion de
personas, por el confrario, en cualquier nacian,
aquel gue le teme y hace lo que es justo le es
aceptable a Dios (Hechos 10:34s)

Esta “conversion” amplid el horizonle de Pedro
en su apreciacion de la gracia y la presencia de
Dios en el mundo, Dios “actia”, como dice Lutero’,
alla donde la gente menos piensa, también en las
religiones de los pueblos. E| Espiritu Santo actia
donde y cuando a él le place {ub/l el guando visum
esl Deo). A tal efecto, necesitamos aprender a
escuchar lo gque Dios nos tlene gue decir, por el
Espiritu Santo, a través de personas de olras
religiones, preguntando y buscando juntos la
voluntad de Dios para los tlempos de hay.
Considerando la ubicuidad y la omnipresencia de
Dios™, creo que Dios esta presente y actuante a
través del Espirtu Santo en el dislogo inter-religioso.

Este reconocimiento amplié el horizonte de
Pedro v de su mision (Hechos 10:11-18). Las
experiencias de Jesus, Pedro y de tanlas perso-
nas, son una invitacion para entrar en el dislogo
Inter-religioso, derrumbando barreras religiosas
¥ sociales, levantando senales concretas de
esperanza para familias y sociedades divididas
religiosamente, afectadas por los mas diversos
conflictos y guerras religiosas.
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4. Un Imén y un pastor son convertides
para ser pacificadores.

Se eslima que, &n Nigera, murieron ya mas de
50.000 personas en conflictos entre cristianos y
musulmanes. En este pals vive la mas densa
poblacion africana, de las cuales un 50% son
musulmanes, 40% son cristianos y 10 % adeplos a
religiones africanas y ofras. Mientras que el sur de
Migerta &5 econdmicamente rico y bajo influencia
cristiana (dominado por la etnia yoruba), el norte
es pobre ¥y musulman (con mayoria de la elnia
haussa'). Un enmarafado y complejo trasfondo
de conflictos étnicos desde hace milenios (algunas
relacionados con la posesion de la tierra v la
invasién de tierras, por migracion), conflictos
economicos, corrupcion generalizada, creciente
desempleo, la inlroduccion de la ley islamica
(sharia) en 12 de los 38 estados de Nigera, la
predicacion fundamentalista e igualmente actitudes
hostiles de algunos movimientos musulmanas y
cristianos (por ejemplo: las Cruzadas evangelis-
ticas dirigidas a la conversitn de musulmanes al
cristianismo) son los motivos mas fuertes para la
eclosibn de conflictos entre cristiancs y musulma-
nes en Migeria.

En medio de los conflictos armados, conoci al
Iman musulman Murayn Ashafa y al pastor
pentecostal James Movel Wuye. "Nosotros fuimos
programados para odiarmos unos a los otres” afirmaé
el Iman, ¥ el pastor aclard: Yo fui programado para
evangelizar a los musulmanes y el Iman para
islamizar a los cristianos, costara lo que costara. Por
es0 nos hicimos militantas religiosos lerrorislas en
Nigeria en los afios 80, cuando hubo una escalada
en conflictos entre musulmanes y cristianos en
nuestra ciudad de Kaduna, al norte de Nigeria'™

El pastor James perdid una mano cercenada
por un musuiman, cuando intentaba evitar gue
destruyesen su templo. En represalia, los cristianos
del lugar mataron a un tio del Iman, suponiendo
que el era el Iman mismo. En un conflicto posterior,
dos hermanos del Iman fueron asesinados. (Es
posible romper esa escalada de violencia y de
muerte?

Entre ofras iniciativas, el gobemador de Kaduna
convocd al Iman mahometano y al paslor James
a su residencia. El gobernador les pidid gue
dialogaran sobre la creciente escalada de odio,
violencia y muerte. Les invitd a leer texios del
Coran v la Biblia sobre e perddn, reconciliacian y
paz. Este fue el inicio de un largo caminar, en
didlogo, para la reconciliacitn y en direccion a la

tan deseada "convivencla armoniosa”,
comin en Nigerla y olros paises.

expresion

El pastor subrayd que necesild tres afos mas
para vencer el odio y reconciliarse con el Iman
Musulman. En esle largo proceso, la visita del
Iman a la madre del pastor James, en el hospital,
fue un momento decisivo, "Durante esa visita, el
Iman estaba iradiando gran amor, mienlras que
yo adn estaba bajo sentimientos de odio y
sufrimiento”, confeso el pastor James.

Para el Iman, un sermén sobre el perdon y los
ejemplos vividos por el profeta Mahoma fueron
decisivos para vencer su odio: "Hasta ese momenio
los conceplos de perddn y de misericordia estaban
muy lajos de mis convicciones”, afirmo el Iman.

El pastor v el Iman escribleron un libro sobre sus
experiencias de reconciliacion, con citas del Coran y
de la Biblia"". Cuando en algiin lugar surgen
conflictos, ambos intentan llevar a las personas al
dialogo, a través de palabras y actitudes, El pastor
James salvé a mujer musulmana de la muerte, El
Iman mahometano dio refugio a mujeres cristianas
an su casa, y, por eso, recibid amenazas de muerte
por parte de sus hermanos musulmanes,

Juntos fundaron el Inter-faith Mediation Centre-
Muslim/Christian Dialogue Forum (Centro de
Mediacion Inter-Religiosa. Foro de Didlogo
Musulman-Cristiano), organizando encuentros de
dialogo. Ellos buscan conquislar y caplar
principalmente a los jovenes, pues se estima que
mas de la milad de los Jovenes en Migeria estan
desempleados, siendo susceptibles a la mani-
pulacién de determinados lideres religiosos y
politicos para cometer actos de violencia.

El ejemplo del Iman y del pastor de Nigeria es
uno de los muchoes elemplos en que la diapraxis
y el didlego inter-religioso estan llamados a ser la
esperanza para sociedades divididas religio-
samente, division que comienza en el senc de la
familia. Esta propuesta esta entrelazada en el
mensaje de amor, de misericordia, de paz y
justicia, En este caminar vamos a derrumbar los
muros de prejuicios culturales y religiosos, vamos
a eliminar la desconfianza y las contiendas
religiosas y a construir confianza mutua, respeto y
amistad, ya que amar a Dios y al prdjimo significa
promover un espacio de amor, confianza, respeto
y convivencia inter-religiosa.

“Por eso ven, entra en la rueda con todos también.
jTi eres muy Imporiante, ven™

Tradujo al espafiol el pastor Gerardo A Hands,

" Um cresoente niman de muguimancs @ cristios procurmm ajuda na anbga refigido nbal para cura & paa wancer os confliios violanios na Nigéra
{vid, WLULFHORST, Ingo (Ed ). Ancesfors, Spirits and Hoaling in Africa and Asiac A Chaliengs fo the Chirch, Genebra. The Lutheran Warld

Foduration, #005)

"WULFHORST, Ingo; MUSA, Nafsas L “The Cycle of Vialence in Plalseu State.” In: RASMUSSEN, Liss! (Ed.}, Bricges instead of Wals, Christian
Muglm Inferaction in Denmark, Indonasia and Mgenra. Minnsapoliss Tha Lutheran University Press. 2007, po 47-54,

" AEHARA Muhammas N WUYE. Jemos M, The Pasior and the fram. Lagos: lbrash Publications Cortro, 1999, O filme " The Imaem and the Posto:
Tai tangada am 20046 & as verses em alemdo « rancis em 2008, O filme relata a historia da reconciliagdio entr 0 pasior & o =i & como procurai
enfreniar ag ddiculdedes de relaconamenio cnstio-muguimieng @ so ergajar pela convivincia pacifica. (hifp. iwaw Bafitms org. ukdimam fmi
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Entrevista a Jorge Zijlstra

El Rvdo. Jorge Daniel Zijistra Arduin es pastor del Sinodo Presbiteriano Boriguen de Puerlo Rico y
desarrolla su ministerio en la congregacion de Levittown, Es egresado de ISEDET en Argentina con el
grado de Bachiller Superior en Teologia. Posteriormente obliene el grado de Licenciado en Teologia
y Pastoral del Seminario Biblico Latinoamericano de Costa Rica al defender su tesis sobre
*Acompanamiento y Consalacion a Enfermos Terminales™. En Puerto Rico Zijlstra Arduin colabort con
el disefio y direccion del Centro de Orientacion y Consejeria Pastoral de la Iglesia Presbiteriana en
Hato Rey y actualmente dirige el Centro Reformado de Estudios Pastorales y Laicales (CREPAL),
coordina la Camparia de Alimentos de Emergencia del Sinodo Presbiteriano Boriquén de Puerto Rico
y es miembro fundador y ex coordinador del Grupo Ecuménico y Multidisciplinario de Estudio de
Espirtualidad y Salud adscrito a la Escuela de Medicina de la Universidad Central del Caribe y
su Centro de Humanidades Biomédicas.

Jorge, bienvenido a Venezuela. Ahora ;Qué paises integran la Regién
eres el Secretario Regional del CLAlI Caribe y Gran Colombia?
para el Caribe y la Gran Colombia,

icuando fue tu nombramiento y En principio lo integran los paises
como has asumido esta nueva res- que llamamos de la Gran Colombia:
ponsabilidad? esto es Colombia v Venezuela y

los del Caribe Hispano que integra

Hola Cesar, saludos para ti y para
todos nuestros hermanos y herma-
nas de Accion Ecuménica y de las
queridas iglesias e instituciones de
Venezuela.

Como i sabes, el afo pasado CLAI
abrié a concurso varias plazas en-
tre ellas la de nuesira Secretaria
Regional y, luego de un intenso
proceso de entrevistas a unos 28
candidatos y candidatas para las
diversos puestos, y luego también
de varias reuniones en diversos
paises, se produjo la eleccién del
actual equipo de trabajo que fue
electo por la Junta Directiva de
CLAl a finales de septiembre del
afio pasado, asumiendo yo el
cargo efectivamente en noviembre
de 2008.

Y (como hemos asumido esta nue-
va responsabilidad dentro del minis-
terio? F'ues. como decia el apostol
Pablo, “con temor y temblor” pero

a Cuba, Republica Dominicana y
Puerto Rico. También, aunque no es
especificamente hispano, estamos
intentando agregar Haiti a nuestros
desafios de trabajo, ya que existe
una realidad impostergable respecto
a ese pals, que sin duda necesita
de todo el apoyo gue los creyentes
de otros lugares le podamos dar.
La existencia tan cercana de una
realidad de tan extrema pobreza,
comparable a las mas lamentables
situaciones de algunos paises
africanos en extrema pauperizacion,
plantea para nosotros en el Caribe
un reto que no podemos dejar
de asumir. No hacerlo realmente
seria para, cualquier creyente, un
problema de fe y de testimonio, por
no decir un pecado de inaccidn.

El CLAI ha estado organizando lo que
ahora llaman las Mesas MNacionales.

también “con alegria, entusiasmo y  (Podrias precisarnos qué son estas
esperanza’ ya que sabemos que Ei, Mesas, quiénes las conforman y cual
que nos ha llamado, proveera para sera su proposito?

que esta oportunidad de servicio a |a

gran familia de las iglesias ecumé- Las Mesas Nacionales de CLAIl en cada
nicas, aporte frutos de edificacion y  pais son la nueva estrategia meto-
de trabajo armonioso y trasformador.  dolégica de trabajo de CLAI mismo. La

Eata anireviaty fug realeada por Coaar Hesrlquar & Jorge Zilaira; enla sade de 8 igesl Angicana de Venaausla, en o mano de |8 ratalaciin de Lo Mesg
Msional e el mes de febrem an Carscas-Venezusia
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