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Prefacio

T odos los ensayos incluidos en este volumen se escribieron a
lo largo de la dltima década v reflejan mi participacidn en
varios encuentros, comenzando con el Congreso Internacional
de Evangelizacién Mundial realizado en Lausana, Suiza, del 16
al 25 de julio de 1974. Todos ellos han aparecido en diferentes
publicaciones en inglés v /o castellano, Toda la coleccidn como
tal fue publicada recientemente en inglés por la William B.
Eerdmans Publishing Company. Tres de los ensayos formaron
parte de El Evangelio hoy, publicado en 1975 por Ediciones
Certeza: "'El evangelio y la evangelizacidn,” "'jQué es el evange-
liol" y ""La contextualizacién del evangelio."

La revista Time describid al Congreso de Lausana como
"un foro formidable, posiblemente la reunién més global
jamds realizada por los critianos.” Lo que el periodista gue
escribié estas lineas probablemente tenia en mente fue que el
Congreso habia reunido a 2473 "participantes’ y cerca de
1000 observadores de 150 paises y 135 denominaciones pro-
testantes. M4s importante que eso, sin embargo, fue el impacto
del Congreso en todo ¢l mundo, En palabras del evangelista
Leighton Ford, "'si ha habido un momento de la historia en que
los evangélicos se pusieran a tono con la época, de seguro ese
momento debe haber sido en julio de 1974. Lausana estalls
como una bomba. Fue un despertar para todos los que asistie-
ron y para miles de cristianos gue leyeron al respecto en
muchos paises.”

La primera parte del primer ensayo de esta coleccién, "'El
evangelio y la evangelizacidn,” fue una de las ponencias circu-
ladas en castellano, inglés, francés, alemén e indonesio entre
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los delegados que estaban por asistir al Congreso. La segunda
parte fue una de las principales presentaciones en el Congreso
¥ tuvo como propdsito responder a las preguntas v observa-
ciones que me hablan llegado desde muchos lugares en diferen-
tes paises del mundo. Las dos partes aparecieron originalmente
en inglés en el volumen oficial del Congreso, Let the Earth Hear
His Voice, editado por ]. D. Douglas ( World Wide Publica-
tions, Minneapolis, 1975). La primera parte se publicsd des-
pués del inolvidable encuentro en la revista Pensamiento oris-
tiano No. B2.

Uno de los resultados mis valiosos del Congreso fue el
Pacto de Lausana, un documento de 2700 palabras, en quince
secciones, redactado bajo la direccién de John Stotr. Con
dicho Pacto los evangélicos romaron posicién contra un evan-
gelio murilado y un concepto estrecho de la misién cristiana.
En linea con el deseo de hacer del Congreso un proceso mis
que un evento, varios de los que habiamos participado en el
encuentro aceptamos la tares de continuar el debate que se
habia iniciado en Lausana, Para este propdsito organizamos un
simposio sobre las gquince secciones del Pacto, cuyos resulta-
dos se publicaron bajo el titulo The New Face of Evangelicalism
{Hodder & Stoughton, Londres; InterVarsity Press, Downers
Grove, lllinois, 1976). El segundo ensayo de este volumen,
"Conflicto espiritual,’”” fue mi aporte a ese simposio. Una sec-
cidn se publicé en la revista Certeza No. 61, pero la versién
castellana completa del ensayo aparece agui por primera vez.

El tercer trabajo, "iQué es el Evangeliol,” fue presentado
originalmente en agosto de 1975, en la IX Asamblea General
de la Comunidad Internacional de Estudiantes Evangélicos, el
movimiento estudiantil en el cual por dos décadas fui articu-
lando, poco a poco, mi posicién respecto a la misién cristiana.
Se publicé anticipadamente en The Gospel Today (IFES, Lon-
dres, 19753).

A ese mismo afio corresponde La contextualizacidn del
Evangelio,” una ponencia leida originalmente en una consulta
internacional sobre literatura evangélica para América Latina,
realizada en Stroudsburg, Pennsylvania. Se incluyd posterior-
mente en la coleccién Readings in Dynamic Indigeneity, editada
por Charles H. Kraft y Tom N. Wisley (William Carey
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Library, Pasadena, 1979). Una seccién de este trabajo forma
parte del ensayo "Hacia una hermenéutica contextual,” pre-
sentado originalmente en la Consulta sobre Evangelio y Cul-
tura (oo resultsdo del Congreso de Lausana), en Willow-
bank, Bermuda, en enero de 1978, Esta Consulta se llevd a
cabo con el auspicio del Grupo de Teologla y Educacidn y del
Grupo de Trabajo sobre Estrategia del Comité de Lausana para
la Evangeliracidn Mundial, v sus resultados aparecieron en
Gospel and Culture, editado por John Stort y Robert T. Coote
(William Carey Library, Pasadena, 1979).

En noviembre de 1979 la Fraternidad Teolégica Latinoa-
mericana realizé CLADE 11 (el segundo Congreso Latinoame-
ricano de Evangelizacidn) en Lima, Perd. En contraste con
CLADE I (reunido en Bogotd, Colombia, en noviembre de
1969), en este Congreso se vio la evangelizacidn como algo
inseparable de la responsabilidad social v politica, Su lema fue
"Que América Latina escuche su vor™ (la vor del Sedor).
Tomé comeo marco de referencia el Pacto de Lausana v tratd de
relacionarlo con la realidad concreta de pobreza v opresién,
corrupcidn moral y abuso de poder en esta regién del mundo.
"Cristo ¥ Anticristo en la proclamacién del evangelio” (el
quinto ensayo en este libro) es la ponencia que lei en esa
oportunidad. Se publicd originalmente en castellano en la
revista Pastoralia (Vol. 2, Nos. 4-5, noviembre de 1980) y en
América Latina y la evangelizacidn en los afios 80 (FTL, México,
1980). La traduccién inglesa aparecié en el Theological Frater-
nity Bulletin (enero-marzo de 1981).

El ensayo "Misidn integral™ circuld en la IV Conferencia
de la Asociacién Internacional de Estudios Misionales realizada
en Maryknoll, Mueva York, en agosto de 1978, Fue una suerte
de tarjeta de presentacién con la cual ingresé como miembro
én esta aspciacidn que me ha brindado muchas satsfacciones
desde entonces. Se publicé posteriormente en el Occasional
Bulletin of Missionary Research (enero de 1979). Aparece aqui
por primera vez en castellano.

El Pacto de Lausana critica la mundanalidad que se detecta
en la adulteracién del mensaje, la manipulacidn de los oyentes
por medio de técnicas de presién, y la preocupacidn exagerada
por las estadisticas en la evangelizacién (seccién 12). Esa cririca
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refleja la objecién hecha en mi ponencia de Lausana contra el
uso del "principio de unidades homogéneas" como base para
el crecimiento de la iglesia. A fin de debatir este asunto abier-
tamente, el Grupo de Teologia v Educacidén del Comité de
Lausana para la Evanpelizacién Mundial organizd una consulea
que se llevd a cabo en la Fuller School of World Mission, en
Pasadena, California, en junio de 1977, En esa Consulta pre-
senté la ponencia sobre "La unidad de la Iglesia v el principio
de unidades homogéneas.” Posteriormente ésta se publicd en
forma revisada, en inglés, en el International Bulletin of Mission-
ary Research (enero de 1982) y en Exploring Church Growth,
editado por Wilbert R. Shenk (William B. Eerdmans, Grand
Rapids, 1983), y en castellano, en la revista Misién No. 6. Es el
séprimo ensayo de este volumen.

Ortra preocupacidn expresada en el Pacto de Lausana fue
el tema de estudio para otra consulta a nivel mundial auspi-
ciada por el Grupo de Teologia v Educacidn del Comité de
Lausana para la Evangelizacién Mundial y por la Unidad de
Etica y Sociedad de la Comisidn Teoldgica de la Alianza Evan-
gélica Mundial, Los signatarios del Pacto que viven en situa-
ciones de afluencia econédmica hablan aceptado “el deber de
desarrollar un estilo de vida simple a fin de contribuir més
generosamente tanto a la ayuda material como a la evangeliza-
cién' (seccidn 9). En la Consulta sobre Estilo de Vida Senci-
llo, realizada en Inglaterra, en marzo de 1980, se explord el
significado de este compromiso. En esa Consulta presenté la
ponencia sobre "Perspectivas neotestamentarias para un estilo
de vida sencillo” (el octavo ensayo de esta coleccidn). Se
publicd posteriormente en Lifestyle in the Eighties: An Evangeli-
cal Commitment on Simple Lifestyle, editado por Ronald ]. Sider
(Paternoster Press, Exeter, 1981; Westminster Press, Filadel-
fia, 1982). Una parte de este trabajo aparecid en la revista
Certeza No. 78, pero el ensayo completo se publica agui por
primera ver en castellano.

El noveno y dltimo ensayo de esta coleccidn, "'La misidn
de la Iglesia a la luz del Reino de Dios,”" salidh en la revista Trans-
formatiom, en el mimero correspondiente a abril-junio de 1984.
Una versidn levernente modificada de este rrabajo fue presen-
mada en la Consulta sobre la Relacién entre la Evangelizacidn

X



FPREFACIO

v la Responsabilidad Social (Grand Rapids, Michigan, junio de
1982 ), otra conferencia a cargo del grupo que habia auspiciado
la de estilo de vida. El propdsito de la conferencia era generar
un didlogo personal entre los defensores de dos afirmaciones
del Pacto de Lausana: que "la evangelizacidn y la accidn social y
politica son parte de nuestro deber cristiano” (seccién 5] y que
“en la misidén de la iglesia, que es misién de servicio sacrifi-
cado, la evangelizacién ocupa el primer lugar” (seccidn 6). Mi
tarea era responder a una de las ponencias principales, a saber,
la de Arthur P. Johnston sobre ""El Reino en relacién a la Iglesia
y el mundo.” Este ensayo se publica aqui en castellano por
primera vez.

En base a todo lo dicho hasta aqui, el lector habré captado
que casi todos los ensayos incluidos en este volumen reflejan el
didlogo teoldgico que ha estado llevdndose a cabo en circulos
evangélicos a nivel internacional desde el Congreso de Lausana
de 1974, En efecto, dudo mucho que se habrian escrito si no
hubiese sido porgue los promotores de ese didlogo, y espe-
cialmente John Stott y Ronald Sider, amablemente me incluye-
ron en el mismo. Tengo una deuda de gratitud con ellos y con
todos los gue han participado en este didlogo tan provechoso.
Estoy agradecido igualmente a mi esposa y colega, Catalina
Feser de Padilla, por todo su aliento y su ayuda a lo largo de
Estos afios.

En su prélogo a The New Face of Evangelicalism, John Stott
dice que en su opinién el rostro del movimiento evangélico
presentado en Lausana era el mismo rostro que antes pero con
una expresidn diferente. "'El viejo rostro —concluye— ahora
tiene una nueva sobriedad, pero estd iluminado por una gozosa
confianza en Dios y estd vuelto de manera nueva hacia la agonia
vy la necesidad del mundo contempordnes.” Desde el Congreso
de Lausana me he considerado un testigo alramente privile-
giado de lo que el Espiritu de Dios ha estado haciendo para dar
a su pueblo un renovado sentido de misién integral. Si estos
ensayos han contribuido de una manera muy modesta a lograr
que ¢l movimiento evangélico vuelva su rostro hacia un mundo
sufriente, jalabado sea Dios!

C.RPE






1
El evangelio y la evangelizacién

EI evangelic de Jesuctisto es un mensaje personal; revelaa un
Dhios que llama a cada uno de los suyos por nombre, Pero es a
la vez un mensaje cosmico: revela 2 un Dios cuyo propdaito
abarca al mundo entero. Mo se dirige al individuo per se, sino
&) kombre como micerbre de la viejz humanidad en Adésn,
marcado por el pecado v la muette, a quien DHos Hama a ince-
grarse a la nueva humanidad en Cristo, marcada por la jusricia
v la vida eterna.

La falta de apreciacidn de las dimensiones més amplias del
evangelio inevitahlemente conduce a uwna distorsidn de la
misién de la iglesia. El resultado es una evangelizacidn que
concibe 8l individuo como una unidad auténoma —un Rebin-
son Crusoe a quien el llamado de Dios llega en la soledad de sa
isla— cuya salvacitn se realiza exclusivamente en términos de
su relacién con Dios. Se pierde de vista que el individuo no
existe en aislamiento y que por lo tanto no se puede hablar de
salvacidn sin hacer referencia a la relacién del hombre con el
mundo del cual forma parte.

En su oracién sumosacerdotal Jesucristo implord asi por
sus discipulos: 'Y ya no estoy en el mundo; tmas stos estin en
el mundo, ¥ yo voy a ti. . . No ruego que los quites del mundo,
sing que los guardes del mal. No son del munde, coma tam-
poco yo soy del mundo® (Jn. 17.11, 15-16). Queda planteada
la paradoja del discipulado cristiano en relacion con el mundo:
estar en €l mundo, pero no ser del mundo. La presente ponen-
cia puede considerarse como un intento de deacifrar ol signifi-
cado de ess paradeja en su relacidn con la evangelizacidn. El
estudio consta de tres partes. La primera es un andlisis de las
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varias connhotaciones del términe “mundo’ en &l Nuevo Tes-
tamento. La segunda muestra en gqué sentido la evangelizacidn
tiere que ver con uta separacidn del mundo, va que los sepui-
dores de Jesucristo "“no son del mundo.” La tercera, final-
mente, etfoca la evangelizacion desde la perspectva de un
compt emisce con el mundo, un compromiso que refleja que los
seguidores de Jesucristo “estan en el mundo."

L EL MUNDCQ EN PERSPECTIVA BIBLICA

La simple observacidon de la importancia que el término
mundeo {griego: cosmos) ocupa en ¢l Nuevo Testamento (espe-
clalmente en los eseritoa juatinos y paulines, en textos telacio-
tados con 1z historia de salvacidn) deberia ser suficiente para
comprobar lp dimensién césmica del evangelio. La obra de
Dios en Cristo Jesns tiene gue ver directamente ¢on el mundo
en su totalidad, no meramente con el individuo. Por lo tanto,
unta soteriologia que no toma en cuenta la relacidn encre el
evangelio y el murdo no hace justicia a la ensefianza biblica.

Pero, iqué es el munda?

No puedo pretender un estudic exhaustivo del tema, pero
para comenzar trataré brevemente de separar los hilos de csa
complicada madefa que es el tfrmino cosmos en el Muevo
Testamento.

1. El mundn es la cume total de I craacidn, el universa, “los
cielos ¥ la tierva’ que Dins cved en el principio v que recregvd of fin .

Lo mis distintivo del enfogque neotestamentario del uni-
verso es su énfasis cristolsgico. Bl mundo fue creado por Dios
por medio del Logos (Jo. 1.10), y aparte del Logos nada de Io
que ha zide hecho fue hecha {Jn. 1.3). El Cristc a quien el
evangelio proclama como el agente de la redencién es también
el agente de la creacidn de Dios. Y es a la vez la meta hacia la
cual se dirige todo el universo (Col. 1.16) y el principio de
coherencia de toda la realidad, tanto material como espiritual
(Col. 1.17).

A la luz del significado universal de Jesucristo, el cristiano
no puede ser pesimista en cuanto al desting dltimo del munde.
En medio de los vaivenes de la historia, sabe que Dias no ha
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EL EVANGELIO ¥ LA EVANGELIZACION

ahdicado su trono v que a su debido tiempo todas bas cosas
serdn colocadas bajor ¢l mando de Cristo {Ef, 1.10; f. 1 Co.
15.24ss5.). El evangelio involucra la esperanza de “un cielo
nuevo y una tierra nueva” (Ap. 21; ¢f. 2 P. 3.13).7 Consecuen-
ternente, ia fnica evangelizacion auténtica es la que se orienta
hacia esa metailima de la “restavrscion de todas |as cosas™ en
Cristo Jesids, prometida por los profetas ¥ proclamada por los
apostoles [Hch, 3.21). La escamiopia centrada en la salvacidn
futura del alma resulta excesivamente limitada frente a las esca-
tologias seculares de nuestra época, la més significativa de las
cuales —la marxista— vislumbra la formacidn de una sociedad
ideal ¥ un hombre nuevo, Hovy més que nunca la esperanza
cristisha en sus dimensiones mAas amplias tiene que procla-
marse con tal conviecién y tal fuerza que la falsedad de toda
otra esperania no necesite comprobacicn.

2. En un senttda mds hmitade, el mundo o5 el presente ovden de
existencia humana, el contexie espacic-temporal de la vida del
hombre.*

Este es el mundo de los bienes materiales, donde los hom-
bres se preccupan con “cosas” gue son mecesarias perc que
facilmente se convierten en un fin en si (Le. 12.30). La
“anstosa inquietud” por estas cosas es incotnpatible con la
busqueda del Beino de Dios {Le, 12.22-31), Los tesoros que el
hombre puedz lograr en la tierra son perecederos {Mt. 6.19).
Dre nada le sirve ganar “todo el mundo” y destruirse o perderse
a si tnismo (Lo, 9.25; of. In. 12.25). Hay un realismao cristiano
QuE exige que tomemos et cuentz gue nada “hemos traido a
este mundo, v sin duda nada podremos sacar™ {1 Ti. 6.7}
Todos los bienes materiales yacen bajo €t signo de la tempora-
lidad de wn mundo que avanza ineludiblemente hacia el fin, Y
frentz a ese fin rodo lo gque compete puramente al prasente
orden se relativiza: no puede ser vista como si agotara el sen-
tido de la existencia humana {1 Co. 7.29-31; ¢f. 1 jn,. 2.17). De
lo contrario forma parte de ese sistema de rebelidn del hombre
contra Dies que sers cotsiderado més adelante en este estudio.

Anunciar el evangelio es anunciar el mensaje de un reino
que no es de este mundo {(Jo 18.36) y que por lo tanto no
ajusta su politica a la de los reinos de la tierra. De un reino
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cuyo soberana rechazd “los reinos del mundo v s gloria de
ellos™ (Mre. 4.8; of. Lc. 4.5), para instaurar el suvo propio
sobre Ia base del amor. De un reino que se hace presente sntre
los hombres, aquf y ahota {Mt. 12.28), por medio de una gue
no ptocede de este mundo (ton cosmou toutow), sino “de
arriba', de un orden que se extiende mds alld del transitorico
escenario de la vida humana (Jn. 8.23)

3. El mundo es la humanidad, reclamada por el evangelio,
pero hostil a Dios ¥ esclavizada por los poderes de tas tinieblas.

Ceasionalmente cosmos apunra a la humanidad, sin refe-
rencia a su situacién frente a Dios.* Mucho més frecuente-
mente, sih embargo, representa a la humanidad en su relacidn
con la histeria de |z salvacidn que culmina en Jesucristo, por la
cual es juzgada,

a. El mundo reclamado por el evangelin. La afirmacién mis
catcgdrica de la voluntad de THos de salvar al mundo se daen la
persona ¥ obra de su Hijo Jesucristo. La dificultad que tenga-
mos para explicat cédmo es posible que, a pesar de que la
voluntad de Dics que su salvacidn se extienda a todos los
hombres (1 Ti. 2.4}, oo todos sean efectivamente salvos, no
debe conducirnos a negar la dimensidn universal de la soterio-
logia neotestamentaria. Semin ésta, Jesucristo no e el Salvador
de una secta, sing el Salvador del munde" (In. 4.42; 1
Jn.4.14; 1 Ti. 4.10). El mundo es el objeto del amor de Dios
{Jn 3.16); Jesucristo es el Cordero de Dios (Jn 1.29), la luz del
mundo (Jn 1.9, 8.12,9.5), la propiciacidn no sdlo por los
pecados de los suyos sine “también por los de wodo el
mundo’ (1 Jn.2.2; of. 2 Co. 5.19) Para esto fue enviado &l por
el Padre: no para condenar al mundo, sine "'para que ¢l mundo
sea salvo por &1 {Jn. 3.17).

Claramente, la salvacidn de Dios en Cristo Jesds tiene un
alcanee universal. Pero la universalidad del evangelio no debe
confunditse con el universalismo de tedlogos contemporéneos
que afirman que, en virtud de la obra de Cristo, todos los
hembres han recibido la vida eterna, sea cual fuere su posicién
frente a Cristo, Los beneficios procurades por Crista son insepa-
tables del evangelio v, consecuentemente, sélo pueden recibirse
el ¥ por ¢l evangelio. Proclamar el evangelio no es tdnicamente
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. proclamar un heche cumplide, sino proclamar un hecho cum-
plido y simultdneamente hacer un llamado 2 la fe. La proclama-

. ¢ign de Jesds como el Salvador del mundo™ no es una afirma-

. gidn de gue todes los hombres son salvos automdticamente,
sino una invitadén dirigida a todos los hombres a poner su

" gonfianza en aquel que dio su vida por los pecados del munde.
v(Cristo no nos salva aparte de la fe; 1a fe no nos restaura aparte
de Cristo. Bl se hize uno con nosotros: nosotros tenemons que
hacernos unc con él. Sip la afirmacién de este dobie proceso de
aura-identificacidn v de los resuliados que le siguen, no hay
una exposicidn completa del evangelio™”.*

De 1a universalidad del evanpelio se deriva la universalidad

_de la mision evangelizadora de la iglesia. El reclamo del mundo
por parte del evangelio, iniclado en Cristo Jesas, continda por
medio de sus seguidores. Como el Padre le envid a &l, asi ¢l los
ha enviado al mundeo (In 17.18). El arrepentimiento y ¢l per-
ddén de pecados en su nombre deben ser annnciados en todas
las naciones (Le. 24.47: ef, Mt. 28.19: Mr. 16.15). ¥ es esta
exigencia del evangelic la que da sentide a la historia hasta el
fin de la era presente (Mt 24,14).

b. El munda hosiil o Dios ¥ esclavizado por los poderes de las
oinieblas. El uso mds distintive gue el Nuevs Testamento hace
del térming cosmos tiene un colorido eminentemente negativa.
Se refiere a la humantdad, pero a la humznidad en abierra
hostilidad contra Dhos, personificada como el enemigo de
Jesueristo ¥ sus seguidores. El Logos par medio del cual fueron
hechas todas las cosas vine al munde, pere el mundo no le
conocid” {Ju. 1.10}% Vino como ta luz del mundo (In. 8.12,
9.5), para dar testimonic de la verdad (Jn 18.37), pero “los
hombres amaron més a las tinichlas que la luz, porgue sus
obras eran malas™ {Jn 3.19). Fue un rechazo colectivo. Pero fue
la dnica actitud consecuente con la naturaleza del mundo alie-
nado de Dios: el mundo no puede recibir el Espiritu de verdad
(Jo 14.17); la mente carnal no puede sujetarse a la tey de Dios
{Ro. B.7). Esa es la tragedia del mundo: esté encerrado en el
circulo vicioso de un rechazo que lo conduce a odiar a Cristo y
sus seguidores gratuitamente (Jn 15,18, 245 1 In. 3.1, 13} v que
a Ja vez lo torna incapaz de percibir ta verdad del evangelio (Jn.
9.39-411. Tal es | situacién det mundo en su rebelién contra
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Diios, que Jesucristo ni siguiera ora por € (Jn 17.9).

Fero si se cala un poco mis hondo en el andlisis del con-
cepto del mundo en los cscritos juaninos v paulinos, se hace
abvic que detrds del recharo de Jesucristo por porte de los
hombres estd la influencia de poderes aspirituales hostiles a los
hombres ¥ a Dios. "El mundo entero estd bajo el poder del
diaklo™ {1 Jn. 5.19, V.. ). La "sabidurta del mundo,” caracteri-
zada por 51 desconocimiento de Dios, refleja ls sabiduria de los
“principes de este siglo” —los poderes de las tinieblas— que
crucificaron a Cristo {1 Co. 1.20; 2.6,8). La ceguera de los
incrédulos respecto al evangelio s el resultado de la accidn de
Satands, "¢l dios de este siglo™ (2 Co. 4.4). Aparte de 1a fe, los
hombres estdn sometidos al espiritu de la época (el Zeitgeist)
controlado por el “principe de la potestad del aire™ (Ef. 2.2).
El mundo estd bajo el dominio de “espiritus elementales”
(Ga. 4.3, 9; Col. 2.8, 20), principados y potestades {Ro. B.38;
1 Co. 15.24, 26, Ef, 1.21, 3.10, 6.12; Cul. 1.186, 2.10,15},

El cuadro del mundo que emerge de los textos menciona-
dos es confirmado por el resto del Nuevo Testamento. En éste,
como en el judaismo del siglo I, la era presente es concebida
como la era en la cual Satands y sus huestes han recibido la
autoridad de dominar el munde. El universo nc es un universc
cerrado, en el cual todo puede explicarse en base a cosas natu-
rales. Es, més bien, la atena donde Dios —un Dios que actia
en la historia— estd librando una batalla contra poderes espiri-
tuzles que esclavizan a los hombres ¥ obstaculizan su percep-
cidn de la verdad revelada en Jesucristo.

Este diagndstico del hombre en el munde no puede sitn-
plemente artojatse al cesto de basura como el resnltado de 1a
especulacidn apocaliptica comiin entre los judios et ol mundo
del Nueve Testamento. Como dice E. Stauffer, “en el cristia-
nismo primitive no hay teologia sin demonologia.” ¥ sin
demcnologiz el problema del pecado tiene tue hallar explica-
cidn exclusivamente en ¢l hombre sin dar atencidn debida al
hecho de que el hombre mismo es victima de un orden que lo
trasciende ¥ [e impone un estile de vida que resulta contrapro-
ducente. El pecado (et singuiar} no es la suma de les pecados
(en plural) individuales de los hombres. Es, por & contrano,
una siruecién objetiva gue condiciona a los hombres v los
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compele al acto de pecar: "todo aquel que hace pecado, esclavo
es del pecado™ (Jn 8.34). La esencia del pecado es la mentira
{“seréis como Dios” —Gn, 3.5—), ¥ £sta tiepe su origen en el
diablo, e} "mentirosc ¥ padre de la mentita” (In. .44} El
pecado, pues, no es un problema meramente individual, sino
social ¥ aun cosmico. Los pecados personales —aquellos que
seglin Jesids salen “de dentro dil corazén de los hombres”
{Mr. 7.21-22)— son el cco de una voz que procede de la cres-
cidn, la creacidn que “fue sujetada a vanidad" v que tiene que
ser “libereda de la esclavitud de la corvupeion” {Ro. 8. 20217,
Son la expresion de una realidad que trasciende al hombre v lo
convierte en su impotente victima.

Lamentablemente, con demasiada frecuencia se hg dado
por sentado que la manifestacién concreta de la accién saténica
entre los hombres se da principal 0 aun exclusivamente en
aquellos fendmenos que caen en la esfera de la posesién demo-
niaca y €l ocultismo. Asf se ha perdide de vista el caricrer
demoniaco de todo &l medio ambiente espiritual gue condi-
ciona el pensamiento v conducta de log hembres. El concepto
individualista de la redencidn es la consecuencia légica de un
concepto individualista del pecade en el cual se ignoran *las
cosas que estdn en el mundo’ {no simplemente en el corazdn
de los hombres), 2 saber, “los deseos de la carne, los desens de
los ojos, v ta vanagloria de la vida™ {1 }n. 2.15-16). En una
palabra, se ignorg 1a realidad del materialisme, es decir la abso-
hatizacidn de la era presente en lo gue ella ofrece: 10z bienes de
consumo, el dinero, el poder politico, la filosofia, la ciencia, la
clase social, la raza, la nacidn, <l sexo, la religion, la
tradicidn. . . el "egoistno colectivo” (para usar la expresidn de
Niebuhr} que condiciona al hombre para que busque su reali-
zacidn en “las cosas deseables' de la vida: la Gran Mentira de
que el hombre deriva su sentido de “ser come Dios,” en auto-
nomia de Dios,

Diominads por los poderes de las tinieblas, el mundo estd
a la vez, stn embargo, bajo el juicio de Dios. Aungue Dios no
envio a su Hijo para condenar al mundo, sino para que éste sea
salvo por &| (In. 3.17; of. 12.47), el mundo es juzgado por su
propio rechazo de 12 huz de b2 vida que se ha hecho presente en
tmedio de los hombres. *Esta es la condenacidn: que la loz vino
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al mundo, y las hombres amaron mis las tinieblas que la luz,
porgue sus obras eran malas"" (fn. 3.19; cof. 12.438}.

En conclusidn, el problema del bombre en el mundono es
simplemente que comete pecados aislados o cede a la tentacicm
de vicios particulares. Es, mis bien, que estd aprisionado den-
tro de un sistema gue lo condiciona para que absclutice lo
relativo y relativice lo absoluto, un sistema cuyo mecanismo de
autosuficiencia lo priva de la vida cterna y lo somete al juicio
de Dios. Esta es una de las razones porque la evangelizacién no
puede reducirse a la comunicacién verbal de contenidos doc-
trinales, ni iz confianza del evangelista puede depositarse en la
eficacia de sus métodos. Como enseriara el apdstol Pablo, “no
estamos luchando contra gente de carne y hueso, sino contra
fuerzas espirituales de maldad en las regiones celestes, es decir,
los que tienen mando, autoridad, dominic sobre este mundo
oscuro’™ (B, 6,12, VP ). La proclamacién del evangelio que no
tirma en seric el poder del enemigo, tampoco podrd tomar en
serio la necesidad de los recursos de Dios para la lucha.

IL LA EVANGELIZACION Y LA SEPARACION
DEL MLINDO

El evangelio no procede de los hombres, sino de Dios, Su
irrupeldn en el mundo necesariamente produce conflicto por-
que cuestiona el carcter absoluto de *las cosas deseables” de
la vieja era. Su sala presencia significa crizsis puesto que exige a
los hombres a discernir entre Dios y [os falsos dioses, entre |a
luz y las rinieblas, entre la verdad y el error. Los portadores del
evangelic son, por lo ranto, “como el olor del incienso que
Cristo ofrece a DHos, ¥ 5¢ esparce tanto entre los gue se salvan
comao entte los que se pierden. Para los que se pierden, este
incienso resulta come un olor que marg; pero para los que se
salvan, es una fragancia que les da vida” {2 Co. 2.15-16). El
evangelio une, pero también separa. Y de esa separacion creada
por el evangelio surge la iglesia como una comunidad llamada a
ng ser del mundo pero estar en el mundo,

El concepto de la iglesia como una entdad ““separada™ del
mundo se presta a toda suerte de falsas intarpretaciones. En un
extremo estd la posicidn en gue la separacidn no es tal sino
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uns sitnple distincién epistemoldgica: la iglesia sabe que ha
gido reconciliada con Dios, el mundo no lo sabe —y 50 es
todo.” En ] otro extrema est4 la posicidn en que la separacidn
es una valla infranqueable entre dos ciudades que sélo se
comunican entre si en términos de una cruzada por parte de
una para conduistar a la otta. La manera de entender la natura-
{eza de la separacidn entre el mundo y [a iglesia inevitablemente
incide en nuestra definictén del evangelio v en nuestros méto-
dos de evangelizacién, Urge la recuperacidn de una evangeliza-
cidn que haga justicia al binomio mundo/iglesia visto desde la
perspectiva del evangelio: una evangelizacidn que se oriente al
rompimiento de la esclavitud del hombre en el mundo v que
no sen una expreslon de la esclavitud de la iglesia 2l munda.

r. La evangelizacidn ¥ la proclamacidn de Jesueristo como el
Seftor de todo

Un estudio somersn del Nuevo Testamento es suficiente
para mostrar que o més esencial de su mensaje 52 resume en el
éredo mas antigua de la iglesfa: “Jesucristo es &l kyrios.” 5i
bien es cierto que sélo después de la resurreceidn los discipu-
los podian haber captado ba importancia que ese titulo tenia al
_ aplicarle a Jesuctisto, no cabe duda que para ellos aquel a
quien Dios habiz hecho “Sefior v Cristo™ no era ni més nd
menos que el mismo Jesis que habia sido erucificado (Heh.
2.36). Decit que Jesucristo es el Sedor es decir que el mismo
Jesiis a quien Dios puso como “sacrificio por ¢l pecado por
medic de su muerte” (Ro. 10,121, habiendo provisto 1a base
para <] perddén de pecados mediante el sacrificio de i mismo,
ha ocupado el lugar que lz corresponde como mediador en el
gobierno del munde (He. 1.4).

A partir de los textos mencicnados, g los cuales serfa
posible afadir varios otros, es obvia la imposibilidad de sepa-
tar el ministerio sacerdotal del ministerio reat de |esucristo.
Desde la perspectiva del Nuevo Testamento, la abra de Dios en
su Hije no puede reducirse a una limpieza de la culpa del
pecado: es también un traslado al Reino mesiinico que en
Cristo s¢ ha hecho presente vor anticipado {(Cal. 1.13). El
Cristo que obed ¢! perddn de pecados es a la vez el Cristo que
obré [a liberacidn de [a esclavitud del saundo. La hoea de s
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cruz fue la hora del juicie de este mundo ¥ de su “principe”
{Tn. 12,31, 16.11); la hora en que Criste despojo de su arma-
duta a los principados v lss potestades y proclama la derrota
de los mismos, conduciéndolos como prisioneros en un desfile
triunfal (Col. 2.15), Jesucristo ha sido exaltado ecomo el Kyrios
de todo ¢l universe (Ef. 1.20-22: Fil. 2.9-11; 1 B. 322) y es
como tal que €l puede salvar a todos los que invocan su nom-
bre {Ra. 1(3.12-13). Y la salvacidn en Cristo involucra tanto el
perddn de pecados {1 Jn. 1.9) como la victoria sobre el munde
{1 In. 5.4, por medio de la fe.

Evangelizar, por lo tanto, no es ofrecer una experiencia de
liberacicn de sentimientos de culpa, como si Cristo fuese un
superpsiquiatra ¥ su poder salvador pudiera separarse de su
sefiorio. Evangelizar es proclamar a Jesucristo como Sefior y
Salvador, por cuya obra el hombre es liberado tanto de la culpa
como del poder del pecado e integrada al propdsito de Dios de
colocar todas las cosas bajo el mando de Cristo. Como ha
sefialado Walter Kinneth, una cristologia individualista —una
cristologia que contempla a Cristo dnicamente en su relacidn
con el individuo— deja la puerta abierta para una negacién de
la creacidn, puesto que segiin ella hay que entender el munde
como si existiese aparte de la Palabra de Dios que le da
sentido.” El Cristo proclamado por el evangelic es el Sefior de
todos, en quien Dios ha actuado definitivamente en la historia
a fin de formar una nueva humanidad. El que pone su con-
fianza en él, en &l es liberado del “presente siglo malo”
{Ga. 1.4) y de los poderes que lo caracterizan; el mundo le es
crucificado y €l al mundo (G4, 6.14); ho puede someterse a los
dioses falsos como si adin perteneciera a la esfera de su influen-
cig (Col. 2200

Obviamente, la afirmacién de la separacion de la iglesia
con referencia al mundo sélo puede hacerse desde una perspec-
tiva teoldgica v escatoldpica: es delante de Dios que la iplesia
toma forma como una comunidad que no pertenece a la era
presente sino a la venidera. Por vocacidn, no es del mundo en
¢l zentido que ha rechazado la Gran Mentita implicita en el
materialismo, con su absoluticacidn de "']as cosas deseables™
que el mundo ofrece. Aunque la vieja era esth bajo el dominio
dec idolos que se erigen en dioses y sefiores, para ella hay un
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solo Dios, ¢l Padre, en quicn todas las cosas tienen su otigen y
para quien la iglesia existe, v un solo Sefior: Jesucristo, el
Mediador de la creacidn v de la redencidn (1 Co. 8.5-6). Aqui
v ahora, en anticipacién del reconocimiento universal de Jesu-
etisto cotmo el Sefior de toda la creacidn (Fil. 2,.9-11), ellalo ha
recibldo (Bf. 1.22) ¥ vive en wirtud de las bendiciones v los
dones que &t le confiere como tal (Ef. 1.3-14, 4.7-16). En esto
fundamentalmente radica la diferencia entre la iplesia v el
+ mundo.
Sin la proclamacidn de Jesucristo como Sedor de toda, a
la tuz de cuya autoridad universal todos los valores de la era
- presente se relarivizan, no hay verdadera evangelizacidn. Evan-
gelizar es proclamar a Jesucristo como aguet que reina hoy y
continuatrd reinando “hasta que haya puesto a todos sus ene-
" migos debajo de sus pies” (1 Co. 153.25). La cristologia cds-
" mica de! Muevo Testamnento esté en & meollo mismo de s
proclamacion.

2. Bvangelizacin y mundanalidad

En la cruz Jesucristo infligid una dertota decisiva al
principe de este mundo. El enemigo ha side herido mortal-
mente. La resurreccidn ha demostrado que 1a vanidad a la cual
estd sujeta la creacidn no significa que Dios ha abdicado su
gobierno de ella. Toda la creacin sera liberada de la esclavieud
" de corrupeidn (Ro. 8.20-21 ) todo ¢l universo serd colocado
bajo el mando de Cristo (Ef. 1.10).

La esperanza en el triunfo final de Jesucristo estd en la
esencia de la fe cristiana: lo gque Dios hizo a través de la muerte
¥ resyurreccicin de su Hijo, lo completard al final del riempo.

Sin embargo, no podemos hacernos ilusionsas en cuanto a
la situacidn histérica de s iglesia en relacidn al mundo. Una
répida lectura del Nuevo Testamento realza la cruda realidad
del condicionamiento que el mundo v “las cosas que estin en
el mundo® ejercen scbre el hombre, sea cristiane ¢ incrédulo.
La victoria de Jesucristo sobre el mundo v los poderes no es
una merd doctrina gue pide asentimiento intelecrual: es un
hecho que tlens que ser concretado en la experiencia cristiang
pot medio de la fe. Al “yo he vencido al munda” de Jesucristo
{(In 16.33) debe responder “la victoria gue ha vencido al
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munda, nuestra fe* (1 In. 5.4). En una palabra, el cristiano
esth llamado a Wegar a ser lo que es. El imperativo de la érea
evangélica forma una upidad indiseluble con el indicativo del
evangelio,

Mientras dure la era presente la batalla contra los poderes
de las rinieblas contimia librindose. La mundanslidad nuneca
deja de ser una amenaza para la iglesia ¥ su misidn evangeliza-
dora, A pesar de haber sido rescatados del presente siglo malo
{4 1.4) los creyentes cotren ol riesge de volverse de nuevo 4
"los débiles y pobres rudimentos™ que lo tienen bajo su domi-
nic (G4, 4.9, el desgo de sujetarse a la esclpvitud de precepros
humanos {*no togques esta, o comas aguello, no lo tomes en
tus manos’') como si fueran todavia del mando (Col, 2.20-22).
Por eso necesitan que se les recuerde Iz libertad que les ha sido
dada en Cristo. Porque &ste murid y resucitd, se ha abiereo la
posibilidad de vivir agui ¥ ahoera la libertad de los hijos de Dios
propia de la nueva cra. Todo legalistno es, por lo tanto, mun-
danalidad: un retorne a la esclavicud a los poderes de las dnie-
blas. Y esto se aplica {huelga decirlo) a las prohibiciones y
tabues que hoy en muchos lugares del mundo forman parte de
la "subcultura evangélica” ¥ que a menudo se confunden con ¢l
evanpelio hasta el punta que |a evangelizacidn se convierte en un
llamado a la observancia de reglas y prictcas religiosas v pierde
tode el sentido de proclamacisdn de un mensaje de lbetacidn,

Ora forma en que la mundanalidad incide en la vida ¥
misidn de la iglesia hoy es la adaptacidn del evangelio al
“espiritu de la &poca.’ Por razones de espacio me hmito a dos
ilustraciones.

a. Bl cristianisme secular. Ya en el primer siplo se hizo el
intente de poner al evangelio a tono con el dualismo entre e
espiritu y la materia, que formaba parte del bagaje idecldgico
del medie ambiente. Asi surgié lo que en la historia del pensa-
miento cristianc se conoce como “docetistno’: frente 3 una
aueva interpretacidn dualista del tnumdo, se propuso una
fueva coistobivgia 4ue hiciera al evangelio aceptable pata aque-
llos que no podian concebir la posibilidad de que Dios {bueno
por naturaleza} entrara oo relacidn directa con g materia {mala
pot naturaleza). Tal parece ser Ia herejia a la cual se refieren las
epistolas de Juan.
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El problema hoy no es el dualismo entre el espiritu v 1a
materia sino el secularismo: el concepto de que el mundo natu-
ral representa la totalidad de la realidad v que por lo tanto el
finice conocimiento posible es el “cientfico™. Es la conse-
cuencia ldgica de otro tipo de dualismo que se desprende de ln
filosofia de Descartes: ¢! dualismo entre ol hombre (sujcio
pensante) ¥ el munde (objeto del pensamienta).” (Queda des-
cartada la existencia de Dios comn ser trascendente que Hene el
podet para actuar en la historia v en la naturaleza. Todo lo que
hay o sucede en el universo puede explicarse en base a leyes de
causa y efecto; lo que no se pueda investigar por métodos
empiticos no puede ser real.

Todas las versiones del "cristianismo secular™ propugna-
das por tesloges modernos dan por sentada fa valider det secu-
larismo, aungue 3 veces aenuado como mers: “secularidad.”
Todas toman como punto de partida un mundo en que (se
supone) el hombre ha llegado a la adultez (asi lo wio Dietrich
Bonhoeffer) ¥ no necesita la premisa de una realidad sobrenatu-
tal, que es la premiss bdsica de la relipidn. Su propdsito es una
“reformulacidn' del evanpelio para ese hombre moderno que
ha aprendido a condugirse solo en el mundo y va no necesita
un apoye sobrenatural. Ha legado el fin del “sobrenarura-
lismo,” ¢l fin de esa vieja doctrina de la trascendencia que es
parte y parcela de un concepto precientifico del univetso. Sila
fe cristiana ha de sobrevivir, debe actualizarse: debe despojarse
de todo residuc de Mtrascendencalismo®™ v expiesarse en térmi-
nos seculares, de manera que €l hombre que piensa no tenga
que rechazarla junto con las ideas precientificas que la acom-
pafian, Lejos de ser un enemigo de la fe cristiana, el secula-
tistno 28 un aliado, puesto que {como Friedrich Gogarten
arguyera) la responsabilidad del hambre por €l mundo es la
esencia misma del evangelio.

La base queda asi puesta para que el hombre concentre
todo su esfuerzo en la edificacién de la ciudad terrenal, sin
preccuparse de una realidad ““maés alla™ o por encima’™ de la
natural. El hombre es el autor de su propio destino v su voca-
civn es exclusivamente histérica.

R.obert . Blaikie ha demostrado con lujo de detalles que
en el esquema cartesiano de la realidad que subyace en el
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"eristianismo secular”’ no hay lugar realmente para el concepto
de hombre como un “agente’’, una persona capaz de achuar
libremente e introducir cambios intencionales en el mundo.*®
La secidn es la caracteristica fundamental de la realidad perso-
nal. Pero si gl hombre es sdle el sujeto pensante y &l mundo
nada mis que el objete de su pensamiento, completamente
dererminado dentro de un sistema cetrado de causas y efectos,
se sipue que ¢l hombre no o5 una realidad personal v no se
puede hablar de él commo ut agente activo, El sentido comiin
nos dice, sin embargo, que en efecto somos seres vivos y
actuantes en ¢l munde y que por lo tanto el concepto de la
tealidad como alpo que séle puede conocerse “objetivamente”
mediante €l mérodo cientifico es una visidn incompleta de la
realidad basads en premisas filosdficas que, como tales, no
pueden comprobarsc cientificamente, En conclusion, el cris-
tianismao secular no es una mera “reformulacion” del evange-
lio, sino una claudicacién en favor de un concepto distorsio-
nade de la realidsd gue forma parte del secularismo moderna.

La responsabilidad del hotnbre frente a la creacién es un
aspecta esencial de la vocacidn del hombre, sepin la definicidén
biblica; la exclusién de Dios, como el Dios personal que acnia
en la naturaleza v en la historia humana, es una acomoda-
miento al "espiritu de la época”. Es una forma de mundanali-
dad. E] "cristianiamo secular™ es una religidn antropocénirica
tjue le dice al hombre tinicamente lo que &ste quiere escuchar:
gue es ¢ duedio de si misma, que el futuro de la histot{a eatfi en
su mano, que Dios sélo puede ser tolerado como algo imper-
sonal que & puede manipular. Es una nepacidn del mensaje
biblico, une de cuyos presupuestos bisicos es que Dios tras-
ciende &l universo v actda libremente en £,

Al fin de cuentas lo que hace el "cristianismo secular” es
sacralizar Io secular, reemplazar el amor de Dios manifestado
en Jesucristo por el amor a las cosas de la cludad secular, come
si el orden presente, al cual pertenecen, tuviera valor absoluto,
La admonicidn de Juan a una iglesia amenazada por el doce-
tistno ¢n ¢l siglo I cobra vigencia hoy: “No améis al mundo, ni
las cosas que estin cn ol mundo. S alpuno ama al mundo, &l
amor del Padre no estd en &1 {1 Jn 2.15).

b El “cristiantsmo-cultura.” No menos nociva para Ja causa
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del evangelio que el “cristianismo secular' s la identificacidm del
cristianismo con una cultura o expresidén cubtural determinada.
En el siglo X¥1 América Latina fue conquistada en nombre de
los reyes Catdlicos de Espaiia. Se trataba no solamente de una
conguista militar, sino tambifn de una conguisea relipiosa, Se
trataba de implantar no solamente la cultura ibérica, sino tam-
bitn una ‘"cuftura cristiana.” Es sdlo en los dlimos afos que
Roma ha tomado conciencia de que | cristianismo de los pue-
bles latinocamericenos es casi completarmnente honinal. En el
giglo XI¥ la extensidn misionera cristiana estaria tan estrecha-
mente vinculada con el colonialismo curopeo que el cristia-
nismo llegaria a identificarse en Asia y Aftrica come la religidn
del hombre blanco.

Hoy en dia, sin embargo, hay otra forma de ““cristianismo-
culrura”™ que ha venido a dominar el escenatio mundial: el
"American Way of Life.”” El fendmeno es descrito por un
autor evangélico norteamericane en los siguientes términos:
“Hemnos equiparade el ‘americanismo’ con el cristianismo
hasta €] punto que estamos tentados a creer que la gente cn
otras culturas &l convertirse debe adoptar los patrones institu-
cionales estadounidenses. A través de procesos psicolégicos
naturales se nos conduce a creer inconscientemente gue la
esencia de nuestro "American Way of Life’ es bisica, si no
totalmente cristiana”.'’ Esa equiparacidén, por cierto, en los
Estados Unidos asegura la presencia de un gran nimero de
blancos de clase media en la iglesia. Pero el costo que ésta tiene
Que pPagar por su peso cuantitativo es la renuncia a su papel
profético en la sociedad. Lo que Tillich denominé *el princi-
pio protestante,” es decir, la capacidad de denunciar roda abso-
lutizacidn histérica, es una imposibilidad para el cristianismo-
cultura. Y esto explica la confusidn de Ia ortodexia eristiana
con el conservadotismo sodioecondmico vy politico presente en
el “evangelicaliamo™ en los Estados Unidos.

En vista de la podercsa influencia que este tipo de cristia-
nismo ha tenido en lo que se denomina el campo misionero,”
el evangelio que hoy se predica en la mavoria de los paises del
mundo lleva las marces del * American Way of Life." No es de
extrafiarse que por lo menos en América Latina hov el evange-
lista a menudo tenga que encarar en su labor un sinmimero de
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prejuicios que reflejan la identificacién entre el evangelio y
“ymericanismo’ en la mente de los oyentes. La imagen del
cristiano que alpunas clases de cristanismo estadounidense
han proyectado es la del exitoso hombre de negocios que ha
encontrado la férmula de ia felicidad, fsrmula gue & quiete
compartir con otros gratuitamente. El prablema fundamental
es que, en un mercado de “libres consumidores™ de religidn
en que lz iglesta no tene la posibilidad de mantener ¢l mono-
polio de la religicn, este cristlanismo ha adoptado el recurso de
reducir su mensaje 2! minima para hacer posible que rodos los
hombres quieran ser cristianos. El evangelio se convierte asi en
uha mercancla cuye adguisicidn parantiza al consutnidor 1a
posesicn de los valores més aluos: el &xito n la vida v la felici-
ded personal ahora y para siempre. El acto de "aceptar a
Cristo” es el medio para alcanzar ef ideal de la “"buena vida™ sin
ningin costo. La cruz pierde su escdndalo, puesto que apunta
al sacrificio de Jesucristo por nosotros, pero no es un Hamado
al discipulade: es cruz de Cristo, no del discipulo. El Dios de
este cristianismo es el Dios de la “gracia barata,” »! Dios que
siempre da pero nunca demands nada, el Dios hecho expresa-
mente para el hombre-masa que se rige por la ley del menor
esfuerzo v busca las soluciones faciles, el Divs que se concentta
en aquellos que no tienen posibilidad de negarse a él parque lo
necesitan como analpésico.

Pero pars ganar el mayot niimero de adeptos posible, al
cristianismo-cultura oo le basta hacer del evangelio un pro-
ducto econémice: riene que distribuirle entre gl mayer nimero
posible de consumidores de teligidn. Y para ello el siglo XX le
hg provisto un instrumento ideal: la tecnologia. Desde esta
perspectiva, la planificacidn de la ¢vangelizacidn del mundo se
torna en un problema de cslculos mateméticos: lo que interesa
es producit més cristianos, s! menor costo posible, en el menor
tiempo posible, vy para eso se cuenta con el servicio de las
computadoras. Gractas 3 éstas, nunca en la £2a moderna hemos
estado miés cerca al restablecimiento de una cultura unificada
por la fe cristiana: la cristiandad. El cristfanismo-culcura de
nuestro tiempo dispone de los recursos tecnoldgicos més sofis-
ticados para propagar por todo el mundo, eficarmente, su
mensgje exitistal
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Obviamente, lo objetable en este acercamiento a la evan-
gelizacién no es el uso de la técnica en sit vista por sf sola, la
técnica, como la ctenciz 0 €]l dinero, es moralmente neutrs.
Tampoco es censurable el desea de gue haya mds cristianos en
el munde: Dics “quiere que todos los hombres sean salvos y
vengan al conocimiento de la verdad™ (1 Ti. 2.4). El problems
del cristianismo-cultura radica en su reduccién del evangelio a
una férmivla para obtener éxito, en su equipatacicn del wiunfo
de Cristo con el crecimiento cuantitativa de las conversiones,
Se trarz de un crisdanismo antropocéntrico gue refleja 2 las
claras el condicionamiento de la mentalidad recnoldgica, esa
mentalidad que, como ha mostrado Jacques Ellul,' toma como
criteric absolute la eficacia y en base a él busca, en todas las
ireas de la vida humana, la sistemarizacidn de los procedimisn-
tos ¥ los recursos para obtener fines preeswablecidos. Es el
producte religioso de unza civilizacién en que va nada, m
siquiera ¢l hombre mismo, s¢ escapa de la técnica: una civiliza-
citin obsesionada por la busgueda del “one best way," gue
inevitablemente desemboca en la automatizacién. Es otra
forma de mundanalidad. La tmanipulacidn del evangelio para
lograr el éxito siempre conduce a una caida en la esclavitud al
mundo v sus poderes.

Como en el caso del cristianismo secular, lo que estd en
juege ep relacidn con el etistianismo-cultura es el sipnificado
mismo del evangelio. Temo, sin embarge, que los menos capa-
ces de darse cuentz de elio son precisamente sus auspiciadores,
dado que en su mayoria viven en el pajs donde Ja mentalidad
tecnoldgica cjcrce la mayor presicn. No o6 de sorprenderse que
cualquier ctitica que se haga 2 este acercamiento a la evangeli-
racién calpa en oldos sordos o sea interpretada como falta de
preocupacién por la difusidn del evangelio. A este paso cabe
preguntarse si no estd cercano el diz en gue los técnicos de la
estrategia misionera pongan 2l servicio de la misidn la “"tecno-
logia de la conducta” de B. E Skinner' y “cristianicen” el
mundo mediante el control cientifico de las condiciones
ambientales o genéticas de los hombres.

La proclamacién de Jesucristo como el Sefior de todo es
un llamado a convertirse de los idolos a Dios para servir al
Diios vive v verdadero {1 Ts. 1.9). Donde no hay concepto de
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la soberania universal de Cristo no hay arrepentimiento; ¥
donde no hay arrepentimiento no hay salvacion. La salvacién
cristiana es, entre otras cosas, la liberacidn del mundo coma un
mecanismo cerrado, del mundo que solo deja espacio para un
dios atado & la sociologia, del mundo “consistente™ que pre-
cluye la accidn libre e impredecible de Dios. De ese mundo
uno no puede ser amigo sin ser epemigo de Dios (5ip. 4.4} El
amor g ese mundo 25 una negacién del amor de Dios {1 Jn.
2.15). El evangelio por 1o tanto es un llamado no sélo a confiar
sine & arrepentirse, 3 romper con este mundo. Y sslo en la
medida en que seamos libres de este mundo podremos servira
livs hombires.

IIL. LA EVANGELIZACION Y EL COMPROMISO
CON EL MUNDW)

El Reino de Dios se ha hecho presente en la persona de
Jesucristo. La escatolopia ha invadide la historia. Dios ha
expresado de manera definitiva su propdsito de colocar todas
las comas bajo ef mando de Cristo. Los poderes de Tas tinieblas
han sido vencidos. Agul v ahora, en unidn con Jesucristo, los
hombres tienen a su alcance las bendiciones de la nueva era.

Sin embargo, el Reino de Dios no ha llegade adn a su
plenitnd. Nuestra salvacién es “en esperanza™ (Ro. 8.24).
Septin las promesas de Dos, “esperamos cielos nuevos y tierra
nueva, en los cuules mora la justicia™ (2 P 3.13). Este es &l
tiempo de la paciencia de Digs, que “no quiere que ninguno
perezca, sino que todos procedan al arrepentimiento™ (2 B, 3.9).

r. La evangelivacidn y la éhca del arrepentimienty

La prociamacisn del evangelio siempre se da en contrapo-
sicién con ung mentirz organizada: la Gran Mentira gue el
hombtc se realiza tratando de ser Dios, en autonomia de Dios;
fue su vida consiste en los biches que posed: qua vive para sl y
es duefic de su propio destino. Toda la historia es {3 historia de
esa Mentira y de Ia destruccién que ella acarrea al hombre; la
historia de céimo & hombre (como C. 5. Lewis aptamente o
expresara) disfruta la horrible hibertad que ha demandado v
CONsecCUentemente 528 E‘SCIHViIﬂ.
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El evangelio involucra un llamado a arrepentirse de esa
Mentira. La vinculacido entre el evangelio v el arrepentimiento
es tal que predicar el evangelio es equivalente a predicar et
Yarrepenrimiento y perdén de pecados* (Lo, 24.47 3 o a testifi-
car “'acerca del arrepentimiento para con Dios, y de la fe en
tisestro Sefior Jesuctristo™ (Heh, 20.21). Sin el llamamiento ab
arrepennmiento no hay evangelio. Y el arrepentimiento no es
un mero remordimiento de conciencia —ia “rristeza del munda'
que produce muette [2 Co. 7.10)— sino un cambio de acdiud,
una reesttucturacidn de rodos los valores, una regricntacidn de
toda la personalidad. No es el abandono de hébitos condena-
des por una ética moralista, sino la renuncia a un estado de
rebelidn contra Dios para volverse a &l. No es ¢l mero reco-
nocitniento de una necesidad psicoldgica, sino la aceptacidn
de la cruz de Cristo como upa muerte al mundo a fin de vivir
para Dios.

El Mamado al artepentimicoio apunta a la dimensidn
social del evangelio, Llega al hombre esclavizado por el pecado
en una situacidn social especifica, no al “pecador™ en abs-
tracto. Es un cambio de mentalidad que se ““concretiza™ en la
historia. Es un volverse del pecado a Dios, no meramente en la
subjetividad del individuo, sino en el mundo, Esto puede verse
claramente ilustrado en la proclamacidn def Reino por parte de
Juan el Bautists {Mr. 3.1-12; Le. 3.7-14), respecto a [a cual me
litnite a hacer las sipuientes observaciones: (a) Tiene una feerte
nota escatolSpica. Ha llegade la hora del cumplimiento de las
promesas de [hos dadas por medio de sus profetas. La presen-
cia de Jesucristo en medio de los hombres es evidencia de que
Dlios ests activo en la historia para dar cumplitmiento a sus
propositos: "El Reing de los cielos estd cerca't (Mr. 3.2).
{b) Esa nueva realidad coloca a ios hombres en una situacién
de crisis; no pueden sepuir viviendo como si nada hubiese
acontecido; el Reine de Dios les exige una nueva mentalidad,
uta rectientacidn de todos sus valores, arrepentimiento
{Mr. 3.2). El arrepentimiento tiene un sentido escatolégica:
marca el Himite entre la vieja y la nueva era, entre el juicio v la
promesa. () El cambic gque se impone involucra un nueve
estile de wida: "Pértense de tal modo que se vea claramente
que han cambiado de scdcud™ {Le. 3.8, V.B.). Sin ética no hay
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arrepentimisnto. (d) La ética del artepentimiento no se agota
en peneralizaciones: apunta a rehuncias y compromisos especi-
ficos en situaciones concretas. Para cada uno de los que vienen
a & compungidos por su mensaje, Juan el Bautista tiene la
palabea apropiada, ¥ et cada caso su exigencia ética incide en el
punto en que <f hombre esti esclavizado a Ios poderes de la
vieja era y cerrado a la accidn de Dios. A la gente en penerat le
dice: "El que tiene dos camisas, debe dar una al que no tiene
ninguna; vy el que tene comida debe compartirla con el que no
la ttene.”” A los cobraderes de impuestos: Y"No cobren més de
lo que la ley manda.™ A los soldados: *No le quiten nada a
nadie, ni por amenazas ni acusindolo de lo que no ha hecho; ¥
conférmense con su sueldo® (Le. 3.11-14, VB ). La crisis que
plantea el Reine no ha de resolverse en tértnines de la acepta-
cign de contenidos mentales que forman parte de la tradicidn
{"nosatros somos descendientes de Abraham’), sinc en tér-
minos de obedicncia a la ética del Reing.

Donde no hay obediencia concreta no hay arrepenti-
miento, Y sin arrepentimients no hay salvacidn {Mr. 1.4: Le.
13.3; Mr. 21.32; Hech. 2.38, 3.19, 5.31). La salvacidn es el
tetorno del hombre a Dios perc es & la vez también el retorno
de! hémbre a su préjime. Anre la presenciz de Jesucristo el
publicano Zaqueo renuncia al materialisma que lo esclaviza y se
compromete con su prdjimo: “Mira, Sefior, voy a dar a Jos
pobres la mitad de todo lo que tengo; v si he robado a alguno
por engatio, le voy a devolver cuatro veces mas™ (Lo, 19.8), ya
232 renuncla ¥ ese compromiso Jesucristo los denoming Vsalva-
ctdn’: "Hoy ha llegado la salvacion u esta casa® (Le, 19.9) La
respuesta de Zaqueo al llamado del evangelio no puede darse
en términos mids concretos ni més mundanos'’: es una expe-
riencia no meramente subjetiva, sino moral; una experiencia
que afecta su vida precisamente en ese panto en que la Gran
Mentira ha hecho su nido en ella; una experiencia que o saca
de si mismo ¥ lo vuelca hacia su préjimo.

El mensaje del evangelio, desde el comienza de su procla-
macién pot parte de Jesds, involucra un {lamado al arrepenti-
miento (Mt 4.17). El arrepentmients es mucho més que un
asunto privade del individuo con Dios: es la reorientacidn
total de la vida en el mundo —en medic de los hombres— en
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respuesta a la accidn de Dios en Cristo Jests. Cuanda ta evan-
gelizacion no toma en serio el arrepentimiento, s que no toma
en seric al mundo, y cuandoe no toma en serio al mundo tam-
poco toma en serio a Dios. El evangelio no es un lamado af
quietismo social. No estd para sacar el hombre del mundo, sino
para insertatlo en €1, ya no como esclavo sino como hijo de
Dios y miembra del cuerpe de Cristo.

5i Jesucristo e ¢l Sciior, los hombres deben ser canfeon-
tados con su autoridad sobre la tatalidad de la vida. La evange-
lizacién no es, no puede zer, la meta oferta de bencficios logra-
dos pot Jesucristo. La obra de Cristo es inseparsble de su
persona: el Jesis que mutis por naestros pecados es el Sedor
de todo el universo, ¥ el anuncio del perddn en su nombre es
inseparable del [lamado al arrepentimiente, el llamada a vol-
verse de "los sefiores de este siglo' al Sefior de la gloria. Pero
“nadie puede llamar a Jesucristo Sefor, sino potr el Espiritu
Santo' (1 Co, [2.3).

2. Bvangelivacién v "wlrramundanalidad"’

Para el cristianismo secular obsesionado con fa vida de
este munde, la iinica salvacicn de que se pusde hablar es la que
e Eﬂl:uﬂd.'l'ﬂ {.iEntfﬂ dL‘ I(]G J.i'ITIitEE- dE I-E. ETa 'pTE’SE"HtE. ES EREn-
cialmente una salvacidn ceondmica, social ¥ politica, aungue a
veres (como en el caso de la “tealopia de la liberacidn® en
América Latina) se pretenda ampliar el concepto para que
incluya *la construccidn de un hombre nueva,” artifice de su
propio desting. '* La escatologla es absorhida por la wropia y la
esperanza cristiana se confunde con la esperanza intramundana
proclamada por el marxismo.

Al-ewgremo opuesto estd la concepcidn de la salvacidn
como la salvacion futura del alma, en la cual el sentide de la
vida temporal se agota en unz preparacidn para el “ultra-
munde’. La historia es asimilada por una escatologia futurista
v la relipidn se convierte en un medio de escape de la realidad
presente. Bl resultade es el total desentendimienta de los pro-
blemas de la sociedad en notmbre de la *““separacidn del
mundeo." Esta es la tergiversacidn del evangelio que ha dado
pie a la critica marxista de {a escatologia cristiana como el
“opio del pueblo.*
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{hue en efecto este concepto de ta salvacidn ca una terpi-
versacitn de la soteriologia biblica no deberia requerit demos-
tracidn. Desafortunadamente es un concepto tan adentrado en
la predicacidn en tantas iglesias evangélicas, que se hace necesa-
tic detenerse a analizar, aunque sea brevemente, la cuesticn.

En primer lugar, para Jesucriste mismo la misién que le
diera el Padre no se limité a la predicacién del evangelic.
Mateo, por ejemplo, sintetiza el ministerio terrenal del Sefior
asi: 'Y recorrié Jesis toda Galilea, ensefiando en las sinagopas
de ellos, ¥ predicando el evangelio del reino, 7 sanando toda
enfermedad y toda doiencia en el pueblo’ {Mt, 4.23; <£.9.35).
Aun si se definiern la evangelizacidn en términos de la comuni-
cacidn verbal —definicion que dejaria mucho que desear a la
luz de la psicologiz de la eotnunicacidn— todavia habria que
afiadir, en base al texto, que la evangelizacién fue solamente
uno de los elementos de la misidn de Jesds. Junto al kérygma
estaba la diakonia y la didague. Y esto presupone un concepto
de salvacidn que abarca la toralidad del hombre ¥ no puede
reducirse al perdén de pecados v la seguridad de una vida
interminable con Dios en el cielo. Lna misidn integral corres-
ponde a una visidn intepral de |z salvacidn. Salvacidn es salud.
Salvacidn ez humanizacidn total. Salvacidn es vida eterna, vida
del Reino de Dios, vida que comienza aqui y ahors (v este es el
sentido del presente del verbo en “tiene vida eterna® en el
evangelio v las cartas de Juan) v toca rodos los aspectos del ser
del hombre,

En sepundo fugar, [a obra de Jesuctisto tuve una dimensidn
social y politica. El individualismo del cristanismo-cultura a
que he hecho teferencia mira al Sefior con un sclo oje ¥ por lo
tanto 1o ve como un Jests individualista que se ocups de la
salvacion de individuos. Una lecrura candorosa de los Evange-
lios nos permite ver a un Jesds que, en medio de varias alterna-
tivas politicas {el fariseismo, el saduceismo, el celotismo v al
esenistmo), encatna y proclama una nueva alternativa: el Reino
de Dios. Decir que Jests es el Cristo es describirlo en términos
politicos, es afirmar que & es rey. Su teing no es de este mundo,
no porgue no tenga nada gue ver con el mundo, sine porque no
se conforma a la politica de los hombres. Es un reino con su
propia politica, una politica marcada por &l sacrificio. Jesis es
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un rey quée "'no vino para que le sirvan, sinc para servir, ¥
para dar su vida como precio por la salvacidn de muchos™
{Mr. 10.45, V.P.). El servicia hasta el sacrificio pertenece a la
esencia misma de su misién. Y ésca tiene que ser la marca
distintiva de fa comunidad que lo conflesa comao rey. Segiin la
politica de los hombres, “los que gobiernan naciones se hacen
duefios de ellas, ¥ los grandes entre ellos les hacen sentir su
autoridad"; segiin la politica del Reino de Dhos, el que quicta
ser grande “‘debe servir a los demas” y €l que quiera ser el
primero “debe ser el esclavo de todos” (Mr. 10.43-44). Es asi
como Jesiis encara fas estructuras de poder: denunciando la
ambicidn de manda que se arrinchera en ellas, ¥ proclatnando
otra alternativa, basada en el amor, el servicio, la entrega de
uno mismo a los demés. No se refugia en “lo retigioso™ o "lo
espiritual,”’ como si su Reino no tuviera nada que ver con lo
politico y 1o sacial, pero desmitologiza la politica de los hom-
hres y se presenta como ] Rey-Sierva, el creador y modelo de
uns comunidad que se compromete a &l como Sefior y se
compromete a vivir como &l vivis. El resultado concreto de la
cnitrega de Jesucristo por kos demds, cuya culminacicn se da en
la cruz, es en efecto esa comunidad modelada en ¢l Rey-Siervo.
Una comunidad en gue cada unoe se da segin sus posibilidades
v recibe segin sus necesidades, puesto que “més feliz es el que
da que el que recibe” (Hch, 2.45, 4.34-35, 20.35). Una comu-
nidad en gue las barreras raciales, culturales, sociales y aun
sexuales desaparecen, puesto gue “Cristo es todo v estd en
todos” (Col. 3.11; Gi. 3.28). Una comunidad de reconciliacidn
con Dios y reconciliacidn entre los hombres (Et. 2.11-22).
Una comunidad, en fin, que sirve como base de resistencia al
condicionamiento del presente “siglo male" ¥ hace posible
que las discipulos de Jesucristo vivan en el mundo sin ser
del mundo.

En tercer lugar, la nueva creacidn cn Jesucristo se hace
historia cn rérminos de buenas obras. En palabras del apdstol
Pablo, Dios "nos ha creado en Cristo Jesiis para que hagamos
huchas obras, segiin €l ha dispuesto de antermano'' (Ef. 2,10,
V.B); Jesucristo “se entregé a la muerte por nosotros, para
salvprnos de tods maldad y limpiarnos para gue seamos suyos,
fervorosos en hacer 2l bien’' (Tit. 2.14). El Nueva Testamento
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no sabe nada de un evangelio que haga un divorcio entte la
soterinlogia v la édca, la comunidn con Dlios v la cotnunidn
con ¢l projime, la fe y las obras. La cruz no es s6la la nepacidn
de la valides de rodo esfuerzo del hombre para ganar el favor de
Dios por medic de las obras de la ley; es también la demanda
de un nuevo estilo de vida caracterizado por el amor, todo lo
opuesto 2 una vida individyialista, centralizada en ambiciones
personales, indiferente frenee a las necesidades del prajimoe. El
significado de la cruz es soterioldgico a la vez que ético. Y esto
€5 asi porque al escoger la cruz Jesucristo no sélo dio forma al
indicative del evangelio [“conocemos lo que es ¢l amor en que
Jesucristo dio su vida por nosotrgs™ —1 I, 3.164), sine que
simultineamenge proveyd et modelo para la vida humana aqui
y shora ("'y asi también nosotros debemes dar la vida por
nuestres hermanos’ —1 jn. 3.16b). Como la Palabra se hizo
hambre, asi también el amor tiene que hacerse buena obrasi ha
de hacerse inteligible 2 los hombres. Y esto es lo que da sentido
8 "los bienes de este tnundo': puedet: convertirse en instru-
mens por medio de los cuales se expresa la vida Jde Ta nueva
era. A eso apunea la exhoctacidn del apdstol Juan: “Si uno
tienw lo que necesita para vivie y ve que su hermano tiene
nacesidad, ¥ no se compadece de &, jcdmo es posible que tenga
amor parsa Dios en su corazdn? Hijitos mios, nuestro amot to
debe consistir en lo que se dice con la boca; més bien debe ser
un verdadero amor que se ve en lo que hacemos® (1 Jn. 3.17,
V.P.}. El arnor de Dios expresado en la cruz tiene que hacerse
visible en el mundo por medic de la iglesia. La evidencia de ta
vida eterna ne es la mera confesign de Jesucristo como Sedor,
sine la fe que obra por el amor” {(Gid. 5.6). Jesis dijo: "No
todo ¢l que me dice: Seffor, Sefiur, entrar en ¢l reing de los
cielos, sino el que hace la voluntad de mi Padre que esté en los
cielos” (de, 7211,

A la luz de )a ensefianza biblica no hay lugar para una
"ultramundanalidad” que no redunde en un compromiso del
hombre con su préjima, enraizado en el evangelio. No hay
lugar para la "'parilisis escatalégica’’ ni para la “huelga social.”
No hay lugar para estadisticas sobre “cudntos mueren sin
Cristo cada minuto,” que no consideren cudntos de los que
asi mueren son victimas del hambre. No hay lugar para la
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evangelizacién que, al pasar junto al hombre que fue 2szltado
por los ladrones mientras descendia por el camino de Jerusalén
a Jerice, ve en & un alma que debe salvarse perc pasa por alto
al hombee. “Hermanos mios, de qué sitve gue alguien diga que
tiene fe, si no hace nada bueno! Puede acazo salvarlo esa fe?
Supengamos que a algin hermano o hermana le falten la ropa v
la comida necesaria para ¢l dia, ¥ que uno de ustedes le dice:
"Jue te vava bien; tpate del f+io ¥ come,' pero no le da lo que
necesira para el cuerpo; ;de qué sirve eso! Asi pasa con la fe; =l
no se demuestra con lo que la persona hace, 1a fe por si sola es
una cosa muerta”™ (S, 2.14-17, VP

Sélo en el contexto de una sotericlogia que toma en serio
al munde es posible hablar de la proclamacidn oral del evange-
lea. Si los hombres han de invocar el nombre del Sedor, deben
creer en &l: “iy cdmo van a creer en £l si no han oido hablar de
&7 (Ro. 10.14). Perc la palabra de la reconciliacidn enco-
mendada a ks tglesis es la prolongecidn de la aceldn de reconci-
liacidn en Cristo Jests, Al que no conacid pecado, por noso-
tros { Dios) lo hizo pocado, para que nosotros fuésetnos hechos
justicia de Dios en &1 (2 Co. 5.21). Asi —desde dentro de la
situacidn de los pecadores, en upa identificacicdn con éstos que
él Hevd hasta sus Gliimas consecuencias— Dios en Cristo
reconcillé consipo mismo al munde, una ver para siempre. Ese
fue el movimiento vertical del evangelic, el movimiento que en
la eruz alcanzd el punto més 18brego de zu descenso. Es el
meollo del evangelio, Pero es también la pauta de la evanpeliza-
cion. 5i Dios obrd la recomciliacicn desde la situacidn hurmana,
lainica evanpelizacién que cabe es aquella en gue la palabra se
encarnz en el mundo y el evangelista se haoe “esclave de
todos” para ganarlos para Cristo (1 Co. 9.19-23). La primera
condicién de una evangelizacién genuina es la crucifixidn del
evangelista. Sin ella el evangelio se convierts en verhorragia vy la
evangelizaceidn en proselitismo.

La iglesia no es un club religiosa ultratnundano que orga-
niza excursiones al mundo para ganar adeptos mediante récni-
cas de persuasion. Es la sefial del Reino de Dios: vive y pro-
clarna el evangelio agui ¥ ahora en medio de los hombres, ¥
espera la consumacion del propésito de Dios de colocar todas
[as cosas bajo el mando de Cristo. Ha sido liberada del mundo,

25



MISION INTEGRAL

perc esti en el mundo: ha sido enviada por Cristo al mundo
como Cristo mismo fue envisdo por el Padee {In. 17.11-18).
En otras palabras, ha recibide una misidn orientada hacia la
construccidn de una nueva humanidad en la cual se cumpla el
propdsito de Dios para el hombre, una misidn que sélo puede
llcvarse a cabo por medio del sachficio. Y su mayor ambicidn
no puede ni debe ser el éxito que dé rienda suelta al triunfa-
lisrno, sino la fidelidad a su Sefior que la conduzca a confesar:
"Siervos imddles somos, pues lo que debiamos bacer, hici-
mos" {Lc, 17.10}. La confesidn que sélo pueden hacer los que
viven por la gracia de Dios y anhelan que todas sus obras
redunden en la gloria de quien murid por todos, *para que los
que wiven, ya no vivan para i, sino para aguel que murid y
resucitd por ellos™ (2 Co. 5.15).

OBSERVACIONES SOBRE
"EL EVANGELIO Y LA EVANGELIZACION"

Al comenzar quisiera expresar mi profundo agradeci-
tiento a quienes han enviado sus prepuntas v cotnentatios en
tespuesta 2 mi ponencia. Ha side de muche alients para mi ver
que muchos de ustedes en efecto comparten mi preocupacidn
por una evangelizacién més fiel al evangelio ¥ menos atada a
ideologias mundanas. Uno salo de mis lectores ha diche que
no entiende para qué se escribié mi ponencia. Es posible que
otros opinen lo mismo, pero amablemente se han abstenido de
expresarlo y este me ha hecho pensar que en general esta
mafiana cstoy frente a una audiencis que simpatiza con mi
posicidn. Abl, pues, voy a hablar francamente, con la oracidn
que Dins nos conduzca dutante estos dias a una comprensidn
més clara de lo que él espera de nosotres como discipulos del
Sefior Jesucristo en 2l sigla veinee,

La tarca de contestar todas las preguntas que se me han
heche y de elaborar todos los puntos que, segin se dice,
requieren elaboracidn es una taren imposible. Les tnego me
disculpen si les parece que no he tomado en cuenta alguna
pregunta © comentario gue en su opinidn es de suma impor-
tancia. Me he esforzade por seleccionar los asuntos que, ade-
mis de relacionarse estrechamente con mi tema, son de mayor
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interdés pata los que estin asistiendo a este congreso.

En la primera seccidin de mi ponencia echo un vistazo al
términe cosmos (mundo) en el Muevo Testamento. Mi propo-
sito es mostrar que, segin las Escrituras, el evangelio no se
dirige al hombre como un ser aislado, llamade a responder a
Dios sin referencia alguna al confexro de su vida, sing al hom-
bre en relacidn al mundo. El evangelio siempre ltega al hotnbre
en relacidn al munde de la creacion, ¢ mundo que fue creado
por medio de Jesucrista ¥ que serd re-creado por medic de &L
Llega al hombre en el presente orden de la existencia humana,
sumetgido en el transitotio munde de las posesiones materia-
les. Llega al hombre coma miembro de la humanidad —el
mundo pot el cual Cristo murid, a la vez que ¢l mundo hostil a
Dios y eaclavizado a los poderes de las tinieblas. Ei propésito
de ia evangelizacion es por o tanto conducir al hombre no
meraments a una experiencia subjetiva de la salvacién futura
del zlma, sino a una reorientacidn radical de su vida, a una
reorientacién que incluye su liberacién de la esclavitud al
mundo v sus podetes, por un lado, ¥ su integracidn sl props-
sito de Dios de colocar todas las cosas bajo el pobierpo de
Cristo, por otre tado, El evangelio no se dirige al hombre en un
vacio. Tiene que ver con el movimiento del hombre de la vieja
humanidad en Adén, que pertenece a esta era, a la humanidad
en Cristo, que pertenece a la era venidera.

En la segunda seccitén de mi estudio trato de destacar el
sentido de la evangelizacién en relacidn a la separacién del
mundo. Porque Jesds ha sido exaltado como Sefior v Rey sobre
todas las cosas en virtud de su muette y resurreccidn, aqui y
ahora, en anticipacidn de la liberacidn de tada la creacién de la
esclavitud 2 la vanidad, aquellos que creen en &l son liberados
de la esclavitud al mondo v sus poderes. La salvacidn no es
exclusivamente el perdén de los pecados, sino también la
transferencia del dominio de [as tinieblas a ia esfera donde
Jestis es reconocido como Kyrios de todo €l universo: el Reino
del amado Hijo de Dios (Col. 1.13).

Aqui quisiera hacer un paréntesis para decir que todo lo
relacionado con el arrepentimicote podia haberse tratada &n
esta sepunda seccidn, en lugar de rratarse en la seccidn que
tiene gue ver con la cvangelizacidn ¥ el compromisc con ¢l
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mundo. Arrepentimiento a mennde tiene una connotacién
negativa: es un volverse de, segin las Escrituras. Sihe preferido
incluir este tema en la siguiente seccidn, esto se debe simpie-
mente a que no he querido destacar 2l acto dal arrepentimiento
coma tal, sing las implicaciones éticas def arrepentimiento para
1a vida del hombre en el munda.

Volviendo a la segunda seccidn, ilustro el problema de Ta
mundanalidad en la evangelizacién refiriéndome en primer
lupar a la confusidn del evangelio v ciertas reglas y précticas
moralistas. En reaccién a esto, uno de mis criticos pregunta:
i Por qué el legalismo es mundanalidad? La Biblia est4 liena de
mandamientos negativos.” Las exhortaciones biblicas negati-
vas, consideradas en &l contexto de la historia de la salvacidn
—uesto es una cosd, Se incluven en la ley que el Nuevo Testa-
mento describe comma “santa v justa ¥ buena” (Ro, 7,12} Las
reglas ¥ practicas detivadas de la “tradicién de los ancianos™
—esto 65 otra cosd. To no quicro defender una nueva morali-
dad “antinemiana”. Lo que si quiero es sefialar el peligro de
reducir la érica cristiana a una serie de reglas ¥ regulaciones que
" parecen cosas sabias. . . perc de nada sitven para combatir los
deseos humanos™ {Col. 2.23). Que hay lugar para el usc de la
ley en la vida cristiana (lo que £n teclogia se denomina el
tercer uso de la ley'’) s algo que ¢l cristiano no debe negar. El
rroblema es cuando a vida cristians se convierte en una con-
formidad externa a prohibiciones y tabiies que no tienen rela-
cion con el evangelio. Semin Pablo, esto es retornar a los
“espirirus elementales.” Es una esclavitud al mundo.

Pero entonces, "{No son algunas de las notmas negativas
salvaguardas necesatiss para cristianos inestables?' Reconorco
la necesidad de colocar cercos para la proteccidn de pifios. Lo
que me preocupa es que los cercos se transformen en paredes
de concreto, rodeada por las cupales crezea la “subouloura evan-
gélica,” aislada de los problemas reales del mundo. 5i creemos
que mediante &l legalismo fomentamos la separacidn del
munde, tomemos &1t cuenta que es pasible conformarse a regu-
laciones tales como “no fumar” o "ne beber vino,” y sin
embarge ser esclavoes al "egoismo colectivo' que condiciona la
vida del hombre en el mundo. En el momento en que volve-
mos la atencidn a la “mictoérica’ v ponemos a un lado los
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problemas de la “macroética”, nos colocamos bajo el juicio del
Sefior: “'{Pobres de ustedes, maestros de la ley y fariscos hipd-
critas! Ustedes dan para Dios la décima parte de la menta, del
anis y del comine, pero no hacen caso de las ensefianzas mis
importantes de Ls key, que son la recritud, la misericordia v la
fe. Esto es lo que deben hacer, sin dejar de hacer 1o oo,
iUstedes, puias clegos, cuetan un mosquito pero se tragan un
camella! {Mr. 23.23.24, V..

Come segunda ilustracién de la manera en que la munda-
nalidad puede afectar la evanpelizacidn, trato brevemente el
asunto de la adaptacién del evangelio al "espiritu de la
época.” Cito dos ejemplos de este acomodamiento: el cristia-
nismo secular v el cristianismo-cultura, Como era de esperarse,
nagte en este congrese parece estar en desacuerdo con i can-
clusion basica, que el cristianisme secular no es una mera
"reformulacién®™ Jdel evangelio sine une daudicacidn en favor
de un concepte distorsionado de la realidad que forma parte
del secularismo moderns. La situacidn es completamente dife-
rente al tratarse del cristianismo-cultura. Para uno de mis criti-
cos mi descripcién de este tipo de cristianismo es "tan paten-
temnente una caricatura’™ que necesariamente creatd UNa reqc-
ciém que impedicd la transmisién de “muchos puntos que los
asistentes necesitan.' Para otros, por el contrario, "lo que los
Esrados Unidos estin difundiendo por el mundo es una paro-
dia del cristianismo, atada a una filosofia materialista ¥ una
tectogia truncada,” vy yo casi io digo, pero mi analisis “no ha
ido suficientemente lejos.” No me corresponde a mi decidir si
mi descripeidn del cristianismo-cultura producido en los Esta-
dos Unidos es una exageracién o, por el contrario, una redue-
citn del problemna. En vista del conflicto de opiniones, sin
embargoe, creo que es sumatnente importants que este Congreso
analice a fondo en estas dias el problema de los aspectos teold-
gicos ¥ practicos del problema que plantea el cristanismo-
cultura. Realmente serin una listima que al final de estos dias
agui juntos no hayames hecho mucho més que felicitarnos
mutuamente diciéndonos que tenemos la sana doctrina, que las
iglesias evangelicas andan bien y que lo dnico que necesitamos
ahora es una estrategia cortecta ¥ métodos més eficientes para
la evangelizactdn del mundo.
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Permitaseme aclarar que no tengo la intencién de juzgar
los motivos que animan a los difusores del cristianismo-cultura
estadounidense. El Sefior es quien juzga y cuando €l venga
sacars a la Juz los propdsitos mas intimos del corazén, “El
trabaja de cada cual se va a ver claramente en el dia del juicio;
porque ese dia vendrd con fucgo, y el fuego va a probar gue
clase de rabaje ha hecho cada uno' —si ha construido con
org, plata o piedras preciosss, © con madera, paja o cafias
{1 Co. 3.12-13).

Mi deber delanes de Dios estz mafiana es hacer, con tanta
obietividad como me sea posible, una evaluacion teoldgica de
esa variante de cristianismo-cultura que, teniendo como centro
los Estados Unidos, se ha extendido ampliamente por todo el
mundo, Por dierto que hubiera podido escoger otra variante de
cristianisre-cultura que no fuera el "American Way of Life,”
como alpunos han sugerido. De ninguna manera quiero sugetir
que los cristianos en los Estades Unidos son los vinicos que
pueden contundir las Eserituras con Lz cultura. Bl hecho es, sin
embatgo, que los Estados Unidos ha desempefiade un papel
singular tanto en la politica mundial come en la extensidn del
evangelio en este siglo, razdn por la cual este tipo de cristia-
nisno, come hinglin otro, ejerce una influencia que rebasa las
fronteras de ese pais. Asi que, para los que preguntan por qué
condeno la identificacion del cristisnismo con et '"American
Way of Life," pero no con atras culturas nacionales, esta es mi
tespuesta. En la base misma de mi condena de esta varedad de
cristianismo-cultura, sin embargo, yace un principio apiicable
a cualgquier otra variante de cristlanisimo-culrura, a saber, que
la iglesia debe ser liberada de todas v cada una de las cosas goe
en su cultura le impidan ser fiel 2] Sefior en e] cumplimiento de
su misién tanto dentro come fuera de su cultura. La gran
pregunta que como cristianos tenemos que hacertos siefnpre
trespecto & nuestra cultura es qué elementos de la misma deben
tetenerse y ser utilizados y qué elementos deben desaparecer
pof causa del evangelio,

Cuando la iglesia se ajusta al molde del mundo pierde la
capacidad de ver v, aun miés, de denunciar los males saciales de
su medio ambiente. Como la persona que por deficiencia
visual puede distinguir cicrtos colores pero no otros, la iglesia
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mundana teconoce los vicios personales tradicionalmente con-
denandos en sus filas, pere no puede ver los aspectos negativos
de su propia culeura, A mi parecer, esta 25 la dnica explicacidn
de cimo es posible que el cristianismo-cubtura haya hecho de
ka segregacidn racial ¥ la distincidn de clases parte de su estrate-
gia para la evanpelizacién mundial. La idea es gue "a Jos hom-
bres les gusta ser cristianos sin tener gue cruzar barreras’ de
raza o clase; debemos entonces plantar iglesias segrepadas que
indudablemente crecerfin mds rapidamente. Se nos dice que el
prefuicio racial "'pucde entenderse v utilizarse en la cristianiza-
cise.” No hay gimnasia exepérica que logre cuadrar esta linea
con la ehsedanza explicita del Nuevo Testamentc en cuantoala
unidad de Jos hombres en el Cuerpo de Cristo: "'Ya no es
* cuestidn de ser judic o griego, ni circuncidado o ne circunci-
dado, ni extranjero, salvaje, esclave o libre; sino que Cristo es
todo y esth en todos” {(Col. 3.11% “Ya no es cuestidon de ser
judio o griego, esclavo o libre, hombre o mujer; porgue al estar
unidos a Cristo Jesis, todos ustedes son uno solo™ (Ga. 3.258).
t#Coémo puede una iglesin  que, por causa de la expansidn
numética, deliberadamente opta por la segregacidn, hablara un
mundo fragmentada? [Con qué autotidad puede ptuclamar la
reconciliacién del hombre con Dios por medio de la muerte de
Cristo, que es un aspecto del evangelio, cuando en efecto ha
negado la reconciliacidn del hombre con el hombre, que es otro
aspecto del evangrlio (Ef. 2.14-18) Como Samuel Moffent lo
expresara en el Congreso de Berlin, “cuando la discriminacisn
racial penetra las iglesias, esto es algo mds que un crimen
contra la humanidad, es un desafio o Dios misme™. "

Es ¢n este conteXto que probablemente debo decir una
palabta sobre ¢l ministetio profético de la iglesia, como se me
ha pedide que haga. Parque es s6lo en la medida en que 1a
iglesia misma es la encarnacidn del propésita de Dios de unir
toxdas las cosas bajo el sefiorio de Cristo, que puede denunciar
los males sociales que son una negacidn del propdsito original
de Dios para los hombres. Hay una relacidn interna entre la
vida de lz iglesin ¥ su ministeric profética, v entre éste y la
evangelizacidn. La iglesia estd llamada a ser aqui v ahora lo que
Dios quiere que toda la sociedad sea. En sy ministerio profé-
tica pone al descubierto los males que frustran la realizacidn
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del propésite de Tos en la sociedad; en sy evangelizacion trata
de integrar a los hombres a ese propésito cuva realizacidn plena
serd en el Reino venidero. Consecuentemeante, cuando 1a iglesia
falla como profeta también falla como evangelisea,

La iglesia que to es fiel al evangelic en todas sus dimen-
siones inevitablemente se convierte en un instrumenta del
statu guo, El evangelio tiene el propdsito de colocar la rotahi-
dad de la vida bajo la soberania universal de Jesueristo, no el de
producir sectas cidlticas; es una franca amenaza al staru guo del
mundo. For lo tapte, un evangelic gue deje sin tocar nnesora
vida #n &l mundo —la vida en relacidn con ¢l mundo de los
hombres v la vida en relacidn con el mundo de la creacidn—
no es el evangelio cristiano, sino un cristisnismo-cultura aco-
modado al espirity de la Epoca. Este tipo de evangelio no tiene
garra —es el tipo de evangelio que los “libres consumidores"
de religicn queredn recibir porgue ez barato v no demanda
nada de elios. Bl evanpelio en el primer siglo, sesin e Sr.
Green, era algo que despertaba sospecha en el campo social ¥
perturbaba en el campe politice. '“El evangelic del cristianismo-
cultura hoy es un mensaje de conformismoe, un mensaje gue, s
o se lo acepta, por o menos se Lo telera ficilmente porgue no
perturba z nadie. E! racista puede continuar siendo un radsta,
¢l explotador puede continuar siendo un explotador. El cris-
tianismo serd algo paralelo a la vida, no algo que la permea por
completao.

Ahora estoy, tal vez, en condiciones de explicar mis teser-
vas respecto al énfasis sobre los niimercs en relacién con la
migidn cristana. LIno de mis lectores comente: “Espero que el
auter no quiers decir que los que propugnan el crecimiento de
la iglesia v creen gue el mimere de converses es importante
necesariamente pertenecen a le categoria de quienes optan por
una conversidn superficial. Algunos de nosotros creemos que
tanto la calidad como la cantidad son iraportantes.” Mi res-
puesta es que Lz expansidn nimerica de la iglesia es una pre-
ocupacién legitima para cualyguiera que tome en setio las Escri-
turas. Como he dicho €n mi ponencia, ests preccupacidn como
tal ho debe cuestignarse. *'Dios deses que todos los hombres
sean salvos v vengan al conoccimiento de la verdad.” La pre-
ocupacion de John R. Mott de ponet el evangelio “al alcance
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de cada criatura denero de tsta generacidn’ es una preccupa-
clén biblica v debe ser parte de nuestro compromiso ¢ristano.
Ademds, no hay nada que asepure que aguellos que panan
menos gente para Cristo prodrin por lo tanto mostrar cristia-
nos de mayor calidad como resultado de su trabajo. Lo que si
quiero decit, sin embargo, es que Ya calidad es por 1o menoes tan
importante como la cantidad, si ne més, ¥y gue, consecuente-
mente, la fidelidad al evangelio nunca debe ser sacrificada en ¢l
altar de la cantidad. Cuando se manipula &l evangelio a fin de
facilitar el que todos sean cristianos, desde ef comienzo mismao
se pone ta base para una iglesia infiel. Como la semilla, si es el
drbol, ¥ como el frbol, asi es el fruto. Se sigue que la cuestion
realtnente importante respecto al crecimiento de la iglesia no es
Iz expansidn numérica exitosa —un éxito sepuin los criterios
del munde—, sinc ia fidelidad al evangelic. que por cierte nos
impulsard a orar y trabajar para que mds gente se convierta a
Cristo. Yo quiero cantidad, pero cantidad en ¢l contexto de la
fidelidad sl evangelic. Quiero mimeros, peto nimeres de per-
sones que han escuchado una presentacién del evangelio en la
cual se ha aclarado el sentido de la fe y la incredulidad, y ia
eleccidn entre la gracia v &l juicio ha sido una libre eleccién, En
contraste con el “evangelio de la espada,” el evangelic de la
cruz deja abierta la posibilidad de que Ia gente rechace 8 Cristo
porque encuentra que lo que & demanda es demasiado cos-
toso; admite que hay ¢asos en que es mejor gue ciertas perso-
nas no estén en la iglesia, aungue eso signifique que ia mem-
bresia sea mis reducida. {No fue esa la acttud de Jesis frente al
joven rico (Mr. 10,17-22} o frente a las muftitudes en el ¢limax
de su popularidad (Le. 14.19-32) Ademds, =i un evangelio
truncado tienc como resultado iglesias quic son una negacidn
del evangelio, al hablar de la expansién numérica de la iglesia
no ests fuera de foco preguntar qué clase de iglesia es Ia que se
multiplica: puede ser que tal multiplicaciédn no sea mds que una
multiplicacidn de la apostasla. Obviamente, entonces, lo que
realmente importa no es el crecimiento numeérico como tal,
sino la fidelidad al evanegelio.

En mi ponencia digo que ¢l cristianismo-cultura no sdlo
ha transformado al evangelio en un producte barato sino que
ademis ha convertido la estrategia de la evangelizacién en un
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asonto de tecnologia. Une de mis criticos describe mi reserva
eh cuanto a este acercamiento a la evangelizacidn como un
“complejo ladnoamericano.” Este es un argumento ad homimem,
Los latinoamericancs no han hecho ninpuna contribucidn
especial a la definicién de los limites de la tecnelogia en cuanto
atafe al hombre. En efecto, es a un francés, Jacques Ellul, a
quien apelo cuando me refiero a “la mentalidad tecnolégica™
que condiciona al cristianismo-cultura estadounidense —la
mentalidad segin la cual la eficiencia es el critetio absoluro en
base al cual se debe buscar, en todas las 4reas de la vida, ln
sistematizacién de mérodos ¥ recursos a fin de obtener resulea-
dos preestablecidos. Es a esta absolutiracidn de la eficiencia, a
costa de la integridad del evangelio, que yo objeto. La tecno-
logia tiene su Jugar en la evangelizacidn; seria necio negario. El
problema surge cuando la tecoologla se torna en un sustitueo
de la Escritura en base al presupuesto de que lo que necesita-
MOS 5 UNa mejor estrategia, no un evangelio més biblico v una
iglesia mas fiel. El cuadro de la iglesia que se deriva del Nuevo
Testatnento no es clertamente &l de ung poderosa organizacidn
que ha logrado ] éxito en su conguista del munde mediante un
magistral manejo de mérodos v téonicas humanas. Es tods bien
el cuadro de una comunidad que experimenta una nueva reali-
dad sebrenatural —el Reino de Dios—, comunidad a la cual
"el Sefior agregaba cada dia los que iban siendo salvados.™
Coma Michael Green lo expresa, “en la iglesia primitiva el
mavyor itnpacto eta ¢l que producian las vidas teansformadas v
la calidad de comunidad entre los cristisnos™.'" “Las vidas
transformadas y la calidad de comunidad entre los eristiangs,”
es decir, la fidelidad al evangelio en la vida prictica no ¢s nada
gue se logrg mediante 1a tecnologia, sing mediante la Palabra v
el Espiritu de Dios. La tecnologia nunca suplirs lo que nos falte
en terminos de fidelidad al evangelio.

Por atro lado, si la estrategia para la evangelizacidn mun-
dial estd atada a la reenologia, entonces obviamente los que
tiencn la palabra final sobre la estrategia que la iplesia debe
seguit et ol futuro son los que tienen el conodmiento técnico y
los recursos necesarios para las investigaciones. (No es esto
otra vez una manera de identificar el evangelio con el poder
mundano v de perpetuar el modelo de dominico ¥ dependencia
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que con frecuencia ha caracterizado a la obra misionera
durante los dlimos cien afios? ;En qué quedan el cardcter uni-
versal v la unidad de Iz iglesia de Cristo!? jFero a lo mejor estas
cosas no imporean, después de todo, va que el problema resl es
producit la mayor cantidad de cristianos, en el menor tiempo
posible, al menor costo posiblel

Si he tratado el problema del cristianismc-cultura esta-
dounidense no es porque 0o veo que también en otras situa-
ciones los cristianos pueden caer en ls trampa de acomodar 2]
evangelio a sy propia cultura. Lo he hecho més bien en vista de
la amplia influencia que esta variante de cristianismo-cultura
tiene en circulos evangélicos en todo el mundo. Pero no tenpo
problema en admitir que, como alguien lo ha expresado, “hay
peligro parzlelo en los patses en desarrollo donde las metas
los lidetes nacionales son idolatrados por las masas'™;, o que,
como otra persona dice, “es dudoso que en el contexto cris-
tinne podamos aceptar algunos aspectos culturales de otras
naciones.” Hay, entonces, lugar para la pregunta: ";iComo evi-
tamos nosotros, los que no somoes estadounidenses, of peligro
de crear nuestra propla versidn del eristianismoo-caltura?”’ Tra-
taré de matar dos pdjaros de un tiro tomando esta prepunts en
conexidn con otra similar planteada por un cindadano de los
Estados Unides que admite el problema def cristianismo-
cultura en su prapis situacidn: ";Cémo puedo yo superpo-
nerme al cristianismo-culrura, puesta que no puedo salicme de
mi cultural”

En primer hagat, reconorcamos plenamente e condicio-
namiento que ¢l mundo y “las cosas que esidn en el mundo®
cjercen sobre hosotros, aun en relacidn con nuestro servicie a
Dios. Con demasiada frecuencia condensmos las distorsiones
que otros abiertamente han permitido gue entren en su teo-
logia pot la puertz delantera, pero pertnatecemos compieta-
mente clegos 2 las distorsiones que han entrado en fuestra
evangelizacidn por la puerta trasera. La ortodoxia de nuestros
credos no es garantia de tidelidad al evangelio, sea en nuestra
vida o en huestro servicio. La tdea clave es humildad.

En segundo lupar, tomemos en cuenta la necesidad de
colocar nuestra vida y actividades continuamente bajo ol juicio
de la Palabra de Dios. No podemos simplemente dar por
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sentado que tenemos la verdad v que todo lo demés, inclu-
verdo tucstrz evangelizacidn y nuestra tica, automdticamente
sepuird la linea de la verdad. El propssito de la teologia no es
meramente reafirmar lo que las geperaciones anteriores a la
nuestra han dicho en el pasado, sine colocar toda la vida y
mizicn de la iplesia a tono cou la revelacidn de Dios. Todos
nuestros presupuestos ¥ métodos deben por lo tanto exami-
narse a Ia luz de las Escriruras. El evangelio mismo, no el &xito,
es €l criterio pata valorar nuestro trabajo. La idea clave aqui es
venouaciin teologica.

Ep tercer lugar, tomemos en serio la unidad del cusrpe de
Cristo en todo el munda. 5i la iglesiz es reglmente una, enton-
ces no hay lugar para la pretensidn de que una seccidn de la
iplesia tiene el monopolio de la interpretacidn del evangelio v la
definicién de la misidn de la iglesia. Los que pertenecemos al
Tercer Mundeo no pedemos ni debemos quedar satisfechos con
la repeticién mondtona de farmulas doctrinales o con la apli-
cacién indiscriminada de mérodos enlatados de evangelizacidn
importados de Qecidente. No estoy defendiendo aguf un acer-
camiento relativista a la reologia. Estoy pidiendo un reconoci-
miento del problema v un cambio de actitud respecto al que-
hacer teoldgico v al planeamiento de la evanpelizacidn mundial.
El problema es que una versign del cristianismo-cultura, con
una base teoldgica inadecuada v un “feroz pragmatismo’ —el
tipe de pragmatismo que en la esfera palitica ha dade coma
resultade un Watergate—-, seg considerada la posicidn evangé-
lica oficial v la medida de la ortodoxia en todo el mundo. El
cambio de actitud ticne yue ver con la renuncia al etnocen-
trismo ¥ la promocidn de una fertilizacion teoldgica mutua
entre las diferentes culturas. Bajo el espiritu de Dios cada cul-
tura tiene algo gue contribuir en conexidn con la comprensidn
del evangelio v de sus implicaciones para la vida v la misidén de
Ia iglesia. No se debe permitr que ¢l cristanismo-cultura esta-
dounidensa nos prive de la posibilidad de que todos, sea cual
sea nuestra raza, nacionalidad, lenguaje o cultura, como miem-
bros iguales del cuerpo de Cristo, lleguemos a la unidad de la fe
v del conocimiento del Hijo de Dios, a un vardn maduro, a la
medida de la estatura de la plenitud de Cristo {(Ef. 4.13). La
idea clave aqui es fortilizacton murua.
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D todo corazdén creo que 5i con espiritu de hurmildad,
reconocicnde nuestra necesidad de liberacién del mundo,
venimos a la Palabra de Dios v estamos dispuestos a aprender
el uno del otro, el Espiritu de Dies obraré en nosotros pars que
no seamos un mers reflejo de la sociedad, con su materialismo,
sing 'la sal de la tierra v la luz del mundo."

La tercera seccidn de mi ponencia trata el asuneo de la
evangclizacidn v cl compromiso con el mundo, Aqui propongo
en primer término que el arrepentimiento, concehido como
una reorientacidn de toda la personalidad, pone en relieve la
dimensidn social del evangelio, ;Estov pasando por alte la
dimensidn personal del evangelio, como uno de mis criticos
sugiere? Creo que no. Lo que hapo es reconocer que el hombre
es un ser social ¥ gque, consecuentementes, no hay posthilidad
de gue se convierta a Cristo ¥ crezca como cristiann excepto
conmo ser 5ocial. El hombre nunca se vuelve a Dios como peca-
dor en abstracto: siempre se vuelve a I)ios en una situacién
social especifica,

Una ptimera objecidn que se hace a mi énfasis en ¢l arre-
pentitniento es que Sste 0o es uh aspecto esencial del evaneelio.
El llamado de Jesis a arrepentirse porgue el Reino de los clelos
se ha acercado -—se nos dice— se dirigid a los judios. Fero no
debemos confundir el acercamiento de Jesiis a los judios con lo
que se aplica vn la cra de la gracia. “Los judios rechazaron la
propuesta de Jesus y entonces & ofrecid, pot medio de sus
apdstoles v el Espiritu Sante, la salvacidn de todes por la
gracia.”” Cuando observamos ls predicacidn del evangelioa los
gentilas —dice el argurnento— el énfasis estd en la fe, no en &l
arrepentimiento.

El asunto que se nos plantea es, por cierto, algo muy scrio.
Tiene que ver ni mds ni menes que con el contenida del men-
saje que tenemos que proclamar al mundo. No cabe dar por
sentado que todos estamos de acuerdo respecto al evangelio
que nos ha sido confiade y que 1o dnico que necesitamos ahora
son métodos més eficientes para comunicarlo. 5i asi pensamas,
nos enpafiamos. El evangelio del arrepentimiento es upa cosa;
el evangeiio de la gracia barara es otra. El tiempo no me per-
mite discutir el problema a fondo. Me limitaré a las siguientes
observaciones:
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1. En la Gran Comisién, segiin se registra en Lucas 24.4°7,
Jestds mismo definid el contenido del mensaje que sus discipu-
las habian de proclamar a las naciones como el arrepenti-
miento ¥ el perddn de pecados. . . en su nombre”, En el kbro
de las Hechos se ratifica que los primeros heraldos del mensaje
siguicton [kelmente bas instrucciones del Seficr. El arrepenti-
miento fue parte integral no sdlo de la predicacidn de Pedro ¥
los primeros apdstoles (Heh., 2.38, 3.19, 5.31), sino también
de la predicacién de Pable a los geneiles (Heh, 17.30, 20.21,
26.18). Para los gue recurcen 2 Hechos 16.31 (*Cree en el
Sefior Jesucristo y serds salvo (4 v tu casa™), debo sedalar que
al versiculo 31 sigue el versiculo 32: ©Y les dieron el mensaje
del Sefior a &l v a todos los que estaban en su casa.” Para [os
que me llaman {a atencidn a 1 Corintios 15.1-5 como un pasaje
que contiene una sintesis completa del mensaje de Pablo, v sin
embargo no hace referencia al arrepentmiento, debo sefialar
gue ta] pasaje tampoco hace referencia explicits a la te; el énfasis
esté en los hechos del evangelio, no en la apropiacién de éste.

2. Es verdad que las palabras “arrepentirse’” o "arrepen-
timiento’ no se encuchbran con mucha frecuenciz en las cartas
del apdstol Pablo (ef. Ro. 2.4, 2 Ce. 7.9, 12.21; 2 Ti. 2.25).
Esto no debe conducirnos, sin embargo, a establecer un con-
traste entre su enfdsis en la justificacidn por la fe v el llamado
de Jesis al arrepentimiento. Asf coma la justificacion no puede
sepatarse de la regeneracidn, tampoco el perdsn de pecados
puede separarse del arrepentitniento. Para Pablo como para
todos los escritores del Nueva Testamento, el Dios que justi-
fica v perdona es también el Dios que libera de la esclavictud del
pecado. Como J. Jeremias lo expresa: “El veredicto favorable
pot parte de Dios no es sélo forense, no es ‘como 8i°, no es una
mera palabra: es la palabra de Dios que obra y erea vida. La
palabra de Dios es siempre una palabra efectiva. . . Cotno una
‘antedonacion” del veredicto fingl de Dios, la justificacidn es
perdén en el sentido mas pleno. Es el comienzo de una nueva
vida™."™ La justificacién genuina, por lo tanto, no puede
separarse de los frutos de la justificacidn, asf como la fe
no puede separarse de las obras. No hacemos ningin servicio
a Pablo 8i no vemes que fa misma transformacién moral a la
que los Evangelivs v fus Hechos apuntan con el término
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“artepentimicnto’ se incluye en su enseflanza sobre morir al
pecado y resucitar a novedad de vida (Ro. 6), o sobre la nueva
creacidn en la cual las cosas viejas pasaron ¥ todas son hechas
muevas {2 Co. 5.17), o sobee el contraste antre agradar a los
desens de la carne v caminar en el Espiritu (G4, 5).

3. La fe sin arrepentimicnto no es la fe salvadora sino un
"ereefsmo presuntuoso. El prapdsito del evangelio es produ-
cir en nosotros fe, pero la fe que cbra por el amor. Sin las
chras del amar no hay fe genuina. 5i bien es cierto que nadie es
salvo por las obras, tambidn e cierto que la fe gue salva es la fe
que obra. En palabras de Lutero: “"La fe sola justifica, perc lafe
nunca estd sola.” Elindicative del evangelic v el imperativo de
la ética cristiana pueden distinguirse pero no deben nunca
separarse.

Es dificil evitar la conclusién de que la base para la nega-
cidn del prrepentimiento coma uh aspecto esencial del evanpe-
lio no es el resultade de un estudio cuidadoso de las Escrituras,
sino la expresién del esfuerzo por acomodar el evangelio al
mundo por interés cn los mimeros: el mensaje ticne que redu-
cirse al minimo a fin de hacer posible que rodos los hombres
quieran ser cristianos. En efecto, la salvacién fécil (lo que Bon-
hoeffer llamé “'gracia barata™) es un elemento constitutivo de la
variante del cristianismo-cultura al cual hice referencia anee-
rigrmente. Ulna prepunta que mi énfasis en el arrepentimiento
sugiere naturalmente en ese contexto 25: ';MNao es el arrepenti-
miento, como usted lo define, pedir demasiado de un nuevo
convertido?’ Por mi parte yo pregunto: jgué es “demasiade?
Lo méiximo que el hombre puede dar sea al Dios vivo o alos
dioses falsos de este mundo es su propia vida. [Pero no es esto
precisamente lo que Dios demanda del hombre? Admito que
después de la canversion sigue un proceso de erecimiento en el
cial ung crece en la comprensisn de las implicaciones de su
entrega a Cristo. El asunto, sin embargo, s que una conversidn
sin arrepentimientc —es decir, una conversidn espuria— sdlo
puede rener como resuttado una vida eristiana sin arrepenti-
miento —es decir, una vida cristiana igualmente espuria. El
nacimiento y €| crecimiento forman una unidad orginica: la
tinica fe que crece en obediencia es la fe que nace en obediencia
al mandato de Dios a arrepentirse. La conversidh no os un
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cambio de religidn en &l que uno s hace adherente a un culto,
sino una recrientacidn del hombre total en relacidn 2 Dios, a
los hotmbres ¥ a la creacidn, Mo es la meta afisdidura de patro-
nes que s¢ imponen sobre los viejos pattones —la asistenciaa
la iplesia, ka lectura biblica v la oracidn— sino una reestructa-
racion de toda la petsonalidad, una reorientacion de toda la
vida en el mundo.

5i una persona no Ve que &5 en EstD Que SE COMmpromety
con Criste, no se compromete. La tarea del evangelista en la
cornunicacidn del evangelio no es facilitar, a fin de que la gente
responda pozitivamente, sino aclarar. Ni Jesds ni sus discipulos
redujeron jaméds las demandas del evangelio a fin de ganar
conversos, No [a gracia barata, sino la bondad de Dios que
conduce al arrepentimiento, provee la dnica base sélida para el
discipulade. El que acomoda el evangelio al espirm de |=
época, a fin de hacerlo més digerible, obra asi porque ha olvi-
dado la verdadera nacuraleza de la salvacidn cristiana: no es la
cbra del hombre sino de Dios. "“Los hombres no pueden hacer
esto, pero DHos puede; porque para DHos no hay nada imposi-
ble* {Mr. 10.27). El futuro de la iglesia no depende de nuestra
hahilidad para persuadit a los hombres a que acepten intelec-
tualmente un evangelio incompleto, sino de nuestra fidelidad
al evangelio completo de nuestro Sefior Jesucristo v de la fide-
lidad de Dios a su Patabra. ‘*Los medios evangelios no tienen ni
dighidad ni foturo. Come lz famosa mula, no pueden enorgu-
llecerse de su oripen ni tienen esperanza de descendencia™ (P T
Forsyth).

Bajo el subtirule "evangelizacidn ¥ ultramundanalidad™ en
la tercera seccidn de mi ponencia hablo ademés de dos posi-
cioncs cxtremas respecto al mundo presente. La una concibe la
salvacidn como alge que calza dentro de la era presente en
térmings de jiberacidn social, econdmica v politica. Se elimi-
tiam o se reducen las dimensiones personales de 1z salvacidn. El
individuo se pierde en la sociedad. No hay lugar, o lo hay muy
poco, para el perdén de lz culpa y los pecados, o para ia
resurreccién del cuerpe y 1a inmortalidad. Este mundo es lo
inico que existe y la mizsién fundamental de la iglesia debe por
lo tanta concebirse como la transformacién de este mundo por
media de la politica. En el otro extremo estd 1a posicidn segiin la
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cual la salvacidn se reduce a la salvacién futura del alma y ol
mundoe presente no és més que une etaps preparacoria pata la
vida en el mds all4d. Se ponen de lado completa o casi comple-
tamente las dimensiones sociales del evangelio y la iglesia se
convierte en un ghetto redimido cuya misién es rescatar las
almas del presente mundo mato. Mo dijo Jesds: “*Mi teino oo
ez de este mundo’! jPor qué Hene 1a iglesia que preocuparse
pot los pobres v los necesitadost (No dijo él: “Los pobres
siempre los tendréis entre vosotros™? jLa dnica responsabili-
dad ineludible que la iglesia tiene para con el mundo es enron-
ces Ia predicacidn del ewangelic v la formacidn de igleaias!
"Hay muchas cosas buenas que la iglesia puede hacer, natural-
mente, perc £s5tas no pertenecen z la misidn esencial de la
iglesia,’

Yo mantengo due ambas posiciones representan evange-
lios incompletos v que la mayor necesidad de la iglesia es recu-
perar &l evanpelio complete de nuestro Sciior Jesuctisto: todo
el evangelio, para todo el hombre, para todo el mundo.

Por un lado, el evangelic no puede reducirse s categorias
politicas, soclales y econémicas ni la iglesia 2 una agencia de
mejoras humanas. Menos aun se puede confundir el evangelio
con una ideclogia o la iglesia con un partido politico. Como
cristianos estamos llamados a testificar acerca de un Cristo
wrascendente, ultramundano, por medio de cuyo sacrificio
hemos recibido el perdén de los pecados v la reconciliacidn
con Dios. Creemos en la necesidad gue el hombre tiene de un
encuentro personal con Dios en Criste, por la accién del
Espiritu Santo, por medio de la proclamacidn de ta Palabra de
Dios. Y mantenemos que nada puede tomar el lugar de la
regeneracién espiritual para hacer hombres nuevos. Esta es la
soteriologia biblica ¢ es parte integral de nuestra fe. No pode-
roos aceptar la ecuacidn de bz salvacidn con la satisfaccion de
necesidades corporales, mejoras sociales o liberacién politica,

Por otro lado, no hay apoya biblice para el concepro de da
iglesia como una comunidad ubtramundana dedicada a {a salva-
cidn de almas o para limitar su misidn a la predicacién de la
reconcilizcidn del hombre con Dios por medio de Jesucristo,
Como dice Elton Trueblood, *fun evangelio genuing sicmpre
mostrars preocupacidn por la justicia social mds bien que con
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el mera culdve de un calor interigr.” La responsabilidad de
definir la relacién entre el evangelio y la preccupacisn por la
justicia social estd dentra de los limites de la ponencia de mi
colega Samuel Escobar,® Me limitaré por lo tanto a contestar
unas pocis preguttas importantes de las muchas que se me han
enviado en respussta & i Propia ponencia.

1. *iHasta donde debemos meternos en la politica v en la
economial”’ El hecho es que, nos guste o no nos puste, ya
estamos merdos. La pelitica v la econemia son inevitables: son
parte de la realidad que nos rodea mientras estamos en et
mundc. El problema real es, por lo tanto, “va que en efecto
estamos metidos, Iqué podernos hacet para asegurat Gue nues-
tro compromisc sea fiel al evangelio de nuestro Sefior Jesu-
cristn!’ Aungue no nos ocupermnos de la politica y la economia,
Estas siempre se ocupan de nosotros.

2. "IEs ¢l cambio de las estructuras socizles parte del
mandato evangelizador?” La misma pregunta esencialmente se
plantea en otros términes: “{No estd confundienda los dos
reinos?” Aqui sdlo puedo insistir que el imperativo de ls ética
evanpélica forma un todo indivisible con el indicativo del
evangelio.' Orra manera de expresat lo mismo seria dectr gue
las dos tablas de {a ley estdn unidas, o que la preocupacién por
la reconciliacién del hombre con Dics no puede separarse de la
preocupacidn por la justicia social, ¢ que el mandato evangeli-
zador tiene que cumplirse en el contexto de la obediencia al
mandate cultural, o que el Reing de Dios se manifiesta en
medic del reino de los hombres, o simplemente que la misién
de la iglesia ez inseparable de su vida, Me niego, por lo tanto, a
levantar una valla entre una tarea primaria, la proclamacicn det
evangelio, v una tarea que en el mejor de los casos es secunda-
tia ¥ en & peor de los cases es optativa. 5i Iz iplesia ha de ser
obediente a su Sefior, no debe hacer nada que no es esencial;
comsecuentemente, nada de lo que la iglesia hace en obediencia
a su Sefior puede calificarse como no esencial. ;Par qué! Por-
que ¢l amot 2 Dios ¢s inseparable del amar al hombre; porgue
la te sin obtas es muetta; porque la esperanza crisgana incluye
Iz restauracién de todas las cosas en el Reino de Dios. No estoy
confundienda los dos reinos: na espero que la salvacidn iiltima
del hombre o la sociedad resulte de las buenas obras o la accitn
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polifica, Lo tinico gue pido es gue se tome en serio la pertinen-
cia del evangelio a la totalidad de la vida def hombre cn ¢l
mundo. La dnica otra alternativa posible es decir que Dios
tiene interés en que lo lzmemos "Sefior, Sefior,” pero no on
que obedercamos su voluntad en relacidn conm asuntos tan
criricos comao la injusticiz social v la opresién, el hambre, la
guerra, ¢l racismo, el analfaberismo y problemas similares.

3. *iEs legitimo decir que Jestis fue un rey politicol ;Estd
usted definiendo la politica en sus propios téeminos!” Cuando
digo que al describir a Jesis como el Cristo en efecto estamos
definiéndole ¢n términos politicos no quiera decir gue £l se
invelucrd en lo que hoy se considera la accién politica en un
sentido estrecho, sino que Mesias {rey) s una descripcidn
pelitica. El na vino para crear una religicn, sine para cumplir el
propasito de Dios de colocar tadas Ias cosas bajo su pobicrno.
Adquellos que lo reconacen como Sefior no sdlo son teconci-
lindes con Dios sino gque ademds reciben en él un modelo para
la vida humana, 13 vida en la polis. Aqui ¥ shora, en este
munda, sus discipulos son llamados & poner toda sa vida pet-
sonal y corporativa a tone con la voluntad de Dios expresada
e la ética del Reino, cuyo principio central es el amor de Diios.

4. "Al poner énfasis en lo &tico, [cdmo se evita el mora-
lismo v el legalismo en g ensefianza?? Ensefizndo iz verdaders
natutaleza de ls moralidad cristiana: la motalidad no es el con-
formarse exteriormente a reglas v normas, sino obedecer de
corazén en respuesta a Dios. La esencia de la moralidad cris-
tiana es la gratitud, La manera de evitar el peligro de caer en el
moralismo o el legalismo no es eliminar las demandas ticas del
evangelio, sino ver que la obediencia es un aspecto esencial de
la respuesta de la fe al evangelic ¥ que stempre es obediencia
por el poder que obra en nosotros por media del Espiritu,

5. "iué puede hacer la iglesia, va que loz problemas son
tan grandes?”’ La iglesia no ha sido llamada a solucionar todos
los problemas, sing a ser fiel a Dios con lo que tiene. La mayar
contribucidn que la iglesia puede hacer al mundo es ser todo 1o
que debe ser. Entre otras cosas: {a} Una comunidad de recom-
ciligeidn., En medio de un munde frapmentado, ésta es la
comunidad en la cual todas las barreras que separan a los
hombres desaparecen, y doude los hombres aprenden a recibirse
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mutuamente cotnd Cristo los tecibis, para la gloria de Dios.
(b) Una cotmunidad de awtenticidad persenal, En medio de un
munde en el cual cada individuo tiene que ajustarse al molde
que le impone la sociedad, esta es la comunidad en la cual cada
uno cs aceptagdo como e v recibe aliento para desartollaise
plenamente comeo hombre hecho a la imagen de Dios. {c) Una
comunidad de servicin y entrege. En medio de un mundo donde
el hombre vive pata ser servida y para recibir, esta es la comu-
nidad en la cual los hambres viven para servir y para darse.

Con esto Tlego a la conclusién, Nuestra mavor necesidad
es un evangelio méds biblico y una iglesia méds fiel. Podemos
irnos de este Congreso con un hermoso montdn de ponencias
¥ tesoluciones gue vayan a parar en los archivos para lucgo ser
olvidados, v con el recuerdo de una impresionante reunién
mundial. O podemos irtos con la conviceidn de que tenemos
firmulas migicas para la conversidn de la gente. Mi esperanza v
oracidn es que nos vayamas con la actitud de arrepentdmicnto
por nuestra esclavitud al mundo y nuestro criunfalismo arro-
gante, ¥ con la contlanza de que Dios “Hene poder para bacer
muchisimo mis de lo que nosotres pedimos o siquiera pensa-
mos, por medio de su poder que trabaja en nosotros. (Gloria a
[ios en la iglesia ¥ en Cristo Jemis, por todos los siglos y para
siempre! Amén.”
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Contflicto espiritual

Crecmos que estamos simpefiados en una constante batally espiri-
toal contra los principados ¥ potestades del mal, gque tratn de
destruir a la iglesia ¥ frustrar su rzrea de evangelizacién mundial.
Conocemos ouestra necesidad de tomar oda la aemedora de
Dhos ¥ pelear esta barzlla cot las armas espiritueles de 1 verdad v
la oracidn, ya que percibimos ta actividad de nuestro enemipo,
no s6lo en las falsas idecloging fuers de la iglesia, sino rambién
dentro de clla, en los evaneelios falsos que tergiversan las Bscri-
tutas ¥ colocan al hombre en el lugar de Dios. Mecositamas
vigllanciz ¢ discernimiento para sabvapuardar el evangelio biblica.
Reconocemos que Tosotros mismos 0o estamos inmunes a la
mundanalided en el pensamiento v la accidn, es decir, a2 una
contempotzacion con ¢l secularsmo. Por ¢fermplo, sunque los
estudios del crecimiznto de 1a iplesia, anto numérico como espi-
titual, tienen su lugar ¥ walor cuando se hacen con cuidado, a
veces los hemes descuidado. Otras veces, con el desco de asepu-
Tar una respuesta al evangelio, hemos acomodado nuestro men-
saje, hetnos roanipulado al oyente por medio de téenicas de pre-
sidm v nos hemos preocupado demasiado por estadisticas v hasta
henwos sido deshonestos en el uso que hemos hecho de ellas.
Todo esto es mundanal. La iglesta debe estar en el mundo, pero
no £l mundo en la iglesia.
{Ef, 6.12; 2 Co. 4.3,4; Ef, 6.11, £3-18; 2 Co. 10.3-5; 1 |n.
2.18-26,4.1-3; G&. 1,69, 2 Co. 21T, 4.2; In. 17,15
—Pacto de Lawsang, Seccidn 12

El Congreso de Lausana podia haber llegado a ser nada mis
que una enarme { v terriblemente cara) plataforma para ¢l lan-
ramienta de un vasto programa de evangelizacidn mundial que
evadiera los problemas teoldgicos que la evangelizacidn plantea
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hoy u la iglesia. Hay buenas razones para creer que la mayoria
de los patticipantes compartian Is perspectdva pragmdrica refle-
jada en un editorial de una conocida revista evangélica esta-
dounidense poco antes del Congrese. El mismo afirmaba que,
tomando en cuenta que el Congreso de Berlin {1966) habia
estzblecida el marco de referencia tealdgico para la evangeliza-
cion (la palabra dave habia sido evangelismo), el Congreso de
1974 concentraria su atencidn en los aspectos practicos de esa
tarea (la palabra clave setia svangelivacién). Afortunadamente,
durante ¢l desarrollo de la magna reunién los problemas teois-
gicos se impusieron en las discusionas y dieron como resultado
gl Pacto de Lausans, un dotumentd qgue cuestiona varias posi-
ciones cque las iglesias evangélicas han aceptado tradicional-
mente sin cuestionamiento.

La Seccidn 12 del Pacto advierte contra la mundanalidad
de 12 iglesia, v coloca esta advertencia en el contexto del con-
flicto espiritual al que el Nuevo Testamento se refiere frecuen-
ternente. Menciona las maneras sutiles en que &l mundo condi-
ciona a la igfesia hasta el punto de colorear su tnensaje ¥ sus
métodos de evangelizacidn, Concluye con un eco de Juan
17.14-16: “La iglesia debe estar en el mundo, perc no el
mundo en la iglesia.” En el presente ensayo tomaremos esta
seccién del Pacto como un desafio a reflexionar sabre el
mundc en su sentido negativo {al cual se refiere el Facto), la
influencia que el mundo ejerce sobre la iglesia, v el papel que 2l
evangeliv tiene que desempenar si la iglesta ha de ser fiel a Dios
al enfrentar el munde.

L. EL MUNDO HOY

El date dominante del mundo moderno es el creamiento
acelerado de un nuevo tipe de socledad —la sociedad de
consumo— en la cual ha culminado la revolucidn recnclégica
que se inicid en el siglo X V1L El fendmeno de las migraciones
internas es complice del aumento vertiginoso, en todo el
mundo, de una civilizacidn urbana cuyo rasgo sobresaliente es
la absolatizacidn de los productos de la tecnologia. Prictica-
mente toda la humanidad hov participa en la vida de la ciudad.
Como ha sedalado Jacgues Ellul, ™estarnos en la cludad, aungue
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vivamos en €l campo, pueste que hoy el campo (v pronto estc
se aplicars inclusive a la inmensa estepa asidtica) es sdlo un
anexo de la ciudad”. ! Su afirmacién no apunta solamente a un
heche que puede verificarse estadisticamente, a saber, la tre-
menda expansion demografica de los centros urbanes. * Consti-
tuye también una percepcidn de cardeter global de la “"'mentali-
dad de consumo” gue caracteriza a la sociedad urbana, tanto en
paises desarrollados como en paises subdesarrollados.

La sociedad de consumao es un engendro de la técnica y el
capitalismo. Histdricamente aparecid en el mundo oecidental
cuando 1a burguesia ascendis al poder politico v puso la tée-
nica al servicio de su propio epriquedmiento. La propiedad
privada, que en l2 sociedad pre-industrial habia servido para
dar seguridad a la gente commin, dejé de cumplir una funcidn
social v se transformd en un derecho absoluto. * Surgieron las
grandes industrias capitalistas. La consigna seria el aumento
constante de la produccidn, aungue buena parte de ésta consis-
tiera en trivialidades —"articulos que, aungue segn reconoci-
dos como parte del ingreso nacienal, o no debian haberse pro-
ducido hasta que se hayan producido otros articulos en abun-
dancia suficiente, 0 no debian haberse producido nunca™.’
Toda otra actividad que no incidiera directamente en el desa-
rrollo industrial serfa relegada a un plano inferior. Las relacio-
nes labareles estarian regidas fundamentalmente por el princi-
pic de la conveniencia personal de los propietarios de la
industria, para quienes la propiedad seria un medio de enri-
quecimiento, no un instrumenrto de fervicio a la sociedad. Los
medios masivos de comunicacidn (especialmente la radio ¥ la
televisidn } serian utilizados para condicionar 2 les consumido-
res a un estilo de vida en que se trabaja para ganar, se gana para
COMPTAr y € compra para valer. Como ha demaostrade Jacques
Ellul, el estilo de wida es formado por la publicidad”.® La
publicidad estd controlada por gente cuyos intereses econémi-
cos estdn ligados al aumento de la produccién v éste a su vez
depende de un consumo que sélo es posible en una sociedad en
la cual vivir es poseer.” La técnica se pone asi al servicio del
capital para imponer la ideologia de consumao.

Los analistas de la sociedad contemporinea en peneral
consideran que en los paises desarrollados se estd viviendo en
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la transicidn entre la primera v la segunda revolucidn téenica.
Sien la primera la energia del hombre fue reemplazada por la
energia mecinica, en la segunda el pensamiento de las mdqui-
nas estd reemplazando sl pensamiento humano. Se esté ini-
ciando la era de Ja automatizacidn v in clbernética. Como
nunca antes, existen los recursos técnicos para poner fin a uno
de los méis agudos problemas que afligen a las masas en las tres
cuartas partes del mundo: el hambre. Sin ernbargo, la thonica
mantiene sus ataduras con intereses econdmicos de una minoria
gue PErmAanece ajena & la miseria de “los desheredados de la
tlerra.” Han sutpido grandes etapresas multinacionales, cuya
expansidn econdmica es tal vez el factor mas importante en la
exportacidn de la ideclogia del consume al Munde de los Dos
Tercios. Los centros urbanos no sélo sirven como base de
operaciones para los prandes industrias: su propia existencia
depende de la sistematizacidn, de la organizacidn de toda la
vida en funcidn de la produccidn v el consumo. Por eso la
riudad poco a poco va metiendo a todos los hombres en un
molde materiafista, un molde que absolutiza las cosas porque
son simbolos de status, un molde que no deja lugar para cues-
tiones relativas al sentido del trabajo o el propdsita de la vida.

El sisterna industrial actual estd al servicio del capital, no
del hombre. En consecuencia, convierte a £ste en un ser uni-
dimensional —un tornille de nna pran magquinaria que fun-
ciona segiin las leyes de la oferta ¥ la demanda—; ex |a causa
principal de la contaminacidn ambiental, ¥ crea una inmensa
brecha entre los que tienen v los que no tienen, a nive! nacio-
nal, y entre los paises ricos y los paises pobres, a nivel interna-
cional. Esta brecha crece continuamente. Pese a los avances
tecnoldgicos ¥ una expansidn industtial que no tiene preceden-
tes en la historia humana, hov el mundo subdesarrollado estd
mas lejos que nunca de la solucién a sus probiemas. La era de
la técnica, que dio a luz la liberacién de la enerpia atémica e
inici6 la conquista del espacio, es también, paraddjicamente, la
era del hambre.? Las naciones ricas en general se niegan & reco-
nocer la relacidn que hay entre su propio desartollo econd-
mico y el subdesarrollo de las naclones pobres. Y los organis-
moes internacionales, como la FAD, se ven atados de manos
por la falta de mecanismos para exigit la colaboracion de los

44



CONFLICTO ESPIRITUAL

grandes palses industrializados.¥ Como dice Josué de Castro,
“la doctrina oficial del desarrollo de las grandes porencias
occidentales es muy limitada v se halla dominadz por preocu-
paciones egoistas ¥ de inspiracidn netamente colonialista*. '“La
avaricia esti en el mismoe cimiento econdmico en que se basa la
sociedad de consumo.

Pero la ideclopia del consume se ha impuesto en el mundo
meoderno, inclusive en lupgares donde reina la miseria, Los
medios masivos de cormunicacidn se encatgan de difundir tanto
en los barrios altos como en los cinturones de pobreza de los
grandes centros urbanos la imagen de felicidad, el homo consu-
mens, El resultado es fue &l mundo entero se va ransformando
en una “aldea global” que encuentra en el consumo su princi-
pio de unidad. Aunque en los paises subdesarrolledos lo que se
consume efectivamente sea mucho menos que en los dessreo-
llados, prima la menralidad que concede a los productos de la
industria un lugar preferencial, La obsesidn de los ricos es lo
que acertadamente Josué de Castro ha calificado como "con-
sumo ostentos’';s el “consumo de articulos de lujo, importa-
daos, de poca o ninguna utilidad para el desarrollo econdmico y
social de la colectividad v que perjudica sustancialmente la
marcha de la propia economia™, "'

For otra parte, Ja ambicidn de los pobres es el ascense
social para alcanzar un nivel que les permira no sélo la satisfac-
cidn de las necesidades més elementales {alimento, vestido v
viviends }, sino la adguisicién de productos publicitados que se
constituyen en simbolos de status (especialmente el automavil
y los implementos eléctricos). Lo gue se ha dado en Bamar *la
revolucidn de las expectativas crecientes” es un valor ambiguo:
expresa la bdsqueda de respeto por la dignidad humana por
parte de los que viven en la indigencia, pero refleja también el
condicionamiente 8 que &stos estdn sujetos por los medios
masivos de comunicacién con st homo consumens como la ima-
gen del hombre ideal.

Detrés del materislismo ¢ue caracteriza a la sociedad de
copsumo yacen los podetes de destruceidn a que haee referen-
cia ¢ Nuevo Testamento. El apdstal Pablo en particuiar discer-
nié que los principados ¥ potestades del mal estaban atrinche-
tados en estructuras ideoldgicas que oprimian a los hombres.
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Este no es el lugar para una elaboracién del tema, ¥ pere las dos
observaciones siguientes en cuanto al concepto pauling de ia
relacidn entre el “pundo” fen su acepcidn negativa) ¥ los
poderes demoniacos son pertinentes:

1. Eil mundo es un sistema en que el mal estd organizade
contra Dios. Lo que le da ese caricter, sin embargo, es su cone-
®ién con Satands v sus huestes, Satands es Vel dios de este
mundo™ {2 Co. 4.4; of. Jn. 12.31, 14.30, 16.11; 1 Jn. 5.19;
sus huestes son “los que gobiernan este munde” (1 Ce. 2.6,
V.P), “los que tienen mando, autoridad, dominio sobre cate
munde pscuro® (EL 6.12, V.P), “los rudimentos del munde™
(G4 4.3, 9; Col. 2.8, 20)." Esta visidn apocaliptica del
mundo, que permea el Nuevo Testamento y apunta a la dimen-
sidn cdemica tanto del pecado come de la redencdisdn cristana,
ofrece un teldn de fondo aparte del cual ho se puede entender
debidarente ka obra de Jesucristo.™

2. Los poderes demoniacos esclavizan al hombre en el
mundo por medio de estructuras ¥ sistemnas que 8 absolutiza,
En un importante articulo sobre *'La ley ¥ este mundo™, " Bo
Reicke ha demostrado que la advertencia que el apdstol Pablo
hare a sus lectores en (dlatas 4,855, no es meramente contra €l
legalisma sino contta el retorno a la esclavioud a poderes espiri-
tuales que sjercen dominio sobre los hombres por medio de Lz
religiin organizads, contra el retorno a dicses que en su natura-
leza esencial son no-dioses. Esta interpretacién concuerda con
la mejor lectura de 1 Corintios 10,20, donde la idea no es que
los sacrificios paganos son ofrecidos a los demonios "y no a
Dios” [Reina-Valera), sine que son ofrecidos a los demonios v
“lo que e no-Dios"”. En palabras del comentarista C. K.
Barrett, para Fabio la idolatria “era mala principalmente por-
que robaba al Dios verdadero la glorla que le cortespondia a &l
solo. . . pero era mala también porque aignificaba que el hom-
bre, envuelto en un acto espiritual y dirigiendo su adoracidn a
alpo que no era el Dios verdadero, era conducido a una rela-
cion intima con poderes espiritusles, inferiores v males™. '“ La
misma estrecha relacidn entre los poderes demoniacos y la
absolutizacidn idalitrica de un sistema de manufactura humana
aparece de nuevo en Colosenses 2.16s6. v no estd lejos de las
referencias a 'la sabiduria de este siglo' en los des pritneros
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capitulos de I Corintios. Hablar del munde es hablar de toda
una estructura de opresién regida pot los poderes de destruc-
cién, estructura que somete a los hombres a esclavitud por
medio de la idolatria,

La vigencia de estos conceptos paulinos es obvia cuando
se comprende el cardeter idolderico y 2] poder de condiciona-
mientc de Ia sociedad de consumo. Traducido al lenguaje de la
sociolopia moderna, el vocabulario del Apdstol apunta a insti-
tuciones e idenlogias que trascienden al individuo y condicio-
nan su pensamiento v estdlo de vida. Tanto los que circunscd-
ben [a aecidn de los poderes del mal al terreno del oculdsma, la
pesesion demoniaca v la astrologia, como los que consideran
gue las referencias neotestamentarias a esos poderes son una
mera ciscars mitoldgica de la cusl hay que extraer ] mensaje
biblico, terminan por reducir €] mal a un problema personal ¥
la redencidn cristiana a una experiencia individual. Una mejonr
aleernativa es aceptar &l realismo de la descripeidn biblics ¥
entender la sitvacidn del hombre en el mundo en términos de
esclavitud a un mundo espiritual, de la cual necesita ser libe-
rade. Como afirma A, M. Hunter, “no hay razén metafizica
para que el cosmos no contenga espiritus mds altos que el
hombre, espiritus que han hecho del mal su bien, que despre-
cian a la raza humana, y cuyas actividades son coordinadas por
una estratega principal™. '* En su rebelidn contra Dios, el hom-
bre es esclavo de los idolos del mundo por medio de los cuales
actian esos poderes. Y los idolos que hoy esclavizan al hombre
son los Idoles de la soriedad de consumo.

Tanto la técnica como el capital pueden ponerse al servicio
del bien o del mal. De su unidn, que no reconoce ningdn
principic ético, ha surgido una sociedad gue absolutiza la
prosperidad econdmica y el consecuente bienestar material del
homa comsumens. La sociedad de consumo es 1a realidad social,
politica y econdmica en la cual toma forma hoy este mundo
dominado por los paderes de destruccion. El materialismo
—la fe ciega en la técnica, la indeclinable reverencia a la pro-
piedad privada como un derecho sbsoluto, el culto al aumento
de la produccidn mediante el saqueo irresponsable de la natu-
taleza, el desmesurado enriquecimiento de las grandes empre-
885 a costa del empobrecimiento de "los desheredades de fa
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Herra™, la fiebre del consumo, la ostentacidn y la moda— ésta
es la ideclogia que estd desrruyendo la taza humana. La iglesia
de Jesucristo estd empefiada en un conflicto contra los poderes
del matl atrincherados en estructuras ideclégicas que deshuma-
niran al hombre, condiciondndolo para que relativice lo abso-
luta ¥ absolutice lo relative.

I LA MUNDANALIDAD DE LA IGLESIA

La iglesia es una realidad escatoldgica: pertenece a la era
del cumplimiento introducida por Jesucristo, es los primeros
frutos de la nueva humanidad, Sin embarge, también es una
realidad histética y, come tal, sujeta con el resto de la humani-
dad al condicionariento que el mundo ejerce en relacisn ala
vida humana en todos sus aspectos.

En el periodo entre la resurreccion y la segunda venida de
Cristo, la nueva ata supera a la vieja v la escatologia opera
dentro del cauee mismo de la historia, La tensidn escatoldgica
resultante afecta toda la vida y misidn de laiglesin. Bl Pacto de
Lausana se refiere a uno de los aspectos més importantes de esa
tensicon: “{ireemos que estamos empefiados en una constante
batalla espiritual contra los principados y potestades del mal,
que tratan de destruir a la iglesia y frustrar su tatea de evangeli-
zacién mundial.”” M4s adelante en la misma seccién el Pacto
afirma que la actividad de los poderes de destruccidn es perci-
bida no =élo en términes de *las falsas ideologias fuera de la
iglesia™ sing también en términos del acomodamisnto de la
iglesia al mundo 'ftanto en pensamiento como en accidn.” Este
reconocimiento explicico de la vulnerabilidad de la iglesia
frente al mundo constituye una de las notas mds encomiables
de todo el documento, tanto més significativa cuanto més se
toma en cuenta el triunfalismo que con tanta frecuencia carac-
teriza a los evangélicos,

En su libro Accién pastoral latineamericana: sus motiuos
ocultos, Juan Luis Segundo ha sefialado los mecanismos que
hacen que en América Latina la Iglesia Catélica Romana opte
por un acomodamiento 4 la sociedad de consumo y no por €l
mensaje biblico con sus demandas de conviceidm personal. En
sinresis, sus tesiz son las siguientes:
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1. La sociedad wbdna demanda que ne se discutan las cuestio-
nes bdsicas de la vida hwnana. Por esta razém, su unidad no
depende de una participacidn comin en valores universales o
en una misma concepcidn del mundo (como en el caso de
sociedades tradicionales), sino de la pardcipacidn en el con-
suma. Los valores y costnovisiones son relegados a la esfera de
la vida privada v relativizados.

2. El cristianisma va ne puede contar con la ayuda que antes
recibia en los ambientes cerrados. Sin esta ayuda, la sociedad
abierta mantiene una vaga adhesidn al cristianismo, relacio-
nada con el desacraipa del hombre en la cindad, v esta adhesién
desarraigada abre espacio para los ritos religiosos. La transmi-
sidn del cristianismo de una peneracidn a otra ya no depende
del ambiente soctal.

3. En 12 sociedad de consumo, el ser cristiane depende de una
conetecién personal, Cualquier iden profunda gue desafia la
“masificacidn® del hombre es revolucionaria, y |4 manticne
56lo una minoria heroica,

4. La pastoral, por lo tanto, debe escoper entre ung minor{a que
acepta las demandas del evangelio y una ""mavoria de consuma® com
un false compromiso cristianc.

5. La pastoral ha swstineddo el verdadera cristianismo por los
valores de las mayorias de consume, ¥ ha reducido ast las demandas
del cristianismo a su minima expresion. La razén principal de esto
es un triple miedo. En primer lugar, est €l miedo g la libertad
port parte de los sacerdotes, va que “"el paso de la presidn ala
libertad, paso clave para una orientacidn nueva, ho viciosa, de
la pastoral, dejarla en la mis profunda angustia, psicoldgica §
material, a la inmensa tayoria del elern. Proporcionalmente
mucho dc cso vale también para otros agentes de la pastoral™.'®
En segundo lugar, estd e miedo del destino de tas masas, ya
que “'si la pastoral da el paso de la profeccién mayoritaria a la
minotiz comprometida, la mawela quedaria sin proteccidn v,
verosimilmente, sin el limite minime de eristianismo™.'” En
tercer lugar, estd el miedo por el evangelio: se razona que el
evangelio solo no puede lograr lo que lograria la iplesia pracias a
su alianza con gl sistemna; se da por sentado que la iglesia no esch
dispuesta a depender exclusivamenre del evangelio.

Este es un incisive andlisis de la situacidn del cristianistno

a3



MISION INTEGRAL

en la sociedad de consumo desde la perspectiva de un tedlogo
latinoamericano. He considerado el sintetizarlo punto por
punto porque Segunde describe claramente la tnotivacidn
detras de cualquier clase de cristianismo cuyos vinculos con la
mentalidad constantiniang son més fuertes gue sus vinculos
com €] evanyelio de Jesucristo. Lo que Segundo dice acerca del
" cristianisma-cultura’ latincamericano puede también decirse
Jdel ““cristianiemo-cultura™ relacionado con el * American Way
of Life,” cuya influencia se ha extendido a todos los paises del
munde. Como ¢l catolicismo romano tradicional, se ha aco-
modado al mundo motivado por su ansiedad de Hlegar a las
mavorias de modo que haye mids cristianos. Como resultado, la
iplesia, lejos de ser un factor de transformacidn de la sociedad,
se convierte en un mero reflejo de éstz v, lo que ez peor, en
otro instrumenta que la sociedad usa para condicionar a la
gente con sus valores materiaiistas. Podemoa ver este acomo-
damiento al munde en las dos esferas que sefiala el Pacto de
Lausana al referirse al pelipro de la mundanalidad de la iglesia
efr pensamisnto v accicon.

1. En ig esfera del pensgmiento, el acomedamiento de Ia
iglesiz al mundo se realiza principalmente por medio de la
reduccidn del evangelio a un mensaje puramente espiritoal, un
mensaje de recomriliacidn con Dies y salvacidn del alma. En
linea con esto, se define la misidn de la iglesia exclusivamente
en términos de evangelizacidn, entendida ésta come la procla-
macién de que en virtud de la muerte de Cristo en la cruz, lo
Unico gue uno necesita para ser salvo es “aceptar a Jesus como
su suficiente Salvador.” Esto separa la fe del arrepentimiento,
los elementos “esenciales™ del evangelio de los no esencia-
les”, el k3rygma de la didagué, la salvacidn de la santificacidn,
En el nivel mids bésico, separa a Cristo como Salvador de
Cristo como Sediar. Fsmo produce un evangelio que permite
que la gente mantenga valores y actitudes prevalentes en la socie-
dad de consume ¥ a la vez disfrute la seguridad temporal v
eterna que le provee la religidn; gue divida su vida entre &l
compartimento de la religidn v el de sus actividades seculares.
Se supone que Dips tene algo que decir respecto a la religion,
pero no respects a la vida cotidiana; que tiene interés en el culto,
perc ne en los problemas sociales, econdmicos v politicos, los
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negocios o las relaciones internacionales.

Esta versidn del evangelio estd heche a la medida para las
"mayorias de congume®'. Es otto producto de ficil venta en la
sociedad de consumo. Representa uno de eses “evangelios fal-
sos gue tergiversan las BEscrituras v colocan al hombre en el
lugar de Dios,” a los cuales hace referencia el Pacte de Lausana.
El error de adoptar este evangelio puede corregirse Gnicamente
mediante un retorno al evangelio biblico centrado en Jesucristo
comao Sefior del universe v de toda la vida, el evangelio que
“LUina respuesta a Lausana'' define en los siguientes términos:

El evangelio 25 buenas nuevas de Diaos op Crista Jesiis. Bs buenas
nuevas del Reino que €l proclama ¥ emcarna; de la misidn de
amat de Dios gue erpe salud al mendo exelusivamente por medio
de I Cruz de Cristo; Je su victoria sobre los poderes de destrue-
cidn v muerte; de su sefiorie sobre odo el universo. Es buenas
nuevas de una nueva creacidn, uta oueve humanidad, une nucve
nacimiente por medio del Espiritu gue da vida, Es buengs nuevas
de los dones del Reino mesifinico contenidos en Jesds v mediados
pot su Espiritu; de Tn comunidad corismatica que por su poder
encarna su Reino de shalom aqui v shora, ante toda la creacion, v
hace visible ¥ da a conocer sus buenas nuevas, Bs bucnas nuevas
de Hberacidn, de restauracian, de salud v de satvecién personal,
gocial, plobal ¥ cfsmica,

Z. BEn la esfera de la accidn, el eristianismo-cultura rambién
refleja el condicionamiento de Ia sociedad de consume, Solo asi
se puede explicar la obsesidn con los mimeros mencionada en el
Pacto de Lausana: “Otras veces, con ¢l deseo de asegurar una
respuesta al evangelio, hemos acomodade nuestro mensaje,
hemos manipulade al oyente por medio de técnicas de presidn
v nos hemos preccupado demasiade por las estadisticas y hasta
hemos sido deshonestos en el uso que hemos heche de ellas. *
Esta describe una de las maneras més obvias en que la iglesia se
ha acomeodade al mundo. Para acompafiar a un evangelio trun-
cade, renemos una metodologia de evangelizacidn que meca-
niza el inpreso de la pente a la iglesia. Si en la sociedad de
consumo ¢l dnico interés cs el censtante incremento de la
produccidn, se entiende que en la religidn de consutno se dé la
prioridad al crecimiento numérico de la iglesia.
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Algunos podrian cbjetar que asta preocupacidn por el
crecimiento nutnérico es lepitima para cualquiera cuyo corazdn
palpite con el anhelo de Dios, “el cual quiere gue todos los
hombres sean salvos y vengan al conocimiento de la verdad”
f1 Ti. 2.4). Juan Luis Segundo ha respondido correctamente a
esa objecidn:

Existe agqui un hecho evidenes: hay dos maneras de conar los
cristianas. Una parte, para la estadistica, def limite minimo: bau-
tismo, alguna pricdca sacramental, adhesidn al cristianismeo
expresada en censos, ¥ ausencia de herejias en el sentido de pro-
posicionss ya condenadas en ] Denzinger. La otra mancra cuenta
a aquellos cristiancs dispuestos a llevar ¢l mensaje al resto de la
sociedad, a soportar victoriosamente ¢l contacto con otras 1deas
v concepciones de la vida, ¥ a compromererse en una transfor-
macidn plobal de la sociedad de acuerdo con la revelacidn de
Cristo. !

En el anilisis final, estos dos métodos correspomden s dos
conceptos diferentes del evangelio, la misidn de la iglesia y la
vida cristizna. 5i las iglesias evangélicas han dado prioridad 2
las cuentas que se llevan en baze a lo minimeo (con la diferencia
de yue £l manual denominacional, en lugar de] Denzinger, pro-
vee los criterios para definir las herejlas), esto demuestra que
no han pedido escaparse del condicionamiento de la soctedad
de consumo; que en su interés por Contar con ms CONVErsos,
han acomodade su mensaje a esta sociedad. La reforma necesa-
ria demanda una total reconstuccidn de la iglesia local de
moda que ésta encarne as demandas del evangelio.

ilI. EL. EVANGELIQ, EL MUNDO Y LA IGLESEA

La iglesia, en su confrontacidn con el mundo, tiene sélo
dos alrernativas: o limitar su accidn al aspecro religioso de la
vida, satisfecha con un cristianismo que asimila los valores de
la cultura ¥ se adapta al mundo, negando el evangelio; o conce-
birse como una comunidad para la cual no hay mis que un solo
Dios, el Padre, v un sodo Sefior, Jesucristo, y consecuentemente
entrar en conflicto con el mundo.

El munde come sistema del mal organizade contra Dios
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impone a los hombres up estilo de vida gue es una esclavitud a
los principados v potestades espirituales. No puede tolerar 1a
presencia de valores ¥ criterlos que desafian su condiciona-
miento. Su influencia es tan sutil que pueds percibirse aun en
relacién con esa dimensién de la vida en la cual los hombres se
creen més libres: la religicn.

El evangelio es |z buens noticia del wiunfo de Jesucriste
sobre los poderes del mal. Fl Salvador cuya muerte expid el
pecado es tambien el Sefior que "al morir en la cruz veneid a las
autoridades ¥ poderes espidituales, y los humilld pablicamente,
llevandolos como prisionercs en su desfile victoriose™ (Col.
2.15, V.P.}. Su salvacidn es liberacién no sélo de las conse-
cuencias sino también del poder del pecade. Tiene gue ver
tanto con [a reconciliacién del hombre con Dios como con una
reestructuracidn total de la vida segin ¢l modelo del nueva
hombre provisto en Jesucristo. En ottas palabras, lo que ¢l
evangelio ofrece no es sélo una experiencia religiosa sino una
nueva creacidn, un nuevo estilo de vida bajo el dominio de
Dios,

La lglesia esti llamada a encarnar el Reino de Dios en
medio de los teinos de este mundo. El evangelio no le deja orra
alternativa. La fidelidad al evangelic tiene como concomitante
el conflicto con el mundo. ;Cémo pueds la iglesia resistic el
condicionamiento del mundo sin que su resistencia la envuelva
en conflictos con los poderes de destruecicn? Basta tomar en
cuenta el origen y la historiz de la iglesia para descartar toda
posibilidad de que la iglesia pueda evitar el camino de lacruz: la
tglesia deriva su significado de su conextén con Jesucristo, el
Siervo suftiente cuyo rechazo del establishment de su tlempo to
llevs a la muerte. Segiin ¢l apdstol Pablo, “los pobetrnantes de
este mundo®' —las fuetzas del mal— fueron los que crucifica-
ron al Sefior. A partit de entonces, el camino de la iglesia estd
marcado por la cruz. Y Martin Luther King tenia razén cuando
decta que "si [a iglesia de Jesucristo ha de recobrar su poder, su
mensafe v su sonido de gutenticidad, tendré que conformarse a
las demandas del evangelio exclusivamente”. ™

El conflicto es inevitable cuando la iglesia toma en serio el
evangelio. Esto es tan cierto hoy en la sociedad de consumo
como lo fue #n el primer siglo. Desde la perspectiva del
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evangelio la cuestidn no &5 que el hombre abrg espacic en su
horatio —un horario saturade de actividades seculares— para
“eumplir con Dins”, para dedicar unas hotas por semana a la
religlén y hacerse asi acrecdor a la paz interlor y la prosperidad
materizl que la religién provee. La cuestitn es que sea liberado
de la esclavitud a los poderes de destruccién ¢ integrada al
propadsito de Dios de colocar todas [as cosas bejo el mando de
Jesucristo, & una nueva creacidn que s¢ hace visible en la
comunidad que modela su vida en el Segundo Adsn. Cuando,
en su afin por evirar cl conflicto, la iglesia se acomoda al
espiritu de la época, pierde [a dimensién proférica de zu misidn
v s convierte en guardiana del statu que. Es sal que ha perdido
su sabor. Y consecusntemente se hace acresdora a la critica
sjemplificada por Pierre Burton, segiin el cual ia iglesia

ha olvidado que cl cristianfsma comenezd como una relighdn revo-
lucionaria cuvos seguidotes adoptaron valores enteramente dia-
tintos de aquellos gue prevalecian en la socicdad en general. Esos
valores originales todavia estdn en conflicte con los de la socie-
dad contempordnea. Sin embargo, la religldn hoy sc ha conver-
tido on uha fuerza ran conservadora como la fuersm con ta cyal los
cristianos primitivos estaban en conflicra.

La sociedad de consumo ha impuesto un estilo de vida
que hace de la propiedsd privada un derecho absoluto y coloea
el dinere por encima del hombre ¢ ia preduccidn por encima
de la naturaleza. Esta es la forma que hoy toma Yeste mundo
malo,” el sistema en el cual la vida humana ha sido organizada
por los poderes de destruccidn. El peligro de la mundanalidad
es este: el peligro de un acomodamiento a las formas de este
mundo mala con tode su materialismo, su obsesidn por el
éxito individual, su egoismo enceguecedor.

Jesucristo muric por nuestros pecados, para liberarnos de
este sisterna de alienacidn de Dios. Su encarmacién v su cruz son
las normas de la vida y la misién de la iglesia. Su vicroria es la
base de la esperanza en medio del conflictn. La exhortacisn panli-
na tene tanta vigencia hoy como cuando se hizo originalmente:

Asf que, hermanos mios, les ruego por 1y misericordia de Dios

que s& entreguen ustedes mismos como ofrenda viva, consagrada

y agradable a Dios. Este es ¢l culta espiritual que deben ofrecer.
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Mo vivan ya de acuerdo con las reglas de este mundo; al
conerario, cambien de pensamientos para que asi sea cambiada
roda su vida, Asi llegardn a saber cufl es la voluntad de Dios,
es decir, lo que es buena, lo que le agrada, ¥ lo que es perfecto

(Ro. 12.1-2, V.E )
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II1
iQué es el evangelio?

Las preguntas més importantes que hoy se puede hacer res-
pecto a la vida y misién de la iglesia no estan relacionadas con
la relevancia sine con el contenido del evangetio. Por supuesto,
hay lugar para la consideracidn de las muaneras en que el evan-
gelio satisface las necesidades del hombre en el mundo con-
wmporineo. Mucho més bisica, sin embargo, es una conside-
racién de la naturaleza misma de esc evangelio del cual se dice
que satisface las necesidades del hembre. El gué del evangelio
detertnina el cfmo de sus efectos en la vida pricrica.

A la luz del pragmatismo actuzl casi no se puede esperat
que se reconazea facilmente la primadia de las preguntas teold-
gicas acerca del evangelio. Con demasiada frecuencia se da por
sentado gue los cristianos ya cONOCEMOS nuesiro mensaje y
iue Jo dnico que ahora necesitamos es una mejor estrategia y
métados mds eficientes para comunicarle. En conformidad
con esto, se mide la efectividad de ls evangelizacién en térmi-
nos de los resultades, sin referencia alguns (o con muy poca
referencial a la fidelidad al evanpelia. Frente a este acerca-
mienta hace falta un nuevo énfasis en el evangelio como aque-
llo gque determina la antenticidad de la evangelizacién, debido a
las tres razones siguientes:

1. Lz primera condicién para una evangelizacidn efectiva
es la cevteza en cuanto al contenido del evangelio. Aunque esta
certera sélo es posible donde hay una respuesta personal, una
respuesta de fe, la proclamacion del evangelio va mucho més
alli que una descripeidn de la experiencia personal: incluve una
presentacidn de los hechos del evangelic como una realidad
cbietiva que se inserta en la situacidn humana ¥ trasciende toda
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comprension. Nadie puede considerarse lisio para evangelizar a
menos que pueda narrar la antigua historia™ con cerveza en
cusnto & sus elementos constitutivos y &l significado de los
SIS,

2. La tnica respuesta que una evangelizacién biblica tiene
derecho de esperar ca fa respuesta al evangelio. La genuinidad de
la conversién de una persona depende directamente de la
genuinidad del evangelic al cual ha respendido en arrepenti-
miento y fe. Un evangelio espurio sélo puede dar como resul-
tado una conversidn espuria. El cristianc que no se preccups
por comprender con claridad el mensaje que estd llamade a
anunciar probablemente loprara que los hombres respondan a
él, peto no al evangelio.

3. La caracteristica que distingue a la experiencia cristiana
s que una es ung experiencia del evangelio. La experiencia cris-
tiana es uha experiencia telipives, pero no rods experiencia
religiosa cs ctistiana, excepto la que surge del evangelio.

No hay duda de que en el Muevo Testamento el evan-
gelio tiene un conrenide definide. Pese a todas las varisciones
que se puede hallar en su formulacién, es algo a lo cual es
posible referirse como el evangelio®™ {to enangelion}, sin califi-
cative.! Es un mensaje que s¢ puede predicar (Mr. 4.23, 9.35,
24.14, 26.13; Mr. 1.14, 13.10, 14.9, 16,15; G4. 2.2; 1 Ts.
2.3, “restificar’ (Hch. 20.24), proclamar (1 Co. 9.18; 2 Co.
11.7; G&. 1.11; cof. 1 Co. 9.14), dar a conocer (Ef. 6.19),
anunciat {1 Ts. 2.2}, a la vez que oir (Hch 15.7; Ef. 1.13%
Col. 1.23) y creer (Mr. 1.15) o recibir {1 Co. 15.1; 2 Co.
11.4). Tan definido es su contenido que Pablo puede afirmar
en términos inequivocos que aparte del evanpelio que él
predica no hay otre evangelio (G4, 1.6-9). Si esto es ast,
la preguntz que nos tenemos que plantear en relacidm a
cualquiera de las fSrmulas doctrinales que hoy estdn en
circulacién ¥ que pretenden ser sintesis del evangelio no es
st funciona sino si es fiel al evangelio biblico, El propésito
del presente trabajo no es tanto ofrecer un resumen del
evanpelio como proveer criterios biblicos para evaluar los
residmenes que actualmente se usan con frecuencia en la
evangelizacién.
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L EL TRASFONDO HISTORICCO DE EUANGELION

En ! Antiguo Testamento hay varios casos del uso de
enangelion sin connotaciones relipiosas. El evangelio que Ahi-
tmas hijo de Sadoc trae a David es la victoria del rey sobre
Absaldn {2 8. 18.20, 22, 25).° Un grupo de leprosos trae al
rey Joram un evangelio de Ia liberacién de 1srael de la mano de
los sirios (2 R. 7.9). Cen un sentido secular se¢ usa también el
verbo “evanpelizar' {ewangelizomai; hebreo: kéfar) para refe-
rirse a la accidn de traer noticias relativas a la coronacidn de un
nuevo tey, fa victotia sobre un enemigo, el nacimiento de un
hijo {1 K. 1.42; 1 5. 31.9). En <l Salmo 68.11 las “buenas
nuevas” que los mensajeros han de anuncar les son dadas por
el Sedor v tienen que ver con la derrcta de los enemigos de
lsrael: “Huyergn, huyeron reves de ejércitos” {v. 12). Las
evangelistas son una tnultitud de mujeres gque cantan, como
Maria ¥ Débora de antafio. Muy temprano en la historia de su
interpretacidn este texto fue aplicado al Mesias.

Mi4s significativo para la comprensién del evangelio cris-
tiano es lo que se dice en cuanto a la proclamacidn de las
buenas noticias (evangelizomai, siempre en forma verbal) en da
segunda parte de Isaias {40-66), una seccidn del Antiguo Tes-
tamento frecuentemente usada par Jesucristo y la iglesia primi-
tiva. En un pasaje imporeante el profeta vislumbra el retorno
de Istael del exilio babilanico —retorne por medio del cual
Dios manifiesta su soberanfa universal— y exclama: “'|Cusn
hermosos son sobre los montes los pies del que trac alegres
nuevas, del que anuncla la paz, del que trae buenas del bien, del
que publica salvacidn, del que dice a Sion: (Tu Dios reina!™ (Is.
52.7). En el Nueva Testamento se entiende este anuncio de la
restzuracion de Israel —que es tamblén el tema de las “buenas
nuevas' en Isafas 40.9, 41,9y 61.1-3— como una promesa de
la salvacidn efectuada por Jesis y proclamada por los mensaje-
ros cristianos. El evangelio de Isaiss es la venida de la era
mesidnica por el poder de Dios. Y en él se anticipa el evangelic
crstiano.

Para los griegos la noticia que anuncia el evangelio es gene-
talmente la noticia de una wicroria. Levaptando la mano,
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exclama: VjAlégrense, hemos ganado!™ Tritese de la victoria en
una contienda deportiva o de la victoria en una batalia, la
noticia es recibida con gomo v el evangelista recibe una recom-
pensa, un euwangelion. Pero eungalion también puede connotar
ideas religiosas en el mundo gentil. Esto sucede cnando se usa
el término en conexidn con el culto irperial, como sucede en
la inseripeidn en el monumento de Priene { Asia Menor, afic 9
a. de ) que, refiriéndose a Augusto, lee: "El nacimiento del
dios fue para el mundo el comienzo de las nuevas de gozo que
=e han anunciado en sy nombre".* Cuando £n el primer siglo se
anuncid el evangelic de Jesucristo, se lo anuncid en el contexto
de otros evangelios que pretendian traer salvacidn a una
humanidad que anhelaba gozo v paz.

II. UN MENSAJE ESCATOLOGICO

Cualguicra que lea el Nuevo Testamcnto Jificilmente
pasard por alto la importancia del Antiguo Testamento en la
proclamacién del evangelio desde un comienzo, Es obvio que
para la iglesia de los primeros dias el evangelio derivaba su
sentido del hecho de que en la historia de Jesucristo {inclu-
vendo su vida, muerte, resurreccién y exaltacidn}, las profecias
del Antiguo Testamento se habian cumplido. La constante
referencia a las Escrituras hebreas era mucho més que una
técnica literaria: expresaba la comprensidn de la obra de Jesiis
como el cumplimiento de las promesas divinas contenidas en
esas Bserituras. La historia de Jesids erp vista como la culmina-
cidin de su largo proceso de redencidn, un proceso gue se habia
iniciado con Abraham, el padre de Israel.

E! mundo en el cual e] evangeiio s proclamé inicialmente
era un mundo de expectativas mesianicas. No importa lo que
uno crea of cuanto a la conexidn entre el Nuevo Testamento v
los escritos apocalipticos judios conternporénecs, el hecho es
gue ¢stos muestran que en el ambiente en que sucedieron los
eventos del evangelic habia una viva esperanza escatoldgica. 5i
8¢ tOMa £5to en cuenta, 1o es dificil imaginar el impacto que el
evangelio debe haber producido en lsrael cuando se lo anuncid
al principio. Lo que los heraldos del evangelio proclamaban
0o £ra ni mas ni menos que el cumplimicnto de una largamente
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esperada promesa de Dios: la promesa de visitar a su pueblo!

La nota de cumplimiento aparece primere con Juan el
Bautista. Su mensaje es: " Arrepentios, porque el reino de los
cielos se ha acercado™, El mismo es un profeta en quien se estd
cumpliendo la profecia de Isaias 40.3: es la ""voz del que clama
en el desierto: Preparad el camino del Sefiot, enderezad sus
veredas™ {Mt. 3.2-3). Es, en efecto, el precursor mestdnico
cuyo ministeric Marcos describe come *principio del evange-
lio de Jesucristo™ (Mr. 1.1}, precisamente porque Juan ¢l Bau-
tista es el primero en anunciar que Tos estd a punto de actoar,
pata salvacidn ¥ juicio, por medio de “Une que viene” (Mt
3.7-12; Le. 3.16-18). El estd en el limite entre 12 era de la
promesa v la era def cumplimiento: “lz ley v los profetas eran
hasta Juan; desde entonces &l reino de Dios es anunciade. . "
(Le. 16.16).

Marcos registra que "después que Juan fue encarcelado,
Jests vino a (alilea predicando el evangelio del reino de Dios,
diciendo: El tiempo se ha cumplido, ¥ el reino de Dios se ha
acercadcy; arrepentios v creed on el evangelio” (Mr. [.14-15).
Juan el Bautista ha anunciado la inminencia de la insercién de
Dios en la historia; ahora Jesids proclama que el dia del cum-
plimientc escarcldgico ha amanecido en efecto. Bien entendi-
das, sus palabras son una afirmacién sorprendente. Ponen en
relieve los siguientes hechos relativos al evangelio:

1. La proclamacién del evangelic marca el kairos, el
tiemnpo asignado por DHos para dar cumplimiento a su propé-
sito. jHa llegado la hora decisiva en la historia de Ia salvacién!
iSe estd realizando la esperanza de los profetas!

2. Bl contenido del evangelic no es una nueva teologiz o
utia nueeva ensefianza acerca de Dios, sino un evento: la venida
del Reino. La forma verbal (engiken) indica que lo que Jesiis
apuncia no #s sSlo la inminencia sino la llegada misma de una
nueva realidad que ya estd presente en medio Jde los hombres.

3. La referencia tanto al Reino de Dins como al evangelia
hace eco a Isaias 52.7. En otras palabras, Jesiis se ve 2 si mismo
como el heraldo de la nueva era en la cual se cumple €l anuncio
e Isalas: *{Tu Dios reina!"

4. La proclamacién del evangelio es inseparable del lla-
mado al arrepentimiento v Ia fe. Porque Dlios ests actuando ya,
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s& invita a los hombres a dejar su pecado y volverse a &l Sin
arrepentimiente y fe no pusde haber perticipacién ep las ben-
diciones de la nueva era.

El cumplimiento es también ¢l énfasis del primer sermén
de Jestis en la sinagogs de Nazaret, segiin el evangelista Lucas.
Después de leer un pasaje de Isafas en ef cual se hace referencia
a la proclamacién de las buenas nuevas de 1a salvacién mesia-
nica (I1s. &1.1, 2), Jesus cierra el libro, lo devuelve al ministo v
te slenta. Para sorpresa de sus oyentes entonces se afirma:
*Hov se ha cumplido esta Escritura delante de vosotros™ {Le.
4.20, 21). E! es el ungido de Dios que ha venido “para dar
buenas nuevas a los pobres'’; ha sido enviado "a sanar los
quebrantados de corazdn; a pregonar libertad a los cautivos, v
vista 2 los ciegos; a poner en libertzd a los oprimidos; a predi-
car e afip agradable del Sefior’’. Es el heraldo de una nueva era
que s& hace presente mediante su propia accidm a favor de los
pobres, los cautives, los ciegos ¥ los oprimidos. Su evangelio es
una buena noticia de algo que estd sucediendo por el poder del
Espiritu que actda por medic de & “Cuando los heraldos
proclamaban el afio del jubilec por toda la tierra con el sonide
de una trompeta, comenzaba ¢ afio, se abrien las puertas de la
remisidn, quedaban saldadas las deudas. La predicacién de
Jesuis es ese sonido de ha trompeta™.”

La misma nota de cumplimiento resuena asimismo en
varios otros de los dichos de Jests en diferentes situaciones.
Hablando sobre el ayuno, pot ejemplo, hace uso de una mets-
fora —la fiesta de bodas— que en el judaisme se reservaba para
referirse a la consumacion mesidnica: '} Acaso pueden los que
estdn de bodas ayunar mientras estd con ellos el esposo! Entre
tanto que tienen consigo al esposo, no pueden ayunar' { Mz,
2.19). La idea &5 que sus discipules no ayunan porque en sa
propia vetiida ha llegado el tiempo del cumplimiento. Otra ver,
dirigiéndose a sus discipulos, les dice: "Bienaventurados los
gque ven lo que vusstros ojos ven; porque os digo que muchas
profetas y reves desearon ver lo gue vosotros veis, ¥ no lo
vieron; ¥ oit lo que ois, ¥ o lo everon™ (Le. 10.23-24), La
felicidad de los discipulos consiste en ver la salvacidn mesid-
nica que fue el objeto de la esperanza de otras generaciones. En
[a misma linea, cuando Juan el Bautista expresa vadilacidn on

&5



MISION INTEGRAL

cuantc a si ha identificade corrcctamente al Mesias, Jesiis
replica: **1d, y haced saber a Juan las cosas que ofs v veis, Los
ciepos ven, los cojos andan, los leprosos son limpiados, los
sordos oyen, los muettos son resucitados, v a los pobres es
anunciade el evangelio™ (Me. 11.4-5; of. Le.7.22). Su respues-
ta hace eco a Isaias 35.5-6. El significado es obvio: el Escatdn
ha llegade v estd manifestando su presencia en medio de los
hombres, aungue no de la manera esperada por Juan, En el
ministerio de Jests se estin cumpliendo las expectativas mesig-
nicas: sus milagros ¥ su proclamacién de las burnas nuevas a
los pobres son sefiales inequivocas de que Agquel que habia de
venir en efecto ha venido,

La caracteristica més distintiva de la ensefianza de Jestis en
cuanto al Reino de Dios es que, €n anticipacién al final del
tiempo, la era del Reino estd ya en medio de los hombres por
medic de su persona ¥ ministeric. Como G. E. Ladd ha afir-
mado, este es “el corazdn de su proclamacion y la clave de roda su
mision’".® El énfasis de Jesiis no estd meramente en la proximidad
del Reino, sino en su llegada real, por anticipacidn. Esa es la
fuerza del verbo en Mateo 12.25, maducide corvectamente an
la versién Reina-Valera: "Perc st yo por el Espiritu de Dios
acho fuera los demomios, ciertamente ha llegado (efthasen) a
vosotros el reino de Dos.” La dindmica accidn de Dics estd
liberando a los hombres del poder del mal por medic del
Espiritu Santo, ¥ eso prueba que en la persona v mindsterio de
Jestis ha llegade ya el Reing de Dios. Sin embargo, su presencia
no es completamente obvia porque el cumplimiento de las
profecias del Antiguo Testamento no se ileva a cabo en los
términos esperados por los judios. Esa es la ragén por qué los
fariseos, en su rechazo de Jesids como Meslas, no pueden ver
que el Reino de Dios estd entre elios (Le. 17.21).

El Reino come una realidad presents no sélo es el tema de
la prociamacisn de Jests (Me. 4.23, 935, Mr. 1.14-15; Le.
4.43, 8.1, 16.16) sino también cl mensaje que €l encamienda
primero a los Doce (Mt. 10.7; Le. 9.2, 6) v posteriormente a
los Setenta (Lc. 10.9, 11). En efecto, segiin las propias palabras
de Jesiis en su Sermén de los Olivos, & Reino serd el tema de la
predicaciédn cristisna hasta ! fin de la era presente (Mt, 24.14;
cf. Mr. 13.10). A ie lur de estas afirmaciones, a nadie debe
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tomarle de sorpresa ¢l encontrar que en Hechos Lucas deseribe
¢l mensaje que Felipe predica en Samaria coma “el evangelio
del reing de Dios y el nombre de Jesucristo™ (Heh. 8.12) y dice
gque en la sinagoga de Efeso Pablo "habld con denuedo. . .
discutiendo v persuadiendo acerca del reing de Dios" {Heh.
19.87 v gque en Roma predicd el Reino de Dios {Heh, 28.23,
31j. Sialgo prueban estas referencias al contenido del mensaje
predicado después de Pentecostés, prueban que el mensaje que
se difundié sepin |a promesa que Jesis habia heche a sus
apdstoles, de gue le serian testlpos "en Jerusalén, en toda
Judea, en Samaria, y hasta ko Gltimo de la tera™ {Hch. 1.8), fue
esencialmente el mismo mensaje que Jests predicara desde el
principio: que en sy propia persona y tministerio Dios habia
actuado definitivamente para traer el Reino.

Esta vision de la unidad del evangelic como las buenas
noticias de unz nueva realidad escatcldgica manifestada en
Jesuctisto es confirmada por el testimonio de todo el Nuevo
Tesrarmento. El dia de Pentecostés Pedro anuncia que Jesis,
gue fue crucificado, ha sido “exaltado por la diestra de Dios v
hecho "Sefior ¥ Cristo” fHeh. 2.33, 36), Las predicciones del
Antigue Testamento relativas al Santo que ho veria corrupeidn
(Sal. 16.8-11) y al Rey que se sentaria en'el trono de David
(Sal. 86.3-4; 132.11) —dice el orador— se han cumplido. El
énfasis de Pedro es claro: Jesis estd en el trono, ha llegado la
era mesidnica. Su mensaje hace eco a la sfirmacién hecha por el
mistno Jesas como parte de la Gran Comisidn: *Toda potestad
me es dada en el cielo ¥ en la tierra'™ (Mt 28.18). Y es una
anticipacidn de la declaracién central de la predicacién apostd-
lica, sintetizada en el mds antiguo de los credos cristianos:
Jesucristo es el Kyrios, el Mesias de Israel es el Sedor de todos
(Hoh. 1036, 11.20: Ro. 10.9, 12). El evangelio que Dios
prometid en la antiguedad por medio de sus profetas en las
Sagradas Escriturss es las buenas nuevas "acerca de sy Hijo,
nuestro Sefor Jesucristo, que era del linaje de David segiin la
carne, que fue declarade Hijo de Dios con poder] segin el
Espiritu de santidad, por la resurreccidn de entre los muer-
tos” {Ra. 1.3, 4).” Como Oscar Cullmann ha destacado,” la
confesidn de Jesucristo como el Kyrios resume Ia fe de la iglesia
primitiva y apuntz al hecho de que aquél gue fue crucificado en

&7



MISION INTEGRAL

el pasado v gue ha de retornar en el furaro, hoy ejerce el
gobierno de todo el universo, sentado “a la diestra de Dios.”

Desde la perspectiva del Nuevo Testamento la nota clave
del mensaje del evangelic es ¢l cumplimiento de las promesas
de Dios dadas en el Antguo Testamento. En vittud de 1a cbra
de Jesucristo, aqui v ahore es posible que los hombres gusten
de “los poderes del siglo veniderc” {He. £.5). Los cristianos
son aquellos 2 quienes han sleanzado los fines de los siglos™
{1 Co. 10.11). Por supuesto, tadavia esperan el futuro adve-
nimiente apocaliptico del Reina: el cumplimianto de la espe-
ranza veterotestamentaria que se ha realizado en la persona ¥
obra de Jesuctisto e "'un cumplimiento sin consumacisn'.®
Pero los eventos escatoldgicos decisivos ya se han llevado a
cabo ¥ consecuentemente es necesario gque el Mesias Vreine
{ basilexein} hasta que haya puesto a todos sus enemigos debajo
de sus pies” {1 Co. 15.25). El “todavia no™ de la escatologia
futurista estd suberdinado al *“va” de la escatologla vealizada.

El evangelic es esepcialmente las buenas nuevas de que
“cuando vino el cumplimicoto del tempo®™ (G 4.4 Dios
envid a su Hijo, en guien y por medic de quien se cumplié la
esperanza del Antiguo Testamenta, No podemos echar por la
borda esta nota de cumplimiento escatoldgico sin ser infieles al
evangelio,

IIL. UN MENSAJE CRISTOLOGICO

La seccidn anrerior ha mostrado ya que el evangelio tiene
su centro en Jesucristo. En resumidas cuentas, €l mismo —su
persona v su obra— es el evangelio. El Nuevo Testamento pone
en plto relicve esra identificacidn refiriéndose o veces a Cristo
(Hch. 5.42, B85, 920 of. 22, 19.13; 1 Co. 1.23; 2 Co. 2.12,
4.5, 313, 10.14, 11.4; Fil. 1.15}, a veces at evangelic (Hch,
8.35,11.20, 14.7, 16.10, 17.18; Re. 15.20; 1 Co, 1.17; 2 Co,
2.12: G4.1.8,11,2.2; Ef£. 38: 1 Ts. 2.9; I P. 1.12),"" como el
tema de la predicacién apostdlica.

La clave para la comprensién del evangelio de Jesis esté en
el significado dindmico de “reing’ (basileta}, El Reino que él
proclama es el poder de Dios en accidn entre los hombres por
medio de su persona v mintsterio, Antes del fin de la era
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presente, Dios ha ircumpido en la historia para realizar su pro-
posito redentor, y esto lo ha hecho en Jesueristo, Cuando &ste
anmncia que el reino de Dios se ha acercado™, no quiere decir
que el fin del mundo ests a la vista, sino méis bien que en su
propia misidn Dios estd visitando a su pueblo, compliendo asi
la esperanza profética. El es (para usar la apta descripcion de
Oripenes) el auobasileiz'' por medie del cual Dios estd en
accién. Consecuenternente, sacrificarse por causa de €] s equi-
valente a sacrificarse por el Reino de Dios. ™*

Se debe tomar en cuenta la flexihilidad que caracterizda la
presentacidn del evangelic en la iplesia primitiva. Michael
Green" estd en lo correcto al sefialar que el desacuerdo entre
los estudiosos del Nuevo Testamento en cuante a los puntos
que inclufa la predicacién apestélica es va de por si una adver-
tencia contra todo intento de reducic el mensaje a una forma
fija. Al evangelio se lo puede describir como el evangelio de la
paz por medio de Jesucristo” (Hch. 10.36), el misterio (o
testimonio) de Dios' {1 Co. 2.1), *la palabra™ (Stg. 1.21-23),
*lz palzbra dcl Sedior’ (Heh. 6.7, 12.24, 15,35, 19.15; 1 T,
1.8; 2 Ts. 3.1), "la palabra de la cruz" {1 Co. 1.18), "'la palabra
de Dvios" (Heh. .31, 6.2, 8,14, 11.1, 13.44, 13.46; Ro. 1017,
1Co. 14.36; 2 Co. 2.17; Ef. 6.17; Col. 1.25; 1 Ts. 2.13; 2 Ti.
2.9; He. 412, 6.5, 12.7; 1 P 1.23, cf. 25}, "la palabra de
verdad”™ (Stg. 1.18; Ef. 1.13), "la palabra de vida™ (Fil. 2.163,
el testimonio de la resurreccidn del Sefior Jesis™ (Heh. 4.33;
of. 17.18; 2 Ti. 2.8), "¢l evangelio de Dios” (Ro. 1.1; 2 Co,
11.7; of. 1 Ti. 1.11}, el evangelio del reing" {Mt. 24.14; cf.
Le. 8.1}, “el evangelic de Cristo™ (Ra. 15.19, cf. 1.3; 1 Co.
Q.12: of. Ef. 3.8), “"el evangelic de la gracia de Dies™ {Hch.
20.24), “cl evangelio de la salvacisn’ (Ef. 1.13), La variedad
de descripciones muestra el cardcter multiforme del evangelio,
pero también refleja el esfuerzo que los primeros heraldos de
las buenas nuevas hacian para adaptar su presentacidn del
mensaje a la situacién de sus oventes. Por detrds de todas las
descripciones ¥ dandoles unidad, sin embargo, esta la figura de
Jestis como el Mesias venido de Dios en el climax de la historia
de la salvacién, a fin de cumplir las promesas del Antiguo
Testarnento. Muerto vergonzosamente en la cruz, fue levantado
por Dios de entre los muertos ¥ exaltado comoe Sefior de todas
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las cosas. Desde su posicidn de exaltacidn ha enviado al
Espiritu Santo y estd derramando sobre su iglesia los dones ¥
bendiciones de la nueva era. Al final de la historia &l volverd
para completar su obra, Cualesquiera que en arrepentimiento ¥
fe lo invoquen como Sefiot, participarin en la vida de la resn-
rraccion v serdn colaboradores de £] en su misidn al mundo.
Los eventos centrales en fos cuales se cumple el propdsito
redentor de Dios son la mucrte ¥ resurrcecidn de Jesucristo.
Tales eventos fueron anunciados en las Escrituras (ef. M.
26.54, 56; In. 19.23, 20.9), en las predicciones mesidnicas en
gencral {cf. Le. 24.25-27, 44-45; Heh, 13.27-29, 17.2-3,
18.28, 26.22-23, 28.23; Ro. 1.2-4), v en ciertas profecias en
particular. '* El énfasis que el Nuevo Testamento pone en elios
silo puede explicarse en base a la ensefianza del propio Jesus de
gue su mesiazgo se cumple en términos del Sierve sufriente de
Jehova (ebed Yahueh). La identificacién del Mesias con el
Siervo sufriente se hace obvia en las referencias por parte de
Jesiis a la glorificacidn del Hijo def Hombre {una figura mesid-
tica) en ¢l contexto de su sufrimiento y muerte {Mr. B.31 y
paralelos, 9.12 y paralelos, 9.31, 10.32-34 y paralelos, 10.45).
Como H. N. Ridderbos dice, “esta misteriosa dualidad de ser
Sefior y siervo, de la necesidad de sufrir ¥ sin embargo poseer
poder diving, es el elemento més esencial en 1a descripeién que
todes los cuatro evangelios hacen de la vida verremal de
Jesiis". " Jesiis vio que el poder v la autoridad que le pertene-
cian porque era el Hijo del Hombre mencionado en Daniel 7,
s6lo los recibiria per medio de su humillacién como el Siervo
de Jehovd de Tsafas 53. ¥ esta “misteriosa dualidad" se consti-
tuy6 en la base de la preclamacidn apostdlica de Jesis como el
"Santo y Justo” (Hch, 3,14, cf. 7.52}, el “Autor de g vida”
{Hch. 3.15), el santo Hijo'" de Dios (Hoh, 4.27, cf. 8.32ss.),
quien, habiendo muerto “por {(yper) nuestros pecades’’ {1 Co.
15.37" y habiendo sido levantado de entre los muertos, ha
sido exaltado como el Kyrios de todo el universa {Heh. 2.36,
10.36, 11.20). En las palabras de Pablo, Jests “se humills a si
mismo, haciéndose obediente hasta la muerte, ¥y muerte de
cruz; pot lo cual Dios también lo exaltd hasta lo sumo, y le dio
un nombre que es sobre todo nombre™ (Fil. 2.8, ). El corazdn
del evangelio es Jesucristo: aquél que, aun como el Sefior que
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ha side exaltado, sigue siendo un Mesias crucificado (Cristus
estauromenos) v, comao tal, “poder de Dios y sabiduria de Dios™
{1 Cn. 123,24, of. 2.2),7

IV. UN MENSAJE SOTERIOLCGICO

Los evanpelios presentan a Jestds como el Mesfas que
encarna ¢ cumplimiento de la esperanza veterotestamentaria,
El énfasis de su mindsteric no es la creacidn de una nueva
religicn o la ensefianza de un sistema filosdfico, sino la procla-
macién de la buena noticia relativa 2 un evento! | llegada de la
nueva erd, el advenimiento del Reing de DHos. Su anuncio es
que Dios estd actuando en la historia por medic de la persona ¥
obre de su Hijo.

Como el Mesias, sin embargo, Jesis no cumple las ptome-
sas de Dios en términos de la victoria politica v nacional de
Israel. La suya as ung victoriz de dimensiones universales. Su
exorcismo de demonios es una sefial de que, en anticipacidn a
ba destruccisn final de Satanss v sus huestes en el fuepo cterno
(Mt 25.41), Dios ha invadido la esfera de accidn de Satands,
como quien entra en la casa del hambre fuerte y lo ata antes de
saguear sus hienes (Mt. 12.29)."" Sus milagros de sanidad son
sefisles gue spuntan a la venida del Fin, cuando la muerte serd
sorbida por [a inmortalidad. " Come el Hijo del Hombre que
trae cotisigo el Reino de Dios, tiene poder para perdonar peca-
dos (Mr. 2.10; of. Le. 7.45). Su mensaje revela 2 un Dios que
ha tomado la infciativa en la biisqueda de los perdidaos a fin de
colocarlos bajo su gobierno {Mr. 2.15-17; Le. 15), en una
nueva telacién en la cual Dios es reconocido como Padre (Mt
6.32-33; Lc. 12.30).% El Reino que Jesis trae consigo es un
reing de salvacidén donde los hombres pueden disfrutar por
adelantade de las bendiciones de 1a era mesignica —un reino en
el cual pueden comenzar a vivir aqul v ahora (of. Mt 11.11,
2131, 23.13; Mr. 12.34; Le. 16.16) Su evangelio es buenas
nuevas relativas a un nueve orden soterioldgica, un orden que
ha irrumpida en la historia por medio de su propia persona v
ministerio, un otden en ¢l cual se cumple (de manera inespe-
rada pot los judios)} la esperanzz del Antiguo Testamento. El
contenido del evangelio ya habia sido preanunciado por los
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profrtas: lo nuevo es que ahora Dios mismo anuncia ese men-
saje como un “evangelic de paz {shalom) por medic de Jesu-
cristo™ {Heh. 13.36)." Shalom indica un nuevo orden creado
por el Ungido de Dios. |Ha llegade "el afic agradable del
Sefiot” y su proclamacidn de por &l es una sefial de que ha
comenzado la nuweva era! (Le. 4.18-19, 21}

En base a Efesios 2 es claro que para el apdstol Pablo s
shalom mesidnica introducida por Jesucristo no sélo incluye
una nueva relacidn con Dios sino también una nueva relacidn
entre el hombre ¥ su prdjimo. Shelom no es un don que €l
otorga aparte de si mismo; &l mismo es shalom (Ef. 2.14), y por
medio de su muerte ha puesto fin a todz enemistad entre los
hombres. En cumplimiente de Isaias 52.7, ha venido y ha
anunciado “las buenas nuevas de Shalem" {v. 17}; en cumpli-
miento de Isafas 57.19, su proclamacién de Shalom es “'gl que
ests lejos v 2l cercanc”, al judio v al no-judic {v. 17). Ha creado
asi una nueva humanidad (el kainos antrepos corporativo
—v. 15), marcada per la unidad en &l ¥ un comiin accese "por
un mismo Espiritu al Padre' (v. 18). La proclamacién de las
buenas nuevas de shalom por medic de Jesucristo da como
resultado una comunidad que eticarna las bendiciones de a
nueva era: la iglesia.

Es muy significativo que en Romanos 10.15 Pzblo aplique
a los mensajeros apostolicos {en plural) la misma referencia al
heraldo de laz buenas nuevas (Is. 52.7) que en Efesics 2.17
Hechos 10.36 se aplica a Jesucristo {en singular). Ahora que
Jesds ha sido exaltado como Sefior, é] derrama las bendiciones
de {a nueva era sobre rodos los que invocan su nombre. La
salvacién en &l es asequible para todos los hombres. Pero
jedmo invocarin su nombre sin haber crefdo, ¥ cdme creetdin
sin haber ofdo, y cédmo oirdn sin haber guien les predigue, ¥
cédmo puede el mensajera predicar sin haber sido enviado?
Dios provee la respuesta en mensajeros cuya misidn se modela
en la de Jesucristo, el que vino anunciands las buenas nuevas
de Shalom. "Como estd escrito: {Cuin hermosos son los piea
de los que anuncian la paz, de los que anuncian buenas
nuevas!”

La misicn apostdlica se deriva de Jesueristo. El es el con-
tenido a la vez que el modela y la meta de la proclamacisn del
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evangelio. Por eso la tares npostdlica envuelve una preocupa-
cidn por la total restayracidn del hombre segin la imagen de
Dios. Desde la perspectiva del Nuevo Testamento la salvacidn
{satéria) que el evangelio trae es liberacidn de todo cuanto
intetfiere con el cumplimiente del propésito de Dios para el
hombra,

1. Salvacion es liberacion de las consecuencias del pecado,
sean estas descritas como condenacidn (Jo. 3.17; Mt [6,16; of.
1 Co. 3,15}, juicio (In. 12.47; Bo. 521}, perdicion (Mt
16.25, Mr. 8.35; 1.c. 9.24,19.10; 1 Co. 1.13; 2 Co. 2.15, 2 Ts.
21070, muerte {Ro. 1.32, 6.23; 2 Co. 7.10; Stg. 5.20), o ira
{Ro. 2.5, 59; 1 Ts. 5.9; Bf. 2.3). Visto en relacién con la
situacidn del hombre delante del Dics juste, & evangelic es la
proclamacién de que, por medio de la fe en Criste, los hom-
bres som justificados" —phsueltos, declarados sin culpa (Bo.
3,20, 24, 4.5, 5.9; G4. 2,16, 3.11; Tit. 3.73,% son "reconcilia-
des' con Dios, dejan de estar en enemistad contra él [Ro.
5.10ss.; 2 Co. 5.18ss.; Col. 1.19-22); son ""perdonados’ (Heh.
2.38, 10.43). Este es el sentido de 1a salvacién como un hecho
cumplido (Ro. 8.24; Ef. 2.5, 8), un hecho representado elo-
cuentements en gl bautismo.

2. Salvacitn e liberacidn del poder del pecade. Quienes
reconocen a Jesucristo como Sefior son trasladados por Dios
"de Ja potestad de las tinieblas. . . al reino de su amado Hijo"
(Col. 1.13). Reciben nueva vida “en Cristo™ {Ro. 5.17, 21,
6.23,8.2; Col. 3.34; Fil. 1.21; 1 Ts. 5.10), v ésta involucra:

a. Pertenencia al Pueblo de DNos, cuyo origen se remonta a
Abrabam (Ro. 4.16; G4. 3.27-29). En vista de todo lo que el
Nueve Testamento dice respecto a iz conexién que hay entre la
salvacion y la iglesia, no exagera Michael Green cuando afitma
que “’la iplesia es, en un sentide muy real, parte del evangelio™.
La iglesia no es el Reino de Dios, pero es el sectar de la
humanidad donde se experimentan las bendiciones de 12 nueva
era, incluvendo la salvacién de los poderes de destruccidn.

b. Transformacidn moral. El rompimiento con todo lo malo
v la adherencia a todo lo buena son inherentes al compromiso
con Jesucristo. Los cristianos han side sepultades con él en su
muerte v resucitados con €l a fin de llevar un nuevo estilo de
vida (Ro. 6.4). Han muerta con Criste v por lo tanto tienen
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que dejar toda mala conducta; han resucitado con Criste ¥
ahora tlenen que ‘vestirse' de un carfcter como el de Cristo
{Caol. 3.5-14; Ef. 4.17s5.). Crista, ¢l Nuevo Hombre, es el
modelo de la nueva vida. ™

El evangelio es “poder de Dios para salvacidn” (Ro. 1.16)
no sélo porgue libera al hombre de la culpa del pecado, sino
potque produce en £] el feute de la fe, la esperanza v el amor
que se manifiestan en su estilo de vida (Col, 1.6}, En contraste
con la separacién entre la religicn y la ética que caracterizaba a
la mayoeria de las religiones antiguas, ¢l Nuevo Testamento no
dejs lugar para una fe que no se exprese en la conducta pric-
tica. “La fe, sl no tiene obras, es muerta en sf misma”
{Sep. 2.17). E! evangelio no sélo es algo que se cree sino tam.-
bién algc que se obedece (1 P 4.17-18; of. Bo. 2.8; G4l. 3.1,
5.7;2 Co. 9.13: 1 P 1.22). En efecto, |z genuinidad de la fe se
mide pot la obediencia. Las buenas obras como expresion del
AMOT N SO0 Un apéndiu: de la salvacidn, de valor secundario,
sino parte esencial de la nueva creacidn realizada en Cristo
Jesiis (Ef. 2.10; of. Tit. 2.14).

c. El dom del Espiritu Sante. Si el evangelio no viene a los
hombres como una palabra vacia sinc ““en poder”, esto se debe
a la presencia del Espiritu Santo en la proclamacidn del evange-
lio (1 Ts. 1.5; cf. 1 Co. 2.4-5; 1 P. 1.12). El Espfiritu es quien
comunica vida eterna —Ia vida de lz nueva ers- {Jn 3.5-8),
con todas las virtudes £ticas que la caracterizan: “*amor, gozo,
paz, paciencia, benignidad, bondad, fidelidad, mansedumbre,
templanza™ (G4, 5.22). Dado en cumplimiente de antiguas
promesas (Heh. 1.4, 2.33; cf. Jocl 2.28), se lo denomina el
Espiritu Santo de la promesa” (Ef. 1.13; of. 4.30) porque Dics
lo ha constituido en sello que garantiza que sus propdsitos de
tedencidn se cumnplirdn plenamente (Ef. 1.14; ¢f. 1 Co, 2.9
1 P. 1.4). Su presencia apunta al futuro, pero es un elemento
esencial de la vida cristiana aqui v ahora: "'si algune no tiene el
Espiritu de Cristo, no es de &" (Ro. 8.9; ¢f. B.14). Como el
perddn del cual es inseparable, se lo recibe “por el oir con fe"'
(G4. 3.2, 5; ef. Le. 11.13), La salvacién que el evangelio pro-
clama no se limita a la liberacidn de las consecuencias del
pecado: incluye la liberacién del dominio del pecado a fin de
que el hombre lleve una vida recta por el poder del Espiritu. El
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Reino de Dios, cuyos recursos han side colocades a disposi-
cidn del hombre por medio de lesucristo, toma forma en el
presente en tfrminos de [a accidn justa {dikaiosung), la armonia
con los demaés (eiveng) v el goro {cara) en el Espitftu Santo (Ro.
14.17)."* La salvacién que el evangelio proclama implica una
participacién actual en las bendicioncs de la era mesidnica guc
han sido traidas desde el fin de la linea del tiempo por el
Apepte de ln "escatologia en procesn de reslizacién® —el
Espiritu de Dios. Asi concebida la salvacién es un proceso que
comienza con ese acto en el cual los creventes reciben el
Espiritu como una marca de propiedad, un “sella” {sufragis) v
avanza hacia la plena redencidn de la posesién de Dios —su
creacidn— en la era venidera (Ef. 1.13-14; cf. 2 Ca. 1.22).

3. Salvacién inchuye una completa restowracidn del hombre
come ld imagen de Dios, hecho para la comunidn con su crea-
dor, la vida en comunided v el gohierna de Lz creacidn. En toda
su plenitnd, es algo quc sc realizard en el fururo, cuando "la
creacidn mistoa serd liberada de la esclavitud de corrupcidn, a
la libertad glotiosa de los hijos de Dios™ {Re. 8.21). El Nuevo
Testamento es unénime en su expresion de la esperanza en la
victoria final de Dos en Cristo Jesmis. Por cierto, nunca cae en
la obsesién pot Ia eseatologia futurista. Sin ambargo, provee
una firme base para la sepuridad de que el propdsito redentor
de Dios tendrd su realizacion cabal en el dia de Cristo™ (Fil.
1.6], “el dia de la ira y de la revelacidn del justo juicic de Dios,
el cual pagard a cada uno conforme a sus obras: vida everna a
los que, perseverando en bien hacer, busean gloria y honra e
intnortalidad, pero ira ¥ enojo a los que son contenciosos y no
obedecen a la verdad, sino gue obedecen a la injusticia’ (Ro.
2.5-8: cf. v.16). La consumacién de la redenctdn, asi comao del
reverse de la misma —el juicio—, es un elemento esencial del
evangelio, Y la esperanza que lega al hombre por medio de la
proclamacidn del evangelio &5 un podercso incentivo a lafeen
Dios y el amor a los demés aqui y ahora (Col. 1.4-53). Aguarda
“un clelo nuevo ¥ una tierra mueva' (Ap. 21.1:cf. 2 B 3,13},
aguarda ] reconocimiento universal de Jesucristo como Sefior
(Fil. 2.10-11; <f. Ef. 1.10), aguarda la transformacién del
"cuerpe de humillacién” en un cuerpo similar al cuerpo
gloricac —el cuerpo de la resurrcccidn— Jde Cristo (Fil, 3.21;
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ef. Ro. 8.23; 1 Ce. 15.35-50). A la vez, provecta ¥ Hena de
significado escatolégico las acciones é&ticas realizadas en el
presente,

La salvacidn como jfustificacion puede distinguirse de la
salvacidn como santificacidn v la salvacidén como glorificacién.
Esta distincidn refleja la presentacidn neotestarnentaria Jde la
salvacidn como un hecho cumplide (Ef. 2.5, & Ro. 8.24; Tit.
31.5), como un proceso presente (1 Co. P18, 2 O, 2.15) ¢
como un eventa future (Ro. 5.9; 1 P. 1.5). Los tres tiempos de
L+ salvacidn, sin embargo, estin en un todo orgdnico: pueden
distinguirse pero no separarse. La salvacidon gue el evangelio
proclama no se limita a la reconciliacién del hombre con Dias:
abarca la reconstruccidn toral del hombre en todas las dimen-
siones de su ser; tiene que ver con la recuperacién de todo el
hombre al propdsite original de Dios para su creacidn.

V. UN LLAMADO AL ARREPENTIMIENTO
Y LA FE

El evangelio contiene un llamade que corre a lo larpo de
todo el Nuevo Testamento: el lamado al arrepentimiente y la
fe. Para gue nuestra evangelizacién sea fiel al evangelio, tam-
bién tiene que incluir esa nota. Como James Packer ha sefia-
lado bien: "La evangelizacidn incluve el intento de lograr una
respuesta a la verdad que se ensefia. Bs comunicacidn con
miras 2 la conversidn. No es salo cuestion de informar, sino
también de invitar”.” Sin esa invitaclén la presentacidn del
evangelio 1o es completa: lz invitacidn potie on relieve que
para ser efectivo el evangelio requiere una respuesta positiva.

Los Evangelios sindpticos undnimemente sintetizan ¢l
mensaje de Juan el Bautista como un mensaje de “bautismo de
arrepentimiento para perdén de pecados” (Mr. 1.4; Lc. 3.3;
cf. Mt. 3.6, 11}, y Mateo ¥ Marcos indican que Jesus [lamabaa
los hombres a arrepentirse ya que se les estaba ofreciendo el
Reino de [Mos como un don presente, puesto a dispesicidn de
todos en anticipacién del fin del tiempo (Mr. 1.15; Mt 4,17).7
Sepin la versidén de la Gran Comision contenids en Lucas, el
menszje que el Sefiot encargd a sus discipulos para que éstos lo
proclamaran en todas las naciones fue el arrepentimiento y el
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perddn de pecados™ en su nombre (Le. 24.47). El dia de Pen-
tecostés Pedro fue fiel 2 ese cometido cuando exhortsd a sus
oyentes: "Arrepentios v bauticese cada uno de vosotros en el
nombre de Jesueristo para perdén de los pecados’™ {Heh. 2.38;
cf. 3.19). También lo fue Pablo cuando en el Aredpago anun-
2ith gue "Dios, habiendo pasado por alto los tiempos de esta
ignorancia, ahora manda a todos los hombres en todo lugar,
que se artepientan’ (Heh, 17.30) o cuando, segin su propio
teetimonio a los anciano: de la iglesia de Efeso, testificaba a
judics v gentiles “acerca del arrepentimiento para con Dios, y
de la fe en nuestro Sefior Jesuerisro™ (Heh, 20.21). En efecto,
la afitmacién de Pablo {rente al rey Agripa, de que &I habia
anuncisde a judios y gentiles "'que se arrepintiesen y se convir-
tiesen a Dies, haciendo obtas dipnas de atrepeatimiente’
{Hch. 26.20), touestra yue el arrepentimiento era una cons-
tante del mensaje de Pablo. ¥ muestra también que el arrepen-
timnienta que buscaba era la recrientacidn total de fa vida: el
rompimiento con el pecado y la adopeidn de un nueva estilo
de vida; #n otras palabras, un arrepentimiento puesto en evi-
dencia por obras (erga) especificas.

El arrepentimiento es inseparable de la fe. No hay base
para la tesis, sustentada por algunos, segin la coal el llamado al
arrepentimiento fue dirigido a los judios, y esto en conexidn
con la antigua dispensacién —la de “salvacidn por las obras™—,
mientras que el inico requisito para los gentles, bajo la nueva
dispensacitén —la de *'salvacidn por la gracia”™ — era creer. En
apoyo de esa posicidn se ha diche que Pablo, el apdstol de los
gentiles, casi nunca usa la palabra arrepentimiento (metanota) en
sus epistolas. Aqui no eabe una discusidn completa del tems.
Basten unas pocas obsetvaciones:

1. A la luz de la insistencia del Nuevo Testamenta sobre
la unidad de Ia historia de la salvacidn, no es posible man-
tener una distincidn rigida entre la antigua dispensacion ¥
la nueva. Ya con Abraham se muestra que la fe es el prin-
cipio basico que determina la relacién det hombre con Dios
{Ro. 4; G4. 3). En efecto, Abraham es el padre de todos las
que tienen fe {(Ro. 4,11, 16).

2. Como ha quedado establecido arribe, el arrepenti-
miento cs uno de los clementos consttutivos del mensaje que
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las discipulos de Jesids, segin su comisidn, debian predicar en
todas las naciones. La historiz de la expansicn de la fe cristiana,
segiin la narracidn de Lucas en Hechos, no deja lugar a dudas
de que los apdstoles (incluyenda a Fable) fueron fieles 2 esa
comisidn.

3. El Hueve Testamento es s totalidad muestra que la
separacidn del pecado v la obedienciz a la verdad son inheren-
tes a la salvacidn. En conrraste con “la tristeza del mundo” —la
tristeza vacta de disposicidn a alejarse del pecado—, *la tristeza
que es segiin Dios produce artepentimiento para salvacién™
{2 Co. 7.10). Como lo expresa Leon Morris: "El pecador arre-
pentido no s6lo se entristece por su pecade, sine que por la
gracia de Dios hace algo al raspecto: rompe definitivamente
con é1". % Donde no hay un arrepentimiento concreto rampoco
hay fe genuina v, consecuentemente, tampoco hay salvacidn. El
asentimiento inrelectual a la soberania de Jesucristo es insufi-
ciente para participar de las bendiciones del Reino que estan a
disposicidn de todos por medio de &l. Lo dijo Jests: *No tedo
el que me dice: Sefior, Sefior, entrard en el Reino de las cielos,
sino el que hace la voluntad de mi Padre que estd en los cielog™
Mt 7210

4. La genninidad tanro del atrepentimiento como de I fe
se manifiesta 2n sus frutos: las buenas obras. Y sin embargo, no
cebe la menor duda de que 1z salvacidn es por la gracia. Aparte
de la intervencidn divina el evangelio permanece “encubierto"’
¥ ho puede ser percibido por el hombre natural (2 Co. 4.3;
cf. 1 Co. 2.14). El atrepentimiento es un mandamiento
{(Hch. 17.30), peto sdlo ¢s posible cuando Dies lo otorga
(Hch. 11.18). Es su benignidad la que conduce al arrepenti-
miento {Ro. 2.4). Si no fuese por la gracia de Dios, de hecho el
hombre preferiria evadir la incémoda experiencia de romper
con el pecado a fin de seguir un nuevo estile de vida. Lo que
hace posible que responda en arrepentimietto y fe es la entrepa
que Dios hace de si mismo en Jesuerista. El evangelio es
“"voder de Dios para salvacidn a todo aquel que cree” (Bo.
1.16), pero es el mismo evangelio el que crea en el hombre la
capacidad de creer.

El evangelic es el don de Dhos y como tal demanda *la
obediencia a la fe”” (Ro. 1.5). "Dios s para nosotros ¥ nuestea
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liberacién, sélo para que nosotros seamos pata &l y su servicio,
Es pars nosotros, para avudarnos, salvarnos ¥ bendecirmos,
stlo para que nosotros seamos para €l, para adoratlo en la
comunitn del Espiritu y servirlo en la majestad de su propd-
sito para siempre. Primero lo glorificamos, luego lo disfruta-

mos para siempre”,
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IV

La contextualizaciéon del evangelio

El evangelio es 1a buena noticia de que Dios s= ha puesto al
alcance del hombre. Para hacerlo, se ha insertado en la historia
humana por la brecha abietta en la realidad espacio-temporal
pot medio de Jesucristo. 5i bien Dios se habia manifestado de
rnuchas maneras en el pasado, en la culminacidn de los tiempos
nos ha visitado en la persona de su propio Hijo —Ia Palabra
hecha hombte— en un lugar y un momento particulares. Se
diriz gue Dios se ha contextualizado en Jesucristo.

La encarnacién hace obvio el acercamiento de Dios a la
revelacién de si mismo ¥ de sus propésitos: Dios no proclama
su mensaje a gritos desde €l cielo; Dios se hace presente como
hombre en medio de los hombres. El climax de la revelacidn de
Dios es Ernmanuel. Y Emmanuel es Jesis, jun judie del primer
siglo! De manera definitiva la encarnacién muestra que la
intencién de Dios es revelarse desde dentro de la situacidn
humana. En virtud de la naruraleza propia del evangelio, sdlo
conocernos el evangelio como ut mensaje contextualizado en la
qultura.

La consideracidn de la relacivn emtre el evangelio v el
contexto cultural que lo envuelve toca una amplia variedad de
temnas que van desde ] campo de la hermenéutica biblica { gue
tiene que vet con la lectura del evangelio segiin &ste se revela en
{as Escrituras) hasta una "teclogia universal” (que tiene que
ver con la encarnacidn del evangelio en lag miltiples culturas
del mundo). Sin pretender ser exhaustivos, en el presente
estudio nos proponermos enfocar el problema de la contextua-
lizacidn del evangelic con miras a mostrar la necesidad de Ia
reflexién tealdpica en el Tercer Munde v la importancia que
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ésta Hene para la comprensién cabal del evangelio. En la pri-
mera seccidn daremos atencidn al aspecto hermenéutico y sus
implicaciones para la comunicacidn del evangelio de una cul-
tura a otra. En la segunda intentaremos una descripeidn de la
situacidn tealdgica en el Tercer Mundo, resultante de la labor
misionera del Occidente. En la tercera argumentaremos &
favor de la contextualizacidn del evangelio en términos de igle-
sias que o encarnen en sus propias culturas diferentes ¥ sean la
tnatriz de una reologia evangélica que supere las barreras cultu-
rales v refleje la multiforme sabidurla de Dios,

Para disipar malentendidos, antes de entrar en materia
cabe advertir gue mi intencién en este capitulo no es deni-
grar €l trabajo realizado por las sociedades misioneras oeci-
dentales ni negar los beneficios gque el Tercer Mundo ha
recibide per intermedio de ellas. Me acerce al tema cemo
quieh Tecomoce que sus propias raices cristianas guardan
relacidn con el movimiento misichers que tens su centto de
aperaciones en Occidente. 51 me tefiern a clertas deficien-
cias de la labor misionera es porque <reo que en la medida
en gue entendamos los factores gue conspiran contra la con-
textualizacidn del evangelic en cada cultura, estaremos en
mejores condiciones de hacer nuestea parte 2 fin de que todos
los cristianos [sin distincion de nacionalidsd o raza) leguemos
“a la wnidad de la fe v del conocimiento del Hijo de Dios, aun
varén perfecto, a la medida de la estatura de 1z plenitud de
Cristo™ (Ef. 4.13). Mi propdsito es hacer una contribucidn
posiriva a la discusidn de asuntos que tienen profundas impli-
caciones para la vida ¥ la misién de la iglesia alrededor del
mundo.

L EL EVANGELIO Y LA CULTURA

La Palabra de Dios se hizo hombre: se aculturizd, puesto
que el hombre es un ser cultural. Asf se pone Dios al alcance de
las hombres. Consecnentemente, no es posible ni entender ni
comunicar el evangelio sin referencia a la cultura.

El problema hermendutico
Fl cristiane cotmin y corriente generalmente da por sentado
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que en su lectura de la Biblia puede prescindiz por completo de
la hermenéutica. Se acerca a la Biblia como si £sta hubiera sido
cscrita por un salo auror humano y en circunstancias histdricas
iruales a las suyas propias. Cree tetier acceso directo al mensaje
revelado en las Sagradas Escrituras e incluso sospecha de todo
esfuerzo que se hapa para entender ese mensaje a Ia luz de su
contexto histdrico original. Y a este acercamiento simplistaa [a
lectura de Ia Biblia a menudo une un rotal olvido de la historia
de la interpretacidn biblica, una falta de perspectiva histdrica
que hace posible gue se sienta como si & fuese ¢l primero gque
encara la tarea de entender la Palabra escrita.

Esta manera de leer la Biblia refleja un concepto particular
de la revelacidn segin el cual ésta consiste fundamentalmente
en afirmaciones doctrinales ficilmente traducibles de los idio-
mas originales (hebreo y griego) al idioma del lector. Se supone
que en base a la Biblia traducida, v sin necesidad de un estedio
histarico, el lector puede entender sin dificultad el sentido de
lo que iec ¢ incluso Megar a una sistematizacidn del mensaje
hiblico, sistematizacidn que para & serf eguivalence al evistia-
nismo mismo. Segin este enfoque el conocimiento es funda-
mentalmente ractona) y se comunica directamente de la mente
divina 2 la mente humana por medio del libro sagrado. La
pereepcitn de la realidad se realiza por medio de conceptos que
seexpresan en palabras. 5i se deja lugar para la ceclogia, es para
unz teclopla cuya tarea bdsica es la sistematizacidn de afirma-
ciones biblicas en cuanto a Dios, al hombre v 2 las relaciones
entre los dos.

Cuando uno se propone it mis allf de la mera lectura al
estudio de la Biblia, de ipmediato tiene que tomar en cuenta el
problema hermenéutico. Si £] tema central de las Escrituras es
la accién histérica de Dios que culmind en la persona y obra de
Jesuctisto, entonces no es posible entender el mensaje biblico
aparte de su contexto histdrico original. Por [o tanto hasta el
miz elemental de los libros de hermenéurica sefiala la impor-
tancie que tiene el trasfondo de los escritos biklicos para la
comprension de su significado. La materia prima de la teologia
0o sonh cotcaptos abstractos, sing un mensaje telarivo a even-
tos histdricos cuya narracidn e intetpretacién llevan las marcas
de las culturas semita v precorromana en gue vivieron los
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autores biblicos. Su tarea inicial es exepética v la exépesis
reguiere la construccidn de un puente entre el intérprete ¥ los
autores biblicos mediante el método histérico, cuyo presu-
puesto bésico es que la Palabra de Dios no puede entenderse
aparte del ambiente cultural y Hnguistico en que se dio
originalmente.

El problema hermenéutico, sin embargo, no es meramente
]l problema de una tares exegética en que se supone gue todo
es cuestion de analizar el texto a la luz de su contexto histdrico
para que el intérprete entienda la Palabra de Dios. Yerran quie-
nes piensan que el proceso interpretativo €5 un proceso pura-
mente cientifico cuyo éxito estd garantizado por el buen usa de
herratientas exegéticas gque hacen posible extraer el mensaje
biblico de su situacidn original y traerlo al dia de hoy sin
mayores complicaciones,

El hecha es gue hay tres factores que condicionan la come-
prensidi de la Palabra de Dios: la activud del intérprete frentea
él, su tradicidn eclesidstica y su cultura.

r. La actitud del intdprete frente o Dios es decisiva para
la comprension de la Polabra. La revelacidn biblica rene que
ver con eventos histdricos y su interpretacidn por parre de
los autores hiblicos. Por lo tanto su estudio incluye la inves-
tigacidn histdrica. Pero rambién rene el propésito de con-
vencer a los hombres de su pecado v de la gracia de Dics,
a fin de que entren en una relacidn de comunidn personal
con él. Consecuentemente, para comprenderls no basta que
el intérprete se familiatice con la situacion histdrica original:
tiene que hacer suya la perspecriva de Jos escrirores biblicos,
que es la perspectiva de los hombres en comunién con Dios.
Como ha sefialado Paul Minear,” si hay un Stz im Leben
{situacidn de vida) original, también hay un Sity im Glawben
(situacidn de fe) del cual el intérprete tiehe que tomar plena
conciencis. Por su propia naturaleza el conocimiento veligioso
gbarca lo histérico, o metafisico, lo étdco ¥ lo personal
—“incluye elementos cognoscitives que son objetivamente
verdaderos g la ver que los aspectos subjetivos y emotivos del
compromise personal™.? No hay conocimiento de Dios que
no vaya acompariade por el reconocimientn de que uno ha
sido conocido por éL
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2. Es muy dificil gue el intérimete se sustraige a la influencia de
su propict tradicion eclesidstica en su comprension de la Palabva. 5i
el propdsito de la revelacidn de Dios no fue la produccidn de
un libre —la Biblla— sino la formacién de un pueblo —la
iglesia— que sea portador de la Palabra, se sigue que no se
puede poner de lado la historia de la interpretacion biblica que
#s la historia de las maneras en que Ja iglesia ha entendido la
revelacidn escrita a través de los siplos. Se debe reconocer, sin
embarge, que con demasiada frecuencia la tradicidn se con-
vierte (inclusc entre quienes profesan el principio de sola scrip-
tura} en un factor de control exegérico que impide que el intér-
prete escuche el mensaje de las Escrituras, Ese es el origen de
muchas de las caracteristicas doctrinales que dividen a los
cristiancs en “denominaciones,” cada una de laz cuales se
considera superior a las demnds.”

3. La comprensién de la Palabra estd condicionada por 2
cultura del intéprete. Bste no vive en un vaclo, sino eén una
situacicin histdrica concreta, en una caltura de la cual detiva no
sdlo su idivma sino también sus patrones de pensamienta y
conducts, sus métodos de aprendizaje, sus reacciones emocio-
nales, sus valores, intereses y metas. El mensaje de Dios le llega
en térmings de su propia cultura, o no le llega. Ei conaci-
miento de Dios sélo es posible en cuanto la Palabra, por
decirlo asi, se encatna en la situacidn det intérprete. En pala-
bras de James [ Smart:

La interpretacidn no comienza cuando nos sentamos con £l texto
v algunos comentarios para sopesar la valides de una variedad de
significados superidos. Comienza antes de que estemos conscien-
tes de hacer alpn m&s que leer las palabras. Las oimos como
petsonas Jue somos, v el sentido que tienen pata AOSOLFOS estd
determinado no =élo por las palabwas slno por 2l cardcter del
contexto en dque las recihimos, Madie tiene acceso divecto al con-
tenido de las Escrituras sea por la perfeecidn de su erudicidn o
por el poder de su inspiracidn. Cada comprensién del texeo ¥
cada afirmacidn cn cuanto a su significado &5 uba interpretacion
¥, pese a la exactiend con que exprese o} contenido del texto,
jaruis puede puglarse al rexto mismo,”

El reconocimiento del elemento subjetivo en la interpre-
tacionn de las Escrituras resulta demasiado incomodo para
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quishes quisieran equiparar su propla teologta con ta Palabra
de Drios. La mentalidad racionalista preferiria concebir al evan-
gelio como un sistema de verdad al cual se puede llegar direc-
tamente mediante un acercamiento “‘cientifico,” objetivo,”
sin uti comprotnise personal. Bl hecho ez que s objetividad
absoluta no es posible. El intérprete esta siempre presente en
interpretacicn del evangelio, y estd presente en ella como un
ser falible. Por supucsto, toda interpretacidn puede someterse
a un COntrol que asepure unha Mmayor aproximacidn al mensaje
revelado. Esa es la funcidn de la hermenéutica como discipling
cientifica. Pero no se debe cerrar los ojos & la distancia que hay
entte ¢] evangelio revelade v la interpretacion del mismo. Toda
interpretacion toma la forma que le impone el intéeprete v por
lo tanto refleja, en mayor 0 menor grado, el contexto cultural
¢ue condiciona a éste.” En resumidas cuentas, el conocimiento
de Dios que se desprende de las Escrituras por la via de la
exégesis es verdadero, pero no complete.” Consecuentemente
ninguna teclogia es absoluta. Dios siempre trasciende nuestra
imagen de &1,

Porque la comprensidn de la Pelabra de Dios es siempre
telativa a la cultura del intérprete, la teclogia en cualguier
caltura siempre corre el riesgo de ser en cierta medida una
reduccidn del evangelio. Ninpuna cultura se conforma total-
mente al propdsito de Dios; en todas las culturas hay elemen-
tos negativos, desfavorables a la comprensién del evangelio.
Por esta razén, el evangelio nunca Hega a encarnarse cabal-
mente en hinguna cultura en pardeoulat. Siempre va mds alld de
cualguier cultura, aun cuando ésta hava sido atectada por €L
Lo que esto significa en términos pricticos se podria ilustrar
ampliamente =i el espacic lo permitiera. Aqui basta nor,
como ejemplo, la manera en que el individualisme que forma
parte de la cultura occidental ha nublade la dimensidn social
del evangelio a los ofos de la mayoria de cristanos en el mundo
occidental.

5i en ¢! proceso de interpretacidn algune de los valotes o
premisas de la cultura que son incongruentes con el evangelio
se integra a éste de tal maneras gue afecta su contenido, et
resultado es un sincretismo. En todo sincretisme hay un
acomodamients del evangelico a algin valor prevalente en la
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cultura, acomodamiento que peneralmente tene el propdsito
de hacet “relevante’ el evangelio. Ya en el siglo II los pndsticos
intentaron colocar a la fe cristiana en linea con ciertos énfasis
de la filosofla griega. Desde entonces |a historia de la teologfa
abunda en ilustraciones de intentos similares. En nuestros dias
el ajuste del cristianismo a premisas marxistas ha dade origen a
un sinceetismo gque pretende devolver al evangelio su dimen-
sidn social ¥ politica: la “teologia de la liberacidn™.” Que esta
teclogia haye hallado su laboratorio en América Lating —un
continente marcado por el fermento revolucionatio— muestra
elocuentemente hasta dénde la teclogia es 2 menudo un refiejo
de la situacidn histdrica. _

Por otra parte, cada cultura también posee elementos
positivos favorables a la comprensidn del evangelio. Con esto
no quiero decir que los ternas centrales de la teologia se deriven
de la cultura, ni que £sta determine la reflexién teoldgica de
manera absoluta. Mi tesis es m4s bien que cada cultura hace
posible un enfoque del evangelio que trae a luz ciertas aristas
del mismo que cn otras culturas pueden habet permanecido
menos visibles o aun ocultas. Vistas desde esta perspectiva, las
diferencias culturales que tanto obstaculizan las comunicacio-
nes interculturales resultan ser una ventaja para la compren-
sion de la multiforme sabiduria de Dios: sirven como canales
de expresidn de aspectos de la verdad del evangelio que la
teolopia atada a una sola cultura puede pasar per alte con
demasiada facilidad. Eugene Rubingh ilustra este hecho en su
artdiculo "'La forma africana del evangelio®,?en el cual muestra
que la “visidn primordal™,* caracteristica de la culsura africana,
coloca al africanc en una condicién privilegiada para entender
gue "cada uno es parte del todo, ¥ el reino abarca toda facets,
todo moemento, todo acto™. '

Hasta ahora los textos de hermenéutica biblica (prict-
camente todos escritos en Occidente) tisnen muy poco que
decir sobre la relacidn entre [a interpretacién de la Palabra
de Diios y el centexto cultural del intérprete. Con frecuencia
dejan lz impresién que la tinica cultura con la cual éste
tiene que vérselas es la de los autores biblicos; que de alguna
manera puede abstraerse de su propia situacién histdrica a
fin de hacer una lectura “objetiva” del texto. Se diria que
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s hermenéutica misma, como generaimente sz la concibe en
dichos textos, estd condicionada por el divorcio cartesiano
entre &t sujeto v el objeto que caracteriza a la epistemologia
enn Occidente ¥ que ha desembocado en el “cristianismo secu-
lar”."" Urge una recuperacion de la epistemologia del realismo
biblico, recuperacidn que dé el peso debido 2 los siguientes
hechos relatives al conocimiento de Dics revelado en el
evangelio: "

1. El conocimients de Dhos es pevsonal ¥ per lo wanto insepara-
ble de la vida en comunidad. Nadie conoce a Dios en aislamiento
de su prajimo. “El que no ama no conoce a Dios, porque Dios
es amnor” {1 Jn. 4.8). El evangelic incluye el propdsito de Dios
de eliminar la division entre los hombres —la maldicién ilus-
trada en Babel— y crear un nuevo hombre caracterizado por
"la unidad de la fo v del conocimiento del Hijo de Dios" —la
nueva humanidad prefigurada per la iglesia de Pentecostés,
comapuesta por cepresentantes de “todas las naciones debajo
del cielo™ {Hch. 2.5). La plenitud del conocimiento de Jesu-
ctisto no es propiedad de un sector de la iglesia en una culeura
dada: pertenece a Iz totalidad de la iglesia. En palabras de
Eugene Ahner, “nuestra comprenzidn del evangelio no setd
completa hasta que la gente de cada nacién v cada culrura dé
expresicn a ess fe.

2. Nuestro conocimiento de Dios es pevsonal v por lo tanto se da
en el comtexto de nuesiva exfsiencia cotporal en el munde. El Dios
gque el evangelic proctama es un Dios que ha entrado a la
historia humana para ponerse al alcance de los hombres ¥
participar en todas las conringencias de la vida comain. La
encarnacion es una nepacicn de rodo intento de legar a Dios
por medio del misticismo, el asceticismo o la especulacién
racionalista: conocemos a Doz por medio de la Palabra gue
toma forma concreta en nuestra prapia cultura.

3. Nuestro conoctmiento de Dios es personal ¥ por lo tano
envuelve (2 emocidn tanto como 1a vazin. La emocién también es
parte constitutiva del hombre hecho a imagen de Dios. Por eso,
gi hay lugar pera la advertencia contra *la huida de la razén,”
tamhién hay lugar para la advertencia contra la huida de la
pasidn. Con demastada frecuencia la teologia oceidental se
reduce 2 un anélisis frio, cientiflea, desinteresado, de |a verdad
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de Dios; carece de una nota emotiva que ponga de manifiesto
que €l amor del hombre a Dios ha de ser tamblén con todo el
corazdn. El aporte teolGgico de otras culturas en las cuales no
s¢ ha idealizado al cientifico desapasiohado podria ser el
correcivo necesatio.

Cuando se toma en cuenia debidamente la influencia que
el contexto cultaral del intérprete contemporinec ejerce en su
interpretacian del evangelio, s¢ hace obvio que aun en el mejor
de los casos ésta es s5lo una aproximacidn, més o menos
exacta, al mensaje revelado. El intérprete no ticne acceso
directo al Evangelicr, ol ftampoco pl.lﬂdc penetrar en el mundo
de los autores biblicos sustrayéndose a su propia situacidn
histdrica. Sin embargo, el conocimiente del Dios que se revela
en el evangelio no le estd vedado como un conocimiente personal
en los términos gque hemos descrito y que es posible gracias al
Espiritu Santo, por cuya accidn el evanpelio se contextualiza.

Lt comunicacién del evangelio

NMi la interpretacidn ni la comunicacién del evangelio se
realizan en el vacior se realizan en un contexto cultural ¥ son
condicionados por el mismeo.

Cualquier persona acostumbrada a hablar en piiblico es
consciente de las dificultades que plantea la comunicacién aun
cusnde et orador v los oventes tengan une cultura en comn.
El hecho es que las palabras no transmiten el mismo mensaje a
todos los oyentes. Cada uno de éstos les adscribe significado
segiin sus propias definiciones, prejuicios, conceptos ¥ expe-
riencias previas. [iNo es de sorprenderse que en la comunica-
cién hava tantos malentendidos!

El problema se complics en is comunicacion interculeural,
Mis alls de los obsticulos gue entrafia la mera rraduccidn
verbal de cualquier mensaje de un idioma a otre, estin las
complejidades de la transenisidn de es¢ mensaje de una cultura
con sus propios patrones de pensamiento v conducea, su pro-
pic proceso cognoscitivo ¥ estilo de aprendizaje, a otra cultura
donde tode @ casi tode es diferente. Obviamente, para que
haya comunicacidn nio basta el simple traslado de significados
desde los términos de un idioma a los términos més 0 menos
equivalentes del otre idioma. Como ha sefialado Eugene A,
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Nida, para que hava comunicacién se requiere que el comuni-
cante establezea una relacidn efectiva entre ¢l mensaje v el
contexto cultural total, !

5i los elementos formales de la comunicacién —las cir-
cunstancias, las técnicas v medios, v el papel que juegan los
participantes— la facilitan v obstruyen, con mayor razdn la
comunicacidn serd afectada a nivel de contenido por el acer-
camiento epistemoldgico v los simbolos que se usen para
transmitir el mensaje en una sitwacién concretz. Donde no
haya una base conceprual comiin entre el comunicante v el
receptor, en el mejor de los casos el mensaje del pritnero serd
reinterpretado pot el sepundo e integrado z su propia estruc-
turs idecldgica,

La toma de conciencia del papel critico que juega la cul-
tura en la comunicacién es de particular importancia cuando se
trata de la comunicacidn intercubtural del evangelic. Para ello
hay por lo menos tres razones:

1. La encamnacién e5 un elemento constitutivo del svangelio.
Desde gque ls Palabra se hizo hombte, la tinica posibilidad
en cuanto a la comunicacidn del evangelic es aguella en que
éste se encarna en la cultura pars ponerse al alcance del
hombre como un ser cultural, Cualguier intento de comunicar
el avangelio sin una previe compenstracidn profunds por
parte del sujero cotmunicante en la cultura teceptora es sub-
cristiana. Toda la Biblia es un testimonio elocuence de la
intencidon de Dos de encontrarse ¥ dielogar con el hombre
en su situacidn histérica concreta. A eso apunta su lenguaje
antropomdrfico: Dios se pasea en el jardin del Edén al fresco
del dia; Dios tiene ojos, manos y pies; Dios se arrepiente.
A es50 apunta la accidn de! Logos que levantd su tienda en
un punte definido del tiempo v el espacio, como miembro
de la nacién judia. A eso apunta la diversidad de énfasis en
la presentacién del mensaje apostslico, puesta de relieve, por
ejemplo, por el estudio comparativo del sermdn de Pedre
el dia de Pentecostés v el de Pabla en el Aredpago de Atenas,
o de los evangelios v las Espistolas. Toda comunicacion
anténtica del evangelio s2 modela en esa comunicacion biblica
que busca el punto de contacte con el hombre dentro de sa
propia cultura.
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2. Sin una traduccicn que va mds alld de los palabras a
und puercidn en lad materia prima de la vida hisitrica en la
cultura receptova, el evangelio es una fontada. Bl evangelio
invelucra la proclamacidn de Jesucristo como Sefior de la
totalidad del universo v la existencia humana. Si esa procla-
macidn no se dirige 2 necesidades y problemas especificos de
los oyentes, jcémo pueden éstos experimentar el sefiorio de
Jesucristo an gy sitnacidn concrera? Contextualizar e evangelic
es traducirlo de tal manera que el seforio de Jesucristo no
sea un principio abstracto o una mera doctrina, sino €l factor
determinante de la vida en todas sus dimensiones, el criteric
fundamental en relacién al cual se juzguen los valores cultura-
les que estin en el meollo mismo del hombre. Sin esa contex-
tualizacidin el evangelio serd un mensaje tangencial y hasta
itrelevante, '

3. Para que hayd ung respuesta inteligente frente al evangelio,
s de signo positive o signo negative, s requiere und comimicaciin
efectiva, und comunicactin gue tome en setio el punto de contacte
del mensaje con la cultura de los oyentes. Sin una confrontacidn
que encare ios valores y modos de pensamiento de la cuitura,
na hay evangelizacidn verdadera. En palabras de David Hessel-
grave, 'la comunicacidn inrercultural es tan compleja cotno la
suma total de lag diferencias humanas™. " 5i tal es el caso, 1a
evangelizacidn no puede reducirse a la repeticidn de férmulas
doctrinales traducidas literalmente, cuvo éxito haya sido com-
probado en otras latitudes. Para que la evangelizacién vaya méds
alld del nivel consciente y su llamado sea més gque una invite-
¢idn al asentimiento intelectual, debers incluir la contexruali-
zacidn del evangelio como uno de sus elementos integrantes.
De 1o contrario dard base g conversiones espurias o a respues-
tas negativas gue reflajarin una comunicacién irrelevante més
hiet que un rechazo de Jesuctisto.

En conclusion, sin una contextualizacidn del evangelio
no hav comunicacién real de ls Palabra de Dios. La comunica-
cién del evangelio sdlo puede llevarse a cabo con referencia
a la totalidad de los factores culturales gue intervienen en
la comunicacidn. Nd es asunto de una mera traduccion liveral,
sine de una interpretacién que requiere la direccidn del
Espiritu Santo.
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IL. EL EVANGELIO EN EL TERCER MUNDO

Uno de los hechos més sobresalientes de nuestro tiempo
es que e evangelin de Jesucristo ha side predicado pricrica-
mente en rodas las naciones de la Tierta. El movimiento misio-
neror con base en Occidente ha escriro alpunas de las pépginas
mds gloriosas de Ia historia cristiana. Y es en gran parte gracias
a &l gue hoy la iglesia ez una comunidad mundial,

Cabe, sin embarpo, preguntarse: ;En qué medida la exten-
sidn geogréfica del evangelio ha sido acomparfiada por una
encarnacién del mismo en las muliples caltures humanas? (Se
puede afirmar que los cristanos alrededor del munde estin
demostrando que el evangelio 5 un mensaje universal, cuya
relevancia no se limita al mundo occidencal? ;Cudl es €l aporte
de la iplesis en el Tercer Mundo a la tarea de elaborar una
teologia que refleje ! propasito de Dios de “que todos legue-
mos & la unidad de ks fe v del conocimiento def Hijo de Dics'"?
A continuacidn ensayaremos una breve respuesta 1 estas pre-
guntas, dando particular atencién a Ja sitvacidn en Ameérica
Latina.

Una iglesia sin reslogia

Sucedié durante una conferencia internacional sobre la
comunicacién del evangelio en América Latina. En ta mapna
reunién estaban presentes vatios centenares de Hderes, todos
ellos comprometidos con Ia difusidn de la Palabra. Se dis-
cutia, entre otros temas, la relacidn de la teologia vy la
evangelizacion. Alpuien observé gue sin teologia la evange-
lizacién se toths en proselitismo y la fe en ideolopfa. La
respuesta no se hizo esperar: un evangelisra de renombre tomdé
la palabra para hacer lo que €] indudsblemente vefa come
una “defensa' de la evangelizacion contra la teologia. *{Jué
senpdo tiene invertir tempo ¥ energia en ls teclopia, cusndo
la demanda de la hora es predicar el evangelio!” Esa era su
pregunta,

El inolvidable episodic pone de relieve un hecho que no
se puede negar: ka iglesia en América Latina es una iglesia sin
teologia. La afirmacidn es categdrica v mal se puede esperar
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que sea aceptada sin reparos. Después de todo —dird alguien—,
ino se estd predicando el evangelio, ¥ no es 1a predicacidn por
gi sola un discurso tecldgico? Asl es, en etecto. En clerto sen-
tido, dondequiera que se predicue las buenas nuevas de salva-
cién en Jesucrista, allf hay teologia. La reologia estd implicita
en la comunicacidn del evengelio aun al nivel mas elemental, y
sin la primera no pucede existir la segunda. Si el evangelio no es
teoldgico, cntonces no es evangelio. Y cn este sentido cabe
también aquello de que "hay tealogia sin iglesia, pero no puede
haber iglesia sin teologia”. '® Ademaés, no se debe pretender que
la dnica realogia que merece el calificarivo de tal sea Ia especu-
lativa, escrita por algun tedlogo encerrado en una torre de
matfil. Quien pretenda ssto hard bien en notar que en la Biblia
misma la vinica tecloga que se conoce es la teologia "funcio-
nal,’ teologia fraguada en medio de la lucha v para ia lucha.
Minguno de los escriteres sagrados fue un tedlogo profesionall

Cuando afirmamos que 13 iglesia en América Latina es una
iglesia sin teclogia, rntonces, no queremos negar Lz presencia
de una teologia implicita ni lamentar la ausencia de una teo-
logia especulativa. La afirmacidn sélo tiene sentide dentro del
marco de un andlisis més profunde de la funcidn de la refle-
xidn teoldgica en relacidn con la vida vy misidn de [a iglesia. Es
¢l reconocimiento de que, como ha escrito José Migues
Boning, "la iglesia cristiana tiene una larga deuda con América
Latina: cuatro siglos ¥ medio de Catolicismo Catdlico Romano
y unc de Protestantismo han producido el minimo del pensa-
miente creadaor que estos pueblos tienen derecho de esperar de
quienes sostienen haber recibido la mision de anunciar la Pala-
bra de Dios a los hombres. " En este sentide, nuestra afirma-
cidm sintetiza un fracaso de la iglesia £n cuanto 2 su responsabi-
lidad en relacién con el evangelio: la de reflexionar desde la
perspectiva de la revelacidn de Dios, en torne al significado
que &sta tiene aqul ¥ ahora, v en funcidn de la obediencia a
Jesucristo como Sefior en esa situacion,

Con més exactitud diriamos que la iglesta en América
Larina es una iglesia sin reflexitn teoldgica propia. JAlguien lo
duda? Que constate cuinta de nuestra literatura cristiana es
traducida del inglés (y, jay la pobreza de muchas de nuestras
traducciones!} ¥ cudn poca escrita por nosotros. Jue note
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cudnta de nuestra predicacidn se reduce 3 una mera Tepeti-
cidn de férmulas doctrinales mal asimiladas, sin ipsercién en
niuestra propia realidad histdrica. Que observe cémo nuestras
iglesias, sin mds ni méds, mantienen ¢l coloride teoldgico de
las misiones que las fundaron v conciben ¢l estudio teolégico
fundamentalmente como el estudio de los distintivos docrri-
nales de las iglesias a las cuales se remonta sa origen. Que
cxatnine el cuerpo docente v el programa de nuestros semi-
narios e institutos biblicos. (Que pase revista 2 nuestra himno-
logia y nuestra “coritologia.” El andlisis de todos estos aspec-
tos de nuestra realidad eclesidstica le mostrard que nuestra
“dependencia teoldgica™ es tan real y tan geuciante como la
dependencia econdmica que caracteriza a los paises del Tercer
Mundo.

Por cierto, los dltitnos afios han visto el surgimiento en
Latincamerica de un movitniento teoldgico que ha desbordado
lazs fronteras de este conrinente. Custavo Outiérrez, Hugo
Assman, Juan Luiz Segundo ¥ José Miranda (todos ellos auta-
res catdlico-romanos) son va nombres familiates a muchos
lectores en Europa ¥ Norteamérica. 5in intencién de menos-
preciar su aporte, cabe sin embargo hacer las signientes obser-
vaciones relativas al mismo: (a) Que el volumen de su produe-
cién es telativamente pequefic ¥ su impacto muy limitado
como para que altere significativamente el cuadro de la iglesia
que acabamos de delinear. (b} Que aunque un secror de las
iglesias protestantes, 3 falta de una teologia propia con la cual
encarar la tarea de contextualizar el evangelio, ha echado mano
a su teolopia, es altamente dudoso que ésta llepue a trascender
ampliamente al reducide grupo de sus adherentes catdlico-
romancs, " )

5i la iglesia de América Latina —un continente tradicio-
nalmente “cristiano™— adclece de una inveterads anemia teo-
légica, no es de sorprenderse que el mismo cueadro se repita en
Asia v Africa. 5in desconocer 2l trabajo que unos pocos pen-
sadores estin realizando con miras a dar expresidn a la fe cris-
tiana en el contexto de su propia cultura, hay que decir que el
panorama total de la iglesia en el Tercer Mundo sigue siendo el
de una iglesia sin teologia. Wilbert R. Shenk no exapera de
ninguha manera cuando afirma gue *"a pesar de algunas sefiales
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superficiales de &xito, el movimiento misionera moderne ha
fallado en un nivel profundo hasta hoy. La iglesia que es el
producto de este movimiento histérico adolece seriamente de
un desarraigo espiritual e intelectual”,”

No hay posibilidad alguna de que esta situacidn cambie
mientras gue la tarea teoldgica de las misiones sea concebida en
términos de la exportacidn de teclogfas elaboradas en Cceci-
dente, Especialmente en los campos de la educacidn teoldgica y
la literatura cristiana, urge una toma de conclencia del dafis
que causa en la iglesia en el Tercer Mundo el continuo bom-
bardea de formulaciones doctrinales y “respuestas cristianas
predigeridas.”” Esa “mentalizacién® de los cristianos, 8 menudo
apoyada por el poder econdmico,* no puede menons gue retar-
dar indefinidamente el desarrollo de iglesias autderonas, enrai-
zadas en su propia cultura y capaces de hacer su propioc aporte
teolégico. Y mientras el evangelio no aleance una contextuali-
racidn profunda en la culturg local, a los ojos de la gente en esa
cultura seguird siendo una "religién forinea.”

Si se evahia la obra misivnera con base en Oceidente |, no
desde la perspectiva de las intenciones expresas sino desde la
de sus resultades, la conclusién obligada s que en 1o que
respecta a ig formacisn de iglesias aurdctonas en el Tercer
Mundo la practica misienera estd muv 2 la zaga de 1a teoria. Sin
conciencia del papel de la cultura tante en la interpretacién
como en la comumicacidn del evangelio, los misioneros en
general han dado por sentado que su tarea es la de extraer el
tnensaje directamente del texto biblico ¥ transmitirio directa-
mente & sus oyentes sin mis ni mds. Su acticud se ajuzta a un
acercamiento simplista que no corresponde a |g realidad.

Esta es la actitud simplista detrds de la objecldon comitin en
circulos misioneros contra cualguier sugerencia relativa a la
necesidad de formular una teologin evanpélica en América
Latina, Asia o Africa. *JQué pasa con la reologia biblical” —se
dice. "No hay necesidad de muchas teologins. Una sola teq-
logia es suficiente v satisfactoria para todo el mundo.” Este es
el acercamiento a la teologia que ha mantenido a la iglesia en el
Tercer Mundo en completa dependencia de los modelos ocei-
dentales de pensamiento. Es el acercamiento que en nombre de
la ottodoxia vez tras vez ha impuesto en la iglesia joven los
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énfasis doctrinales caracteristicos de los fundadores de las
misiones y ha cortado las raices de una reflexién creadors que
rale hondo en las culeuras nativas. Es, en fin, el acerca-
miento que inadvertidamente estd exrendiendo un cristianismo-
suloura en que los elementos biblicas se combinan con ele-
mentos de la filosofia gricga® v de la herencia culmoral europeo-
americana.

La iglesia del Tercer Mundo carece de una teologia que
responda a sus propias necesidades. De las misiones occidenta-
les ha recibido el evanpelic reducido ¥ envoelto en un ropaje
cultural que le resta muche de su poder transtormador. ™ Esa
£s su mayor tragedia y su mavor desafio.

Catsas de esta situacicn

Resultaria demasiado presuntuoso tratar de explicar las
rarones que ha provocado el déficit teoldgico que aqueja a la
iglesia en América Latina. Tenemos que limitarnos a sugeric
dos que saltan a la vista.

1. La eonrapaesicién de la evangelivacidn v lu wealogia. Casi
un cuatto de siglo ha transcurride desde que, durante la cele-
bracién de la Primera Conferencia Evangélica Latinoameri-
cana, €} Dr. Gutiérrez Marin v el Dr. Marc Boegner, destacados
representantes de las iglesias latinas en Europa, sefialaron 1z
auzencia de teclogia que caracterizaba o las declaraciones que
surgieron de la asamblea, M4s de un decenio después, recor-
dando el incidente un escritor evangélico salia en defensa de
“la posicidn teoldgica de ios evangélicos latinoamericanos™. ™
Esgrimia para ello una serie de argumentos tendientes a mos-
ttat gue en tuestro continents 1o esencial para la iglesia es
lograr la conversidn de hombres v mujeres al evangelio y que
esta tradicidn es por lo menos tan vilida coma la del protestan-
Hsmo europeo. Somos hijos —decia— no de la Reforma, sino
del avivamiento evangélico del siglo XVIII v de movimientos
derivados de &l. Muestra matcea, consecuentemente, €5 13 evan-
gelizacién, no la teologia ni la liturgia. Nuestro origen explica
nuestro legitimo énfasis en la experiencia versus la creencia, en
la acciéin evangelizadora de los laicos versus | indiferencia
misionera de las “iglesias histéricas,” en "las iglesias multi-
tudingrias” wversus las “iglesias segregadas.” Los mismos
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argumentos podrian haberse usado en Asia o Africa.

Desde ese entonces mucha agua ha pasado por debajo del
puente. Los cambios que se han operado en el mundo son de
conooimiento comidn, El crecimiente numérico del pueblo
evangélico en el Tercer Mundo ha 1lamado 1z atencién de los
técnicos en “crecimiento de la iplesia.” Y sin embargo, esa
defensa de "*nuestra tradicidn hecha por el mencionado escri-
tor s todavia, para muchos lideres evangélicos, tan vilida hoy
como cuando fue redactada. Semin ellos, todavia estamos en
“la erapa de la fe y la pasion evangelistica.”” Su deseoa sigue
stendo el de continuar esa etapa "'pot mucho tiempo.”” Cabe
preguntar si €l énfasis unilaceral en la evangelizacién hace justi-
cia tanto a la Palabra de Dios como a la situacion de la iglesia de
Cristo. jBien pudiera ser que ef mantenimiento de “nuestra
tradicidn” de origen “avivamientista” sea precisamente ef
mayor obsticule para el cumplimiento de la misién de la iglesia
en este momento critlco de la vida de nuestros pueblos! Por-
que, al fin y al cabo, jqué evangelio es éste que predicamos, s
nuestra predicacién no se noire del esmudio concienzudo de la
Palabra de Dios y de |a reflexidn sobre su significade en nues-
tra situacién concreta? Hemos hecho a la fe cristana real-
mente nuestra mientres hos limitemos & reperiria segiin fdrmu-
las doctrinales elaboradas en otras latitudes? ;Puede haber una
evangelizacién realmente biblica —una presentacién de todo el
consejo de Dios— sin reflexidn reoldgica que busque la com-
prensidn de Ja pertinencia del evangelie a la totalidad de la vida
humana en un contexte histdrico definido?

La reduceldn del evanpelio que caracteriza al pueblo evan-
gélico latinoamericano es un reflejo de la tradicién que ha sido
impuesta por el movimiento misionere que le diera origen. Y
temo que hay poca esperanza de cambio mientras la escrategia
para el crecimiento de la iglesia siga stendo asunto de misione-
ros “expettos” en la materia, cuyas teorias perpetden el divor-
cio entre la evangelizacidn y la teologia.

2. La concentvacitn de la obra evangélica en el crecimiento
numérica, En teorfa, nadie niega que &l crecimiento cualitative
de la iglesia es importante. El analisie de la situacidn, sin
embarpo, muestra una innegable concentracién de la obra
evangélica en la multiplicacidn del mimero de iglesias v de
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miembros de iglesias, como criterio final para medir el cre-
cimiento de la iglesia. El dafic que este énfasis {esta “mume-
rolattia,”* como lo hemos ilamade er algin otro escrito)
ha causado en el Tercer Mundo es incalculable. Ademas
del execrable espiritu de competencia que méis tiene que
vetr con el sistema capitallsta que con la Palabra de Dios,
ha hecho que casi todo el esfusrio de evangelizacidn en
nuestro contnente se vuelque en la difusidn de una wer-
sidn simplista del evangelio, de un mensaje que perenme-
mente excluye las dimensiones mds araplias de ta fe, de
un cristianismo-cultura que no percibe lz necesidad de que
la Palabra de Dios hable desde dentro de la situacién humana.
ILo que interesa es multiplicar ¢l mimero de “creventes,”
aunque para ello haya que dejar de lade wdo lo que no
quepa dentro de un esquema completamente individualista ¥
ultramundano! La evangelizacidn deviene récnica de 'ganar
altnas,” para lo cual la reflexidn teoldgica es innecesaria:
basta el uso de métodos enlatades v férmulas importadas
de salvacidn,

Ademés, si €] crecimiento numérico es lo que importa, la
estrategia misionera tendrd que dar prioridad a aquellos secto-
tes de la poblacién que sean mas *productivos” en términos de
conversiones. No habrd tiempo para la gente que demande
respuestas elaboradas v mis ajustadas a la situacicn histérica,
respuestas que presuponen una reflexidn teclégica. (No serd
ézra una de las razones por las cuales se ha hecho relativamente
tan poco entre los universitarios v los intelectuales en América
Latina.

Consecuencias del déficit teoldgico en el Tercer Munde

Leapoldo Zea ha sefialado que en América Latina tio hay
tiempo para crear sistemas filoséticos, pero que no por €30 s
podria afirmar gue no hay filosofia. “*La filosofia, una filosofia
surgida frente a la urgencia de las circunstancias —dice—, se
hace en la vida piiblica, en los campos de baralla, en los destie-
rros O en las chrceles”.”’ Serfa desesble gue un comentario
similar pudiera hacerse respecto a la teologia em América
Latina: que la teologia esté haciéndose en contestacidn a situa-
ciones concretas gue lz iglesia encara en el ejercicio de su
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micidn. Por supuesto que, como va se ha seffalado, la existencia
de una *“*reologia implicita™ es un hecha que nadie puede negar.
Pero ipualments fnnegable es que, aun en gl nivel elemnental, 1a
teologia que dominz en el “'campo misionerc™ resulta ser gene-
ralmente un producto heredado de una reflexidn ajena a nues-
tra propla situacidn, una coleccidn de contenidos mentales que
guardan poca relacidn con los problemas que el mundeo subde-
sarrollado plantea a la fe cristiana. #Cudles som las conscouen-
cias de este lamentable déficit teoldgica? Sugerimos tres.

1. La falta de contexiualizacion del evangetin on las cultuvas
del Tercer Munda. Tanto en Asia como en Africa, el cristia-
nismo es una religitn étnica: la religidn del hombre blanco. En
América Latina, por otra parte, cumple la funcidn de adorno
cultural, del que se puede prescindir sin mayores consecuen-
cias. Como lo expresa Mipuer Bonine: "Ni el Catolicisme
Romano ni e Protestantismo han tenido como iglesias el
arraige necesario en la realidad humana latinoamericana pata
alumbrar un pensamiento creador. En otros rérminos, ambas
iglesias han permanccido marginales a la hisroria de nuestros
pueblos”.” Obviamente, no se trata de que el mensaje del
evangelio sea unz cosa aqul y otra cosa alld, Ha sido dade “una
vez para siempre” ¥ su proclamacion ser4 fiel en la medida en
gue manifiesta a permanencia del dato revelado, sea agui o
all4.* Tampoco se trata de que haga falta upa “‘teologfa autée-
tona' caracterizada pot lo folkldrico v totalmente condicio-
nada por nuestra situacidn histdrica. Menos aun quisiéramos
una teologia gue en nombre de la contextualizacion del evanpge-
lic pasara por alto los resultados de largos afios de investiga-
cion en el campe de lss ciencias biblicas realizada por tedlogos
turcpcos o norteamericanos. Sera ridiculo pensar que en el
Tercer Mundo tenemos que cometizar desde cero, eliminando
de un sola brochazo la contribucidn de otros & nuestra propia
reflexidn. Lo que es necesario, més bien, es una teclogia que,
aprovechando los valores que hay en cualguier estudio, sea
cuil sea sn procedencia, muestre la pertinencia de la revelacion
biblica a nuestra cultura, la relacidn entre el evangelio y los
problemas que la iglesia encata en nuestro medio ambiente.
Mientras eso no suceda la Falabra de Dios serd un logos asarkos
(“verbo desencarnado™), un mensaje que tocard nuestra vida
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tangencialmente. Esta es, predsamente, una de las mas trigicas
consecueticias de la carencia de reflexidn teoldgica entre nos-
otras: gue ¢l evangelio tiene todavia un sonide extrafio, o no
tiene ningiin sonido, en relacidn con muchas de las aspiracio-
nes o preocupaciones, problemas e interrogantes, valores y
costurnbres en el Tercer Mundo. Es por es0 que el protestante
hatinoamericanc de clase medis (v sospechamos que es lo
mismo co Asia y Africa), en medio de las apremienres necesi-
dades materiaies de la mayoria de la peblacidn, puede adoptar
un estilo de vida gue desentona totalmente con la situacidn, sin
hacerse problemas. * Es por eso gue por debajo de toda estruc-
tura doctrinal que acepta a nivel consciente, &l africanc puede
mantener incélumes sus tradiciones y costumbres, se ajusten o
no a ba fe biblica,*

Los que objetan a la contextualizacidn del evangelio
por temor al sincretismo™ deberian tomar en cuenta que
precizamente donde ne hay reflexién consciente sobre la
forma que ha de tomar la cbediencia al Sefior Jesucristo
en la situvacién concreta, sc posibilita que lz conducta sea
determinada por la cultura en vez de ser regida por el evan-
gelio. Cuando la atencidn se concentra en formulaciones
verbales o #n los pspectos externos de la vida cristiana con
el propdsitcs de cerrar la puerta delantera al sincretismo,
casi inevitablemente #ste se introduce por la puerta trasers
v produce un cristianismo-cultura que simplemente asimila
los valores del medio-ambiente. En cada esfuerzo por comu-
micar el evangelio haciendo justicla al contexto cultural, el
peligro del sincretismo esti presente. La alternativa, szin
embargo, no es lo que Charles Kraft™ ha denominade “ex-
traccionistng,” en que el misionero trata de comunicar el
mensaje seglin su propio marco de referencia, sino una nueva
lectura del evangelic desde dentro de la situacién histérica
concreta v bajo la direccidén del Espiritu Santo. Después
de todo, no hay que olvidar que el acercamiento “extracrio-
nista' gue ha caracterizado al movimiento misionero con hase
en los Estados Unidos y Europa no ha podido evitar la persis-
tencia de elementos paganos en las iglesias del Tercer Mundo. No
hay manera de evitar los peligros inherentes a la comunicacidn
intercultural cuando la ensefianza se reduce al adoctrinamisnto
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¥ no hay ni siquiera conciencia de que tales peligros existen.

2. La incapacidad de la iglesia para hacer frente a las ideolo-
glas de moda. La iglesia que no alimenta su fe mediante la
reflexidn ficilmente es hecha victima de las ideologias. Carece
de criterios para juzgar respuestas que s Proponen en su
medio ambiente. El resultado es que se ajusta & las circunstan-
cias del momento, ¥ se convierte en sustentadora del statu quo,
o por ¢l contrario, es condicionada por la propaganda de una
ideologia de cambio y se deja instrumentar, se deja usar,
inconscientemente., Creo que es en esta dren, precisamente,
donde reside el mayor peligro de una "iglesia de masas" sin
orientacién teoldgica, como es la iglesia en América Latina
en esta coyuntura de la historia: el de dejarse arrastrar por
el viento que sople, sin criterios para discernir lo que el
evangelio &climndn de clla. Esto es cierto parti nte en
paises (coma Chile y Brasil i rian ver
en la iglesia, d: i

el evangelio,
concreto del
responder a : ad ' g

amigos marxistas! i.'Hn.gn niumdm al Mmtlmo por tratarse en
este momento de la ideologia con mayor alcance "'misionero™
en la mayor parte de los paises latinoamericanos.) Urge que
tengamos un armazdn teoldgico que nos ayude a valorar los
varios modos de interpretar nuestra situacién (o de cambiarla)
sin caer en la sacralizacién de ninguna ideologia, sea de derecha
o de izquierda.

3. La pérdida de la segunda ¥ tercera generacién 'evangé-
lica." El fendmeno es comiin. Lo he constatado 4 lo largo v lo
ancho de América Latina, Sucede especialmente con los estu-
diantes. Gente que ha sido formada en hogares evangélicos,
pero que hoy no tiene nada que ver ni con el evangelionicon la
iglesia. {Por qué? Decir que "¢l mundo los shsorbid porque
amaban mis las rinieblas que la luz" no es suficiente. Un servi-
clo valioso que algunos de los muchos "socidlogos” que hoy se
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dedican a estudiar el “fabulaso crecimienra de Iz iglesia en el
Tercer Mundo™ harian a la misionologia seria €l incluir en sus
estudios una investigacidn, no sdlo de los que entran, sino
tarmbién de los muchos que salen de la iglesia. Sospechamos, en
base a la simple observacion, que el estudio mostraria por lo
menos dos datos: (a) que el mimero de los “evangélicos™ de la
segunda y tercera generacién que se han apartado en los dlri-
mos dier o quince afios ascicnde a varios centenares; (b) que en
muchisimos casos (seria aventurado sugerit un poreentaje) la
razén de la separacién fue una crisis de fe debida a la ausencia
de base teoldgica y de la vivencia de Cristo que la teologia
busca. El joven cuyos conocimientos biblicos no superan el
nivel de la escusla domintcal, tarde o temprano encuentra que
su esquema del cristianismo se rompe, que su fe no tiene fun-
damente para soportar el peso de toda la problemética que le
planrea la vida en sociedad. No es de sorprenderse que varios
de los lideres jévenes que participan «n las guerrillas en algu-
nos de nuestros paises procedan de hopares evangélicos. Lo
que la iglesiz no les ha dade en términos de propdsito para la
vida v de una perspectiva para entender {a historia, lo han
encuntradcr Eh un id.cal. SIEEL'I.].E.I' que termina PG'I' dEVG'l'ﬂf U fﬂ‘
“ambiental.” Ya lo ha dicho Juan A. Mackay: ‘"Hemos de edu-
car a los cristianos teolégicamente explicadoles en la forma que
les sea mas inteligible, la dimensién total de la fe cristiana. Y =i
esto no hacemos, corremos el riesgo de que, sobre toado la
juventud, se enamore de otras filosofias de la vida*.™

111. HACIA UN EVANGELIO CONTEXTUALIZADO

Una copia a xerox de alguna teologia elaborada en Europa
o Norteamérica jamis podra satisfacer las necesidades teoldgi-
cos de la iglesia en el Tercer Mundo. Ahora que la iglesia se ha
rransformado en una comunidad mundial, ha llegade el momen-
to de que la universalidad del evangelio se manifieste en téemi-
nos de una teologia que no esté atada a ninguna cultura en
particular, sino que muestre la multiforme sabiduria de Dios.
Si se reconoce ampliamente que “los apéndices cultursles
europecs y norteamericanos del evangelio se han convertido en
unp carga mis v mis pesada para guienes se sienten llamados a
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llevar el mensaje de Cristo a pueblos de tradiciones no euro-
peas’,*es hora de hacer algo al respecto. La tarea teoldgica ya
no puede ser considerada como tarea de un sector de ia iglesia;
debe concebirse como la tarea de toda la iglesiz en busca de “la

unidad de la fe ¥ el conocimientn del Hijo de Dios.”
Pawtas para una teologia evangélica renovada

El presente momento histdrico plantea un desafio a los
cristianos en todo el mundo: el desafio a calar hondo en las
Escrituras a fin de extraer la luz con que éstas pueden iluminar
los problemas de hoy, por la accidn del Espiritn Santo. Para
que el evangelio no sea sdlo aceptado intelectualmente sino
también vivido, necesariamente tiene que tomar forma dentro
de nuestro propio contexto cultural. El papel de la teclogia es
interpretar y aclarar la Palabra de Dios con miras a la obedien-
cia a Jesucristo en la situacién histérica. En otras palabras, la
teclogia £5 un instrumento para la contextualizacion del evan-
gelio. Y para que cumpla su funcidn debe tener como base la
revelacidn biblica, debe elaborarse en un contexto histdrico
definido y debe tener come meta la obediencia sl Sefior Jesu-
cristo hoy, Consecuenternente, debe tomar en cuenta lgs
siguientes pautas:

1. La base de la teologfa es la Palabra de, Dios. Dios ha
tablade en Jesucristo v lo que ha dicho en &l {incluyendo su
persona y su obra) es ¢l tema central de las Sagradas Escrituras.
La Palabra de Dios ha sido “escriturada’™ y como tal ejerce una
funcién normativa, absolutamente imprescindible, por la accidn
del Espiritu Sento, en relecion con la reflexidn teoldgica. Sin
ese control de la Palabra v del Espiritu que obra pot medio de
lz Palabra, la teclogia deviene sabidurfa humana. Una mera
proyeccidn del hombre, Antropelogia.

La normatividad de la Palabra, =i ha de ser méds que una
mera teorfa, implica seriedad en la labor exegética, Y es
absurdo pretender que para hacer exégesis se puede prescindir,
en nombre de "o sutdetonao,” de las herramientas bisicas que
lz erudicién biblics desarrollada en Europa o Norteamérica ha
puestc & nuestro aleance.

Z. El contexto de la teclogfa es [a situacidn histdrica concreta.
La "teologia pura,” producida en una torre de marfil, estd més
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emparentada con el escolasticismo que con la Biblia. La refle-
®idn teoldgica no es bdsicamente un ejercicio intelectual, sino
un descubrimiento de ia voluntad de Dios relacionada con la
préctica de la verdad en una situacidn especifica. El estudio
biblico no es cuestién de asimilacidn de informacidén tanco
como cuestidn de discernimiento del propésite de Dies en una
situacidin de compromiso comereto, Dijo Jesids: "El que quiera
hacer la voluntad de Dios, conocerd si la doctrina es de Dios, o
si yo hablo por mi propia cuenta™ (Jn. 7.17 ).

3. Bl propésito de la teologia es la obediencia ol Sefior Jesw-
ctisto. Ya lo dijimos antes, y lo repetimos: la inica reclogia que
la Bikliz conoce es una teclogia “funcional,” es teologia que se
hace en funcidin de la realizacidn del propdsito de Dios por
medio de su puebla. Y la teologia evanpélica nunca puede, por
lo tanto, carecer de una nota pastoral. En cierto sentido, es una
homilia o una pastoral en la cual Dios se nos comunica como el
Dios que nos usa como luz en el munde y sal de la tierra. Lo
cual implica que la teclogia no puede quedarse con el indivi-
duo ¥y su problematica, sino que tichce que it mds alld, al discer-
nimiento de la voluntad de Dios en relacidn con el mundo en el
cual 1z iglesia estd llamada 2 vivir el evangelic.

La iglesia y la contextualizacitn del evangelio

Al fin ¥ al cabeo, la conrextualizacién del evangelio es posi-
ble por la accién del Espiritu Santc en el pueblo de Dies. Enla
medida que [a Palabra de Dos se encarna en la iglesia, el evan-
gelic toma forma en la cultura. Y eso refleja el propésito de
Dios: la intencién de Dios no es que ¢l evangelio se reduzca a
un mensaje verbal, sino que se encarne en la iglesia v, a través
de ella, en Ja historia. El Dios que siempre ha hablado a los
hombres desde dentro de Ia situacién histérica ha desipnade a
la iglesia como el instrumento para la manifestacidn de Jesu-
cristo en medio de los hombres. La contextualizacién del evan-
gelio jamé4s puede llevarse a cabo aparte de la contextualizacidn
de la iglesia en la historia.

Sin embargo, para que la iglesia revele a Jesueristo en el
plano de la historia, debe primero experimentar la realidad de
la muerte de Cristo con referenciz a la cuttura humana. En
palabras de Hans Birki, "'la primera operacién decisiva del
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evangelio al colocar al hombre-culrura frente a Dios es librarlo
del cordon umbilical de su cultura”.” En términos pricticos
esto significa que la totalidad de la vida (incluso los modelos de
pensamiento ¥ conducta, los valores, hibitos v roles) debe ser
sometida al juicie de la Palabra de Dios, de maners que sdlo lo
yue es digno de Cristo permanezca v alcance su plenitud. Morir
con Cristo es morir a nuestra propia cultura y, consecuente-
mente, reconocer mds objetvamente los condicionamientos
que ésta ejerce sobre nosotros 2 fin de aprender a apreciar los
valores de otras culturas ajenas a la nuestra. 56io asi podemos
ver la relevancia del evangelio para la vida humana en cualguier
culture y, pot ende, la gloria del Cristo tesucitade que trans-
forma la cultura,

La iglesia realmente autdctona es aquella que en virtud de
la muerte y resurteccicn de Cristo encarna el evangelio dentro
de su propia cultura. Adopta un estile de vida, pensamiento y
accidn en que sus propios pattonces culturales son ransforoa-
dos y realizados plenamente por el evangelio. En cierto sentido,
es la personificacién cultural de Cristo, el medio a través del
cual Cristo toma forma en una cultura dada, La tarea de la
iglesia no es la extensicn de un cristianismo-cultura por todo el
mundo, sing la encarnacién del evangelic en cada cultura, La
obra misioneta por lo tanto debe estar otientada a la formacidn
de lo que Charles H. Kraft™ ha denominado *“iplesias de equi-
valencia dindmica'’, comparables —segiin &l— a las traduccio-
nes dindmicas de la Biblia { como el caso de la Versidn Popular
en castellanc). Las iglesias del Tercer Mundo que permanecen
atadas a la cultura vocidental son "rraducciones literales," alle-
nadas de su propia cultura. Redyucen la fe cristiana a una con-
formidad exterior a palabras v categoriss transferidas de otras
culturas. La iglesia autdctona es una traduccidn dindmica™
que produce en su propio medio ambiente la tmisma clase de
impacte que o iglesia primitiva produjo en el mundo greco-
rromana, Use las formas de la culeura local, pero la transtorma
en medios de expresidn de la fe cristians.

El evangelio puede contextualizarse tinicamente por medic
de “iglesias de equivalencia dindmica." Y tales iglesias son las
que pueden generar una teclogia evanpgélica que refleje la multi-
furme sabiduria de Dios.
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La contextualizacidén del evangelio no consistird en una
adaptacidn de una teologia ya existente a una cultura dada. No
serd meramente el resultado de un proceso intelectual, No serd
auspiciada por un benevolente paternalismo misionero cuya
intencidn sea ayuder a la iglesia joven & seleccionar los elemen-
tos culrurales de signo positive. La contextualizacién del evan-
gelic sélo puede ser un don de la gracia de Dios concedido a
unz iglesia que se esfuerza por colocar la totalidad de su vida
bajo la soberania de Jesucristo en su situacidn histérica. Més
que un portento natural, la encarnacién es un portento de la
gracia de Dios.
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Cristo y Anticristo
en la pruclamacmn del evangelio

La sola mencitn del Anticristo nos coloca frenre a un dificil
problema de interpretacién biblica, jQuién {o qué) es el Anti-
ctisto! Desde los primeros siglos de historia de la igiesia
muchos lo han concebide come un persomaje apecaliptico
cuya aparicidn cn la historia precederi la segunda venida de
Cristo. Actualmente en América Latina circulan varias versio-
nes modernas de esa interpretacion, cada una de las cuales
pretende ser la winica posible. Han pasadoe ye (o van pasando)
los tiempos en que el Antcristo era identificade con el Papa,
en linea con Lutero! y otros reformadores. Hoy el Anticristo
halla su lugar en ciertos esquemas de interpretacion literal en
términos de un fururo dictador rmundial que junto con sus
ejércitos hatd frente a Cristo en la baralla de Armapeddn, o es
una figure mitoldgica representativa de un apocalipticismao
judio totalmente chsoleto.

En la presente ponencia no pretendemos poseer la clave
pata comprendet todas las afirmaciones gque el Nuevo Testa-
mento hace respecto al Anticristo. Preferimos dejar en sus-
penso la respuesta a las preguntas que plantes la escatclogia
futurista, no porque las creamos sin importancia sino porgue
{ademids de dudar de nuestra competencia para responderlas)
las consideramos ajenas al tema que tenemos entre manos.
Dejando de lado esas preguntas concentraremos la arencidn en
el zsentide que tiene la proclamacidn del evangelic en relacién
al condlicto representado por gl binomio Cristo- Anticriste. En
la ptimera parte resumitemnos la ensefianza del Nuevo Testa-
mento =obre el Anticristo, destacando agquello gque a nuestro
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parecer es claro en base al estudio de los texros. En la sepunda
parte nos esforzaremos por discernir las sefizles de los tiempos
e la situacion latinoamericana. En la tercera parte, finalmente,
sugeritemos algunas consecuencias de voda la reflexidn previa
para la evangelizacidn en nuestra situacidn.

L EL ANTHCRISTOY EN EL
NUEVO TESTAMENTO

Para explicar el origen de la fipura del Antlcristo a
menudo se ha recurrido a la literatura apocaliptica v pseudoe-
pigrifica del perfodo intertestamentaric v del primer sigle de
nuestra era. No podemos detenernos aqui 4 analizar esta cues-
tidn de particular interés para los estudiosos de los origenes de
las relipiones. Nos limitamos a cbservar que las coincidencias
entre el Anticristo del Nueve Testamento y ciertas figuras miti-
cas que aparecen en libros rales como 4 Esdras, el Testamento de
los Dace Patrigrcas, el Libro de Jubileos, La Asuncidn de Isalas v
los Ordculos Sibilines, muestran que la figura neotestamentaria
germind en un terrenc en el cual lz expectativa del fin del
mundo, enraizada en las profeclas del Antiguo Testamento, se
mezclaba con una lectura negativa de los acontecimientos histd-
TicOs COnternporineos.,

Mucho mds obvia es |n conexién del Anticristo del Nuevo
Testamento con la profecia de Daniel, ta cual se pondrd en
evidencia al examinar los varios pasajes nectestamentarios
relzcionados con el tema, a saber, Marcos 13, 2 Tesalonicenses
2.1-12, Apocalipsis 13, 1 Juan 2.18-29, 4.1.6, ¥ 2 Juan 7.7

Marcos 13

El "pequefio Apocalipsis®™ de Marcos 13 (par. Mt. 24 v
Lec. 211 hace referencia a "ia Abominacidn Descladora (v. 14)
cuva eparicidn coincidird con un pericdo de intenso sufri-
miento sin paralelo en la historia. Se trata de una descripcidn de
una persona que encarna la més espeluznante idolateia (el
horrible sacrilegio,” semin traduce la Versidn Popular). La ter-
minclogia se deriva directamente de Daniel 9.27, 1131y 12.11,
rextos gue tienen como trasfondo la profanacidn del Templo
de Jerusatén cometida por Antioco Epifanes al converdrlo en
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vn centro de adoracidn & Teus Olimpico, de guien el trano
pretendia ser una manifestacidn tertenal (afio 167 a. C.). Enel
contexto de Marcos 13 la referencia a la Abominacidn Desola-
dora podria estar vinculada a la caida de Jerusalén (afie
70 d. C.) cuando las legiones romanas rodearon la ciuded con
sus estandartes adornados con el Sguila impoerial tan abominada
por los nacionalistas judios.” Pera un curiose date gramatical®
sugiere que la Abominacién es una persona, de quien se dice
que ocupa el lugar donde no debe estar {estekotz opou ou dei,
v. 1471, es decir, el lugar que le pertenece a Thos. Esta qiltima
calificacidn coincide con la del Anticristo en 2 Tesalonicenses
2.4: “se sienta en el templo de Dios, como Dios, haciéndose
pasat pot Dios."

Otro elemento importante en reladdn a la venida del
Andcristo en Marcos 13 es s referencia a los falsos profetas
{bsewdoprof@ai) v los falsos cristos (psewdocristai) que harén
sefiales vy milagros “para engafar, si fuese posible, aun a los
escogidos' (v. 22; cf; v. &). No se explica en el pasaje hasta qué
punto la accién de estus maestros del engafio es inspirada
directamente por el Anticristo. Pero es obvio que forma parte
de un complejo cuadro de rebelién contre [Mos ¥ apostasia
general que precederin la venida de Cristo y tendrin su
médxima expresidn en &) Anticristo.

2 Tesalonicenses 2.1-12

No es dificil comprobar gue !a imagen paulina del Anti-
cristo deriva su perfil de las visiones apocalipticas del profeta
Daniel. Nétense los siguientes concepros paralelos:

2 Tesalonicenses 2 Drgniel
—"la apostasia’ (v. 3} "con —"Con su sapacidad haté pros-
todo engafio de iniquided parza  perar el enpafic en 50 manc”
los que se pierden” (v, 10) (8.25); "con lisonjas seducirg a

T violadores del pacto™ (11.32);
colmari de honores a los que le
tecoposcan’ (11.39).

—"hambrre de pecado™ (wnomias, —"‘pensars en cambiar los dem-
“sin Tey") (v 3). pos ¥ la ley (7.23)
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—"el cual se apone v so levanea
contra todo lo goe sc Hama Dics
o &5 obieto de cuoito; tanto que
sc sienta en el templo de Dios
come Dios, haciéndose pasar por
Dios™ {v. 4).

—"gl hijo de perdicion™ (v 3);
"y quien el Sefior matars el espi-

-y @ste mismQ cuerno tenia
ojos ¥ boca que hablaba grandes
cosas” (7.200; "y ¢l macho cabrio
e engrandecid soliemaneta’™
(8.8)% "y £l rev hard su voluntad,
y ge ensoberbecerd, ¥ 52 engran-
decerd sobre todo dios™ (11.36).

—""serd quebcantado, sunrgue no
por mana humana”™ (8.25).

ritu de su boca v destruicd con el
resplandor de su venida®™ (v 8).

En el contexto de 2 Tesalonicensas 2 el Anticriste es
una figura escatolégica cuya manifestacidn {su apocalypsis,
wvv. 3, B) precederd la sepunda venida de Cristo. Su propia
venida (parusia, v. 9} es una sedal de la Parusiz {segunda
venida de Cristo). No ha sucedido codavia, sepin el apdsiol,
¥ consecuentemente sus lectores no deben dejarse engafiar
com la idea de gque *el dia del Sefior" va a aconmtecer de
inmediate o aun quizd ya ha acontecido (v. 3). Pero "va estd
en accidn el misterio de iniguidad® (v. 73 va hav sefiales que
anticipan el aporalipsis del anti-Mesias. Es obvio que el fin
s€ acerca.

De las varias descripeiones del Anticristo en este pasaje
surge el retrato de un personaje siniestro. No se trata de una
encarnacidn de Satands, sino de un hombre investide con
poderes satdnicos que lo capacitan para realizar obras sobrena-
turales. Sus sefiales y prodipios son “‘mentirosos" (v. 9) no
porque carecen de reslidad sino porque sicven para engarfac
{vv. 10, 11). Son asi la contraparte de los milagros que se
realizan por el poder de Jesucristo; son, dirlamos, los anti-
milagros que acompafian ia difusién del emror asi como los
milagres de Cristo acompafian la difusién del evangelio. Toda
la obra del Anticristo es una parcdia de la obra de Jesucristo,
con la cual el "hombre de Pecado™ (el “Sin-ley'} fomenta la
mentira. Pero In intencidn del Anticristo va més alli de ser un
pseudo-Mesias, suplantando a Cristo; su intencidn es ocupar el
lugar que le corresponde a [os, “haciéndose pasar por Dios™
{v. 4}. Su accidn proyecta asi la pretensidn mds abominable
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que pueda concebirse: la pretensidn al culto universal. Por eso
"se opone ¥ se levanta contra todo lo que s¢ llama Dios o es
objeto de culto™ {v. 4}. *"Los plagios adoptados son en esencia
sdlo hetramientas para establecer exprofesc un programa
abiertamente no-mesiinico, un programa que no sélo carece
objetivamente sino que quiere carecer de todo teconocimiento
y aspiracién cristianos. El Hombre-de-Pecado &5 un sujeto irre-
ligioso y antirreligioso v antimesidnico por excelencia”.® El
Antieristo es asi la manifestacidn suprema de la rebeldia
humana contra Dios, manifestacidn con lz cual culminard la
historia de pecado gue se inicié en Edén.

Ciertos daros relativos al Anticristo contenidos en este
pasaje sugieren a primera vista que su oposicidn a Cristo se da
fundamentalmente en el plano moral y religioso: se hace pasar
por Dios ¥ seduce a sus segunidores con sus sefiales v prodigios
mentirosos. Su venida es Ia causa de i apostasia™ (v, 3, el
abandono masivo de la fe cristiana que a su vez cuimina con la
aceptacidn de *la mentira” (v. 11) por parte de aquellos que
estin en <amino z la perdicién (v. 10). Pero es claro que ¢l
escenario en el cual el Transgresor (el “Sin Ley'™) actda es tan
amplic y que su pretensién es tan absoluta, que ningdn aspecto
de la vida humana puede quedar exento de sus exigencias. Se
trata de un poder woralitario dispuesto a organizar ¢l mundo y
la vida bajo un gobierne que es la negacién misma del Reino de
Dios. Se trata de un false dios que establece un orden politico,
un imperio, sobre la base de la Mentira,

La exégesis de 2 Tesalonicenses es incapar de responder
varias preguntas que podrian haberse hecho en cuanto al Anri-
cristo. Mada se diee, por efemplo, sobre donde el térico per-
sonaje hard su aparicidn. Y es evidente que los lectores origina-
les habian recibido de Pablo, con anterioridad a la carta, cierea
informacidn gue les ayudarfa a entender lo gue el apdstol
decia, peto que nosotros desconocemos. ;Mo os acardsis que
cuando yo estaba todavia con vosotros, os decia este! (v. 5),
les pregunta. Y afade: 'Y ahora vosotros sabéis lo que 1o
detiene (to katecon )’ {v. 0); ""s6lo que hay quien al presente lo
detiene (‘o katecton}? (v. 7). Dada nuestra distancia geogrifica v
cronolégica, nosotros ignoramos qué y quién detiene al Anti-
crista, Loinico que entendemos es que para Pablo hay algo v
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alguien que estd dilatando el advenimiento del Hombre de
Pecado, alguien que tendra que ser “quitado de en medic™ a fin
de que luego, de inmediato (mote), aquél s manifieste y sea
destruido por Jesucristo “con el espiritu de su boca' {v. 8).
Con ¢l juicio de Dios que se descarga sobre el hijo de perdi-
cidn™ (v, 31y todos “los que se picrden por cuanto no recibie-
ron el amor de la verdad para ser salvos” (v, 10} el drama de la
historia habré llegado a su acto final.

1 Juem 2,18, 22, 4.3; 2 Juan >

En contraste con los lectores de Pablo, los de Juan no
encaran €] problema de discernir el cumplimiento de expecta-
tivas relativas a la venida de Cristo. Encaran mds bien el
problema de herejiss en lz iglesia que atentan contra el evan-
gelle. El enfoque se desplaza del future al presents, de un
persvhaje apocaliptico a una ensefiatza falsa. El comtexto, sin
etnbargo, sigue siendo escatolégico, ya que Juan enticnde que
“va es el dlimo tiempo” ¥ que de elic da evidencia el
surgimiento de "muches apticristos™ (2.18), precursores del
Anticristo.

Los anticristos que han surgido no sot personas que gquie-
ran hacerse pasar por Cristo, no son los pseudocristos de la
predicacidn de Jests fof. Mr. 13.22), sino adversarios de Cristo
gue niegan al Padre y al Hije (2.22). Son maestros humanos
que han dejado la iglesia s la cual se dirige el apdstol (2.19) y
estin difundiendo una mentita que se define cotmo una nega-
cidin de que “Jesds es el Cristo" (2.22), una nepacién del Hijo
(y consecuentermente del Padre) (2.23) v una negacidn de que
"Tesucristo ha venido en carne” (o de que “Jesds es el Cristo
venide en la carne™) {4.2, 3; 2 ln. 7). El que niega gue &l
hombre Jesds es el Hijo eterho de Dios —dice el apdstol— es
"ol mentiroso® {2.22), el engafiador v el anticristo' (2 In. 7).
La verdad de la encarnacion es la verdad central de la fe cris-
Hana; 50 negacidn es, por lo tanto, la mentita por antonomasia,
v el que la mantiene y la propaga estd indiscudhlemente
poseido por el espititu del Anticriseo (4.3).

Es evidente que cuando Juan escribe sus cartas, [os herejes
han salido de la iglesia, demostrando asi que no pertenecen al
pueblo de Dios (2.19}. Sin embargo, el peligro de lz seduccidn
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por parte de | herefia estd todavia presente (2.26). De ahif su
adverrencia a sus lectores, en primer lugar, 2 Que permanezcan
en lo que han otdo “desde el principio® {es decir, en la ense-
fianza apostdlica) {2.24), lo cual equivale a pertnanecer ent Dios
{2.24); en segundo lugar, a que permanescan en el Espitiru, la
LUincidn gque han reciblda (2.27, 28) v, en tercer lugar, a gue no
crean a todo espiritu sino prueken los espiritus en base a ia
confesidén de que Jesus es el Crista venido en carme (4.1-3).

Asi como para Pablo el mistetio de iniquidad™ que pre-
cede a la manifestacidn final del Anticristo ya estf en accién
{2 Ts. 2.7}, para Juan ya estd presente el espiritu del Anricrista
{1 In. 4.3), El futurc advenimiento del Anticristo no serd un
acontecimiento dnico, aislado y repentino; serd, més bien, la
culminacién de tode un proceso en el cual el mal ird en
aumente hasts gue todas sus fuerzas se desaten en la gran
apostasia y luego se concentren en la térrica figura del Anti-
cristo. El Anticrisio serd el paradigma de la oposicién que el
evangelio tiene que encarar a lo largo de la historla en el
periodo entre [a resurreccién v la segunda venida. Sers la reve-
lacién final de ta rebelidn contra Dios que caracterize la vida
humana aparte da la redencidn en Cristo. Serf la culminacidn
de la Negacidn de Cristo con la cual el munde hace frente a la
proclamacidn de las Buenas Muevas. Serd la Antitesis de
Cristo, prototipo de todas las antitesis que el evangelic en-
cuentrn dondequlera v cuando quiera gue es anunciado con
integridad.

Apocalipsts 13

La bestia que sube del mar v la bestia que sube de la
tierra segin Apocalipsis 13 {vv. 1-10 v 11-18 respectivamente)
completan el cuadro del Anticristo en el Nuevo Testamento.
Otra ver domina la nota apocaliptica: ha senade la séptima
trompets, la trompeta que anuncia el acto finat det drama de o
historta.

La bestia que sube del mar es concebida segin la visién de
Daniel 7, donde aparecen cuatro bestias que suben del mar. La
coarta de ellas, “espantosa y terrible en gran maners” (v 7),
tenia diez cuetnos, entre los cuales surgid otro cuerno pequetio,
el mismo que en Apocalipsis 13 provee los lineamientos de la
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primmera bestia. En Daniel, la bestia cuyoe poder se concentra
posteriormente en ¢l pequedo cuerno tiene diez cuernos v sale
del mar (vv. 1, T; of. Ap. 13.1). El paralelismo se pralonga en

los siguientes datos:
Apocalipsis 13

—"s¢ le dioc boca que hablaba
grandes cosas ¥ blasferaias™ {v 5.

—*"a¢ le dio autaridad para actuar
cuarenta ¥ dos meses™ (v. 3).

—"y abrid su boca en blasfemizs
contra DHos, para blasfemat de
su hombre" (v ).

—"gg le permitid hacer guersa
contra los santos v vencerlos'

(v. Th

Danic] 7

—"este cuerno tenda. . . una bocs
que hablaba prandes cosas™ (v. B;
of-v. 11,20}

—"y serdn entregados (los san-
tos] en su tnang hasta tiempo, ¥
tiempos, y medio tempo® [v. 25)

—*"y hablard palabras conrra ¢
Aldsimo™ [v. 25).

—""eskc cuctnd hacia puetia con-
tra lps santos ¥ los wvencia™
{v. 21).

Se rrata de un poder totalitario que actida con la autoridad
del Dragén (v. 2] del mismo modo gque el “Hombre de
Pecado” de la concepcién paulina viene "por obra de Sata-
nis" { 2 Ts. 2.9). Es, en efecto, un ser demoniaco y Heva sobre
sus siete cabezas —simbolo de poder absoluro— un nombre
biastemo (v 1), {Jué nombre blasfemo es este, no se explicita,
pero es obvio que refleja la pretensidén més avdaz que puede
concchirse: la de ser Dios y merecer como tal ta adoracidn
universal {vv. 3, 4). Los tnicos que se niegan a rendircle culto
son los cristianos, contra los cuales el monsting desam su
implacable persecucién (vv. 7, 8}. Esta bestia que sube del mar
es la encarnacidn misma del “horrible sacrilegio™ predicho por
Jesucristo para el final de los tiempos (Mr. 13.14). Sus rasgos
de ieoparde, oso ¥ ledn {v. 2} combinan los de las cuatro
bestias de la visidn de Daniel {cap. 7), representativas de
cuatro imperios rundiales sucesivos (Babilonia, Persia, Grecia
v Roma). Y esta combinaciép muestra claramente que ia bestia
no se identifica con un gobierno en particular sino simboliza
al Estado que exige de sus sdbditos la lealtad debida solamente
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a Dios vy que 6 opone a Jesucristo v su iglesia.

La bestiet que sube de la tieyra, por otra parte, tiene la apa-
dencia de cordero pero habla como dragdn (v. 11}, Es, pues,
una parodia del Cordero de Dios. Deriva su autoridad de la
primera bestia, a la cual sirve haciendo que los moradores de la
tierra le rindan el culto que aquella exige (v. 12). Para lograrlo
realiza sefiales milagrosas que evocan las sedales vy prodigios
mentiresos” del Inicuo segin 2 Tesalonicenses 2.9 (v 13). Su
accién contra quienes se niegan a adorar a la ptimera bestia es
decisiva: son condenados a muerte (v. 15) v excluidos de las
actividades econdmicas, sea cual sea su posicidn social {vv. 16,
17). Esta segunda bestia, llamada también “el false profera’
(Ap. 19.20, 20.10), es el simbolo de 1a religidn puesta al servi-
cio del Estado. Junto con la primera representa cualquier sis-
tema de gobiertio que intenta controlar la vida de sus ciudada-
nos de manera absclura y hace de la religién un instrumento de
sometimiento a su régimen rotalitario.

Conclusiones

Aungue &l cuadro del Antieristo en fos pasajes que hemos
analizado brevemente no e: claro en todos sus detalles, las
siguientes conclusiones san posibles en base a la exégesis:

1. El temg del Anticristo formaba parte de la ensefianza oral
de los apdsroles en la iglesia del siglo 1{ 2 Ts. 2.5; 1 Jn. 2.18}.

2. Los escritores del Nueyo Testarmenta conciben al And-
cristo como una figura apocaliptica cuya manifestacidén final
precederd la Parusia, pero de ninguna manera limitan su
accidn al future, Por el contrario, la detectan en sventos ¥
petsonajes contemporinecs que afectan la vida y misidn de la
iglesia, ¥ que apunitan a una epcarnacién futura del mal. Ni
la interpretacién futurista ni la interpretacién preterista del
Anticristo hacen justicia a los datas biblicos, segin los cuales
en €] presente hay una tensidn escatoldgica entre el “ya" y el
"todavia no'' que condiciona la historia humana en el periado
entre la resurreceitdn v la segunda venida de Cristo. La apari-
cién del Anticristo pertenece al fin, pero “ya es el Gltimo
dempo’ {1 Jn. 2.18) v el Anticristo se hace presente en anti-
cristas que apticipan su rebelidn final. Niogin tirano del
pasadeo, ni sigulera los emperadores romancs que impusieron
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el culto imperial ¥ se hicieron llamar Dominus et Deus {Seftor v
Dios) o Dominus et Soier (Sefor v Salvador), agota el hotrible
sactilegio del anti-Rey del acto final de la historia. Ningdan falso
maestre dal pasado —ni siquiera los herejes que niegan la
epcarnacion— apota la mentirz del Falso Profeta, autor de la
Gran Apostasia. Fero “ya estd en accion ] misterio de la ini-
quidad’’ que prefigura la Oposicidn Final al evangelio y se hace
visible agui ¥ ahota en todo gobiernio toralitario y toda religidn
ue niega a Jesucristo.

3. La pretension central del Anticristo es la de ocupar el
lugat que le pertenece 3 Dios y recibir ol culte que sélo Dios
merece. Su exigencia es absoluta y por lo tante coloca a toda la
humanidad v a cada individuo frente a la alternativa entre el
culto a Dios v el culto a la Negacion de Dios v, consecuett-
mente, entre b Vida v la Muerte.

4. El Anficristo esta construyendo su reino en base al
error, el engafio, la menrira. Tiene el poder de hacer sefiales y
prodigios gue son una parodia de los milagros de Jesucristo y
logran persuadir a los que no han recibido el amor de la verdad
pata ser salvos,

5. La intencidn del Anticristo es desrruir 1a iglesia, sea
mediante la persecucion desde afuera por parte del gobierno
anticristdanc, o mediante la seduccitn al error desde adentro
pot patte de la relipidn anteristiana. La realidad de su secidn
presente nos impide que pensemos que hay una ruta por la
cual la humanidad puede transitar directamente desde la his-
toria hasta €l Eeino de Dios. El peregringje hacia el Reino
se realiza en medio de un conflicro en gue los poderes de las
tiniehlas ae oponen congtantemente al cumplimiento del pro-
pasito de Dios en Jesucristo. De shi que no hay misidn sin
sufrimiento.

6. La accidn del Anticristo no puede it més alls de los limi-
tes determinados por Dios, la fuente de todo poder, en cuya
mano estsd ‘el juicio final (Ap. 20.10). Jamds podrs frustrar la
realizacidn Jltima del propdsito de Dios. Mientras tanto, la
iplesia est4 llamada a ser fiel a la verdad de Jesucristo tanto en
ko gque hace coma en lo que proclama, aun hasta el martirio,
“por £50 10s que pertenecen al puebto de Dios necesitan forra-
leza" (Ap. 13.10, V.B).
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11. SENALES DE 1.0OS TIEMPOS
EN AMERICA LATINA HOY

La historia de la interpretacicn del Anticristo desde Jus-
ting el MArtir e lrenec hasta Hal Lindsay v 1im La Have es por
si wna advertencia contra el peligro del dogmatismo en lo gue
atafic al intento de relacionar la ensefianza biblica sobre esta
figura apocaliptica con los acontecimientos contemporinecs.
Sin embargo, no se puede echar por la borda el apocalipticismo
del Nuevo Testamento sin perder un importante elemento del
mensaje del evangello. Los simbolos apocalipticos de los escri-
tores neotestamentarios, entre ellos la figura del Anticristo,
encierran una visidn de la accidn de Dios en la historia, de la
dimensicn cdsmica de la obra de Jesucristo v del significado
trascendente de la misidn de la iglesia, sin la cuat la fe cristiana
sufriria una pérdida irreparable.® Vale la pena, por 1o tanto,
correr el riesgo de equivocarnos ¢ intentar un lectura de as
sefiales de los tiempos en nuestto contexto histérico.

En 1969, en la Peclaracion Evangélica de Bogoid, recono-
ciamos gue “af procese de evangelizacidn se da en situaciones
humanas concretas” y habldbamos de la necesidad de encarnar
el ejemnple de Jesucristo “en la critica realidad latincamericana
de subdesarrolle, injusticia, hambre, violencia v desespera-
cign' (parrafo 6}. Desde entonces nuestra realidad se ha tor-
nado mucho més compleja, v cada una de las caracteristicas
con que la calificibamas ha eobrade dimensiones de tragedia.
Cualquier observador puede comprobar, ademés, que a la ves
que la poblacidn ha aumentado de los 200 a los 300 millones
esta tltma década, nuestro continente ha estado moviéndose
masivamente hacia regimenes que estdn dispuestos a imponer
un modclo definide de crecimiento econdmico a cualguicr
costo. Son gobiernos gue se conciben como motores de la
modernizacidn’ a que hoy aspiran las naciones “subdesarrolla-
das” o “en vizs de desarrolle.”” Dan por sentado el mirto del
progreso -—-versidn secularizada de la escatolopia biblica— v
aceptan coma modelo para el cambio social el modele de cre-
cimiento econdmico ejemplificado especialmente por los Esta-
dos Unidos. Se valen para ello de una élite en la cual los
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fendmenos propios de la modernizacidn, comoe son la produc-
cian tecnoldgics y la burocracia, van creando una nueva con-
ciencia caracterizada entre otras cosas por ta “actitud racio-
nal,” la separacidn de los fines y los medios, la sepregacidn
entre la vida privada y la vida pdblica, el anonimato en las
releciones saciales.” Y usan los medios de comunicacion soeial
para difundir a nivel de las masas una visidn de la realidad que
concuerda con sus propositos econdmicos.

A los planes gubernamentales que buscan implementarse
a todn costa corresponde una sociedad que progresivamente
adopta los valores tipicos de las “sociedades avanzadas™: el
aumento ilitnitade de la produccicn, el confort, la eficacia, el
éxito. 5i se reconoce, sin embargo, que “en &l nivel social ¥
econdmica, todos los paises de todas las laticudes v origenes
raciales expresan las mistnas aspiraciones fundamentadas en
valores béisicamente iguales”,” es obvio que lz sociedad que va
tomando forma en América Latina hoy (v que estd en varios
estados de desarrollo en los varios paises del continente) es
s6lo una versidn de la moderna socledad indusedal que pocoa
poco va imponiéndose a nivel planetatio sin respetar las fron-
teras ideoldgicas, ' En palabras de Raymond Aron, “la socie
dad industrial. . . estd lejos de ser universsl, pero lo es poten-
cialmente, en ¢l sentido de que hoy ya ae ha convertido en una
condicién sine gua non de poder v de prosperidad™. !

Ya en 1974, en el Congreso Internacional sobre Bvangeli-
zacién Mundial, sefialé lz importancia de recuperar el concepto
biblico del pecado v ver que el hombre es victima de vn orden
que lo trasciende y le impone un estilo de vida que le resulra
contraproducente. Sefalé, ademas, que en el mundo moderno
ese orden estd marcado por el materialistno, es decir, Iz abso-
lutizacién de la era presente en lo que ella ofrece: los bienes de
consuma, el dinero, el poder politica, la filosofia, la ciencia, la
clase socdial, la raza, la nacién, el sexo, ta religién, la tradi-
cign. . .; el epolsmo colectivo {para usar la expresicn de Nie-
buhr) que condiciona al hombre para que busque su realiza-
cién en las cosas deseables de la vids; ta Gran Mentria de gue el
hombre deriva su sentido de ‘ser como Dios’, en autanomia de
DHos". ' Fosteriormente, £n un ensayo sobre el parrafo 12 del
Pactn de Lausanna volvi al tema v dije que todo el mundo se
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cstf transformando en una “aldea global" unida por la ideo-
logia del consumismo. ™ Hoy afiadiria que para mi el “misteric
de iniguidad™ estd en accién en nuestra época en ese gigantesco
esfoerzo de todas las naciones pot convertivse en “sociedades
avanzadas” segiin la imapen propuesta en la sociedad de con-
suma ¥ pot medio de la tacienalidad cientifica, tecnoldgics v
adroinistrativa.

Al hacer tal afitmacion no estoy abopanda por un utdpico
“retorno a la naturaleza™ o una identificacidn de la fe cristiana
con [a sociedad rural. Estoy simplemente sefialando que el
modelo de la sociedad que doming en el mundo modermoesla
sociedad dedicada a la conguista del confort fisico como si la
vida consistiera en la cantidad de bienes gque uno posee. Y
estoy proponietdo gue detrds det materialismo de esa sociedad
de consumo esti el espiritu del Anrticristo. Para atar <abos
entre esta tesis v la exégesis de 1a seccidn anterior, me permito
hacer las siguientes observaciones.

El periodn entre la resurreccidn y la segunda venida estd
caracterizado par la oposicidn a la Buena Nueva, oposicidn en
la cual 5 anticipa la manifestacién final del Anticristo. Pero no
siempre la oposicién se da en términos dc persecucidn, Tam-
bién puede tomar la forma de seduceidn. De ghi la importaneia
de esta advertenicia que consta en el Pacto de Lawsanna: "“Nece-
sitamos vigilancia ¥ discernimiento para salvaguardar el evan-
gelio biblica. Reconocemos que nosotros mismos no estamos
inmunes a la mundanalidad en el pensamiento y en la accidn, es
decir, 2 una contemporizacion con el secularismo™ (seccidn
123. El espiritu del Anticristo se hace presente hoy dia en
cualquier esfuerzo que hace Ia iglesia por cumplir su cometido
usando para ello las reglas de juege v los valores de 1a socledad
que la rodea. Eso sucede, por ejemplo, cuando en I evangeliza-
vign se reemplaza el evangelio biblico, centrado en Jesuctisto,
Sefior v Salvador, por un mensaje sin las demandas del discipu-
lade cristiano, adaptadeo al consume masivo, A ese peligro me
referi en el Congreso de Lausana sl hablar del cristianismo-
cultura. La advertencia sigue en pie, tanto méis necesaria cuanto
més condicionados esramos hoy por el acercamientoe raciona-

lista & la vida humana caracteristica del secularismo de ks socie-
dad moderna.
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CRISTSO ¥ ANTICRISTLY

For momentos pareceria que o84, la novela de George
Orwell, ha cesado de ser ficcidn para convertirse #n realidad,
especialmente en su descripcidn del cardcrer totalitario de la
spciedad. También aqui se hace visible el Anticristo, ¥ mis aun
cuande se observa ¢l papel que el Estado desempeiia, con sn
abrumadora concentracion de poder politica ¥ econdmica, en
casi todos los paises latinoamericanos. Bivn dice Octavio Paz
refitiéndose al Estado:

Su realidad es enorme, Lo s tanto gque parece irreal: esti en
todas partes v 0o dene rostro, No sabemos qué es ni quién es,
{Como los budistas de los primetos siglos, que sélo podian repre-
gentar al iluminado pot sus atribhargs, nosotros conocermaos a)
Estado sélo pot la inmensidad de sus devastaciones, Es el Des-
carmado; no es una presencia sino una dominacién. Es la
Impersona.

El materialismo contemporanen, con su visidn unidimen-
sional de la realidad, impone sus valores y ofrece una salvacidn
que 6 una negacidn de lz sabvacidn en Cristo, una anti-
salvacion. Es en esencia la Menrira de que el hombre puede ser
como Dhos en avtonomiz de Dos. Por eso no se presenta
ditectamente como una negacidn de la fe cristiana, sino coma
un plan de salvacidén individual ¥ social. Es una religisn secula-
rista gue domina todo aspecto de la vida de sus adherentes ¥
constantemente hace uso de los medios de comunicecidn social
pata difundir su mensaje y efrecer ssperanra sea en tétminos de
crecimiente econdmico o en términos de revolucidn, Y viene
acompafada por las sefiales y prodigios de la téenica modetna
y apovada por gobiernes que hacen de ella el pegamento que
mantiene unida a la sociedad. Como afirma Jacques Etlut, *un
estade estd inseguro a menos que haya una religidn de estade.
La politica necesita a la religidn como aliado™." Para los
gubiemﬂs de nuestros paises, llimense o no cristianos, el mate-
rialismo cumple el papel de la religion.

Los dltimos afios proveen elocuentes ilustraciones en
nuestro propio contexto histdrico de la manera en que of
Estado puede erigitse en Dios v avasallar 4 sus ciudadanos sin
ningin respeto por los mds elementales derechos humanos.
Los asesinatos politicos, las torturas, todo ello a nombre de la
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seguridad nacional,” son sefiales del Anticriste en América
Latina.

III. LA PROCLAMACION EN EL CONTEXTO
LATINOAMERICANO

Mos hemos detenida en la reflexidn sobre la ensefianza
nectestamentaria respecto al Anticrisee v sobre las seffales de
los tiempos en nuestra situacidn porgue hemos querido ver
con mayor claridad qué significa proclamar a Jesucristo en el
contexto latinoamericano, La ensefianza escatoldgica del Nuevo
Testamenta no tiene como proposito satsfacer nuestra curio-
sidad en cuanto al futuro ni proveernos materiales para la
elaboracion de una futurolopta imaginativa, Su proposito es
miés bien invitarnos a discernir los dempos en funcidn de la
tidelidad & Jesucristo en la vida ¥y misién de {a iglesia en Ia
situacian actual.

El reconocimienre de la acrién del Anticristo desraca la
importancia de mantener una actitud vigilante para no ser
engefiados por el Enemigo. La Declaracidn de Bogotd sefala:
""Las estructuras soclales influyen scbre la iglesia ¥ sobre los
receptores del evangelio, 5i se desconoce esta realidad, se des-
figura al evangelio v se empobrece la vida cristiana' {pireafo 6.
El Pacro de Lousana va mas alla: advierte, como ya hemos
indicado anteriprmente, que "no estamos inmunes a la mun-
danalidad en el pensamiento ¢ la accidn, es decir, a una con-
temporizacidn con el secularisme,” v detects esta contempori-
zaciGn en la manera en que, “en el deseo de asepurar una
respuesta al evangelio, hemos acomodado nuestro mensaje,
hemos manipulado los corazones por medio de técnicas de
presién ¥ nos hemos preocupade demasiado por las estadisti-
cas v hasta hemos sido deshonestos en el uso de ellas’ (zeccidn
12}, Detrds de todas estas formas de mundanalidad, que
asumen valores de la sociedad secular, estd «l espiritu del Andi-
criste. Bn contraste, Lz fidelidad al evangelio demanda la pro-
clamacién de Cristo como Sefior de la toralidad de la vida,
Como bien dice el Pacto de Lawsang, "'al hacer la invitacidn del
evangelio no tenemos {a libertad de ocultar o rebajar el costo
del discipulado’ (seccidn 4).
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En el interin entre la resurreccion y la segunda venida de
Cristo la proclamacion se lleva a cabo en un contexto de con-
flicto espiritual en que el poder del Anricristo se organiza para
impedir la realizacién del propésito de Dios. Como dice Lesslie
Newbigin, “desde el punto de vista de la revelacisn del fin y
significado de la historia en Jesucristo, podemos entender que
precisamente porque séle en Cristo la historia puede tener
significada, los dltimos y mayores esfuerzos de los poderes de
este mundo deben ser arganizar I historia humana en su rota-
lidad aparre de 1a obediencia a Cristo, es decir, en términos del
reino del Anticristo’’."

Sien América Latina el reino del Anticristo toma la forme
de una sociedad que absclutiza los bienes materiales, con
gobietnos que estin dispuestos a pagar un elevado costo social
para obtener sus propdsitos de desarrolle econdmico, la pro-
clamacign del evangelio tiene que incluir ef anuncio de las
Bucnas Nucvas de salvacién on Jesucristo a la ver que la denun-
cia de todo aguello que en esta sociedad atente contra la pleni-
tud de la vida humarna. La demanda de la hora no es criticar a
los pobiernos en lenguaje religiose, sino confrontar los valores
v actltudes que hacen posible que nuestros pueblos sean
domesticados por Lz propaganda; no es eponer |os mitos oficia-
les con otros mitos seculares, sino sedalar el juicio de Dios
respectc a todo intento de construir el Reino de Dios, Desde la
venide de Cristo la clave de la historia se encuentra en su
tnuerte ¥ resurtecclon, y la proclamacidn del evangelio colocaa
la humanidad frente a una sola alternativa: Cristo o Anticristo,

El reconocimiente de la accidn del Anticristo en la pre-
sente etapa de la historia de la salvacion impide que sdoptemaos
uns actitud triunfalista respecto & la migidn cristiana. La venida
de Cristo desatd los poderes de las tinieblas et un esfuerzo por
contrarvestar las efectos de su presencia y su obra redentora. El
contlicto desermbocd en la crucifixién del Rey de gloria. Ese no
fue el fin, pero establecié una pauta para ia misidn de la iglesia
a través de los siglos. En adelante, la misidn estarfa indudable-
mente marcada por ] sufrimiento. Por eso escribe Pedro:
*Amados, no os sorprendéis del fuego de prueba gue os ha
sobrevenido, como si alpuna cosa extrafiz os aconteciase, sino
g0zans pOT cuanto sois participantes de los padecimientos de
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Cristn, para gque también en la revelacidn de su glovia o5 gocéis
con gran alegria” {1 P. 4,12-13), Como sefiala ¢l Pacto de Law-
sana, segin lu advertencia de Cristo la persecucidn 26 inevitable.

Como seguidores del Cristo crucificade, no puede tomar-
nos por sorpresa gue con demasiada frecuencia la reaccidn del
mundo frente & la proclamacicn del evangelio sea hostl. Sin
embargo, nuestra fe descansa en la resurreccidn de Jesuctsto v
por o tanto sabemos gue Dios denc la dldma palabra on la
confrontacién entre Cristo v el Anticristo. La victoria final le
pertenece a Aquél que vencid al mundn par el poder de su
sacrificio. Cotsecuentemente podemos vivit esperando el cum-
plimiento del propdsito de Dics de colocar todas las cosas, en
el cielo ¥ en Ja tierra, bajo €l mando de Cristo (Ef. 1.10). Del
dia v la hora de ese triunfo final, nadie sabe, excepto el Padre
(Mt. 24.36). Pero mientras lo esperamnos no nos cruzamos de
brazos, sine nos ocupatmos de vivir y atunciar el evangelio con
fidelidad a Jesucristo.

Hay sefiales que indican que el fin se acerca. Mo podermos
cvitar el sentir gue las fuerzas del mal estan juntindosc para la
tebelicn final contra Dios y su Ungido. Y, sin embargo, porque
Cristo resucitd nos atrevemos a creet que fa causa del evanpelio
es la dnica causa que tiene futuro. Jesucristo dice: *Clerta-
mente vengo en breve," ¥ nosotros respondemos: " Amén; si,
ven, Sefior Jests” {Ap. 22.20)
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VI
Misién integral

La expansicn del cristianismo en el Mundo de los Dos Tercias
con posterioridad a la Il Guerta Mundial es realmente impre-
sionante. fatnds antes en la historia ha habido una religidn que
se difundiera tan amplia y rdpidamente como el cristianismo en
estas tleimas décadas. Come resultado, la fglesiz se ha conver-
tido en un movimiento mundial. ¥ si es verdad que, como
Emilic Brunner lo expresara, la iglesia existe para la mision
coma el fuego existe para quemar, se sipue que ya no cabe la
tradicional distincidn entre Viglesias que envian' e “iglesias
gue reciben'”. En palabras de Stephen Neill, “la era de las
misiones ha llegado a su fin, ha comenzado la era de la
misign"",!

Es posible usar las estadisticas del crecimiento de la iglesia
para pintar un cuadro luminaso de la iglesia en estos vltimos
afios. Esto s, en efecto, 1o que se ha hecho en circulos donde e
crecimiento cuantitativo de la iglesia es considerado como “la
tarea principal" de la misidn. El cuadro serd mds sobrio sl
junte a los avances numéricos se colocan los problemas que
afectan a la lglesia ¥ que plantean un interrogante sobre el
futuro del cristianismo en ciertas regiones del mundo. Desde
esa perspectiva, el mayor desafio que Ia iglesia enfrenta es el
desafio de una misidn integral.

L EL DESAFIO DE LA EVANGELIZACION
Y EL DISCIPULARCO

Una evaluacidn honesta de los avances numéricos de la
iglesia después de la II Guerra Mundisl no debe desconocer el
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hecho de que los mayores evances se han dade entre pueblos
animistas ¥ lps clases menos privilepiadas en las ciudades.
JCome se pucde evitar la sospecha de que son parte del aviva-
mienta religiose que se constata hay en todo el mundo? El
florecimiento del ocultismo y las religiones asidricas en Ocei-
dente; el resurgimiento del Islam en algunas dreas del Africa,
Malasia v Pakistin, del budismo en Tailandia, Vietnam, Cam-
bodia, Birmanin v Sri Lanka, del hinduismo en Indis, v del
shintofsmo en Japdn; la vitalidad del espirifismo {especial-
mente de umbanda) en Brasil v del sokkae gekkai en Japon
—todos estos fendmencs no estan desconectados del surpi-
miento de "people’s movements” {movimientos de gente) en
los cuales los optimistas estrategas nortcameticanos de la
misidn basan sus teotias acerca del crecimiento de la iplesia. EL
cuadro general del avivamiento religioso en un momento en
que el mundo estd unificdndose bajo el impacto de la tecno-
logia occidental muestra que en el ser humano hay un “vacio
metafisico' que la tecnologls moderna ne puede llenar. Los
maovimientos masivos haciz €l cristianismo, como otros meovi-
mientos religiosos que astdn creciendo a un ritmo fantastico en
vl Tercer Munda, parecen ser el resultado del impacto de la
civilizacidin occidental a la ver gue una reaccidn contra la
misma.

En cuanto se toma en cuenta que el sorprendente creci-
mirnto de la iglesia en varins dreas del mundo hoy tiene su
paralelo en un avivamiento religioso fuera del contexto cris-
tiano, es obvio que este tipo de crecimiento tiene que ser eva-
luadc a la luz det propdsito de Dos para la vida ¥ misién dela
iplesiz. Tarde o temprano es necesario plantear la pregunta
sobre gqué es lo que crece, a fin de ver si las iglesias que se
multiplican son expresiones genuinas del evangelio. Cuando se
hace esto. es claro que el crecimiento numético de la iglesia en
el Tercer Mundo es sdlo el lado luminoso de un cuadro que
también tiene un lado ascuro representado por los prablemas
que colocan a la iglesia frente a un gran desafio.

En primer lugar, alpunos de los movimientos masivos con
un alto indice de crecimiento no son mas que un “*paganisma
bautizado”. En ¢l siglo XVI la Iglesia Catdlica Romana traté de
cristiantrar todo un continente (América Latina) en base a un
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acercamiento masive, El resultado de esa aventura se ve ahora
en sus verdaderos colores inclusive dentro del propio catali-
cismo. Como un escritor identificado con esa tradicién afirma,
*en realidad, América Latina ¢s un continente de bautizados,
no de evangelizados™.* La posibilidad de gque hoy se repita el
mismo tipo de problema en conexidgn con movimientos masi-
vos hacia el cristianismo es muy real. Obviamente, para mucha
gente en el Tercer Mundo el cristisnismao se ha convertido en
un simbolo de modernidad, junto al cual se permite que sobre-
vivan conceptos v costumbres totaltmente no cristianos. Une
ilustracidn de esta actitud es la provista por los “cargo cules”
{cultos de carpa) asociados con Papua Nueva Guinea v otras
dreas, donde los nuevos crisdznos construfan instalaciones
sobre la playa con la esperanza de que Dios {el alto poder™
que, en su opinidn, habla enviado a los blancos con sus
muchos objetos materiales, por aite y mar’ los hiciera ricos. En
algunas dreas de América Latina la adhesidn al cristianismo no
significa necesariamente un rompimiento con el espiritismo. El
sincretismo es una amenaza real gue con frecuencia acompatia
a los movimientos masivos ¥ plantea una pregunta respecto a ta
medida en gque el cristinnismo ha sido efectivamente recibido
pot la gente que lo profesa. uizd la necesidad mds urgente en
relacidn con el répido crecimiento de la iglesia es un nuevo
enfasis en un discipulado cristiano que incluye e sometimisnto
de toda la vida al sefierio de Jesucristo.

En segundo lugar, aun despufs de tomar en cuenta la
expansidn del cristianismo en las idltimas décadas, queda el
hecho de las muchas dress que todavia no han side evangeliza-
das, particularmente los paises musulmanes v la China, la
nacldn mis populosa del mundo, donde la iglesia ha sido redu-
cida & un movimiento “'subterrdneo’ de células.’ En Asia, un
contnente con més de dos billones de personas, no hay mis de
cincugnta millones de cristancs, lo coal parece rectificar s
afirmacicdin de K. M. Panikkar en su libro Asia and Western
Dominance { 1953) segin lz cual el intento de convertir el Asia
al cristianismo ha fracasado totalmente. Aungue Asia es el
continente menos evangelizado, el hecho es que en casi todos
los paises del mundo los cristianos son todavia una peguefia
minoria.
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Finalmente, no debemos olvidar que Europa, el conti-
nente que sirvié como la primera base del movimiento misio-
nero maoderno, se ha convertido en un nuevo eampo misio-
nero”. BEn su evaluacidn de la siuacidn y perspectivas actuales
del cristianismo en el mundo, Stephen Neill asevera que *la
mirada del chservador cae sobre Europa con la mids grave
ansiedad. Al parecer estamos viendo una disminneidn cons-
tante del capital espiritual de Europa, le desaparicidn de la vieja
sintesis curopes de la religisn v la cultura, ¥ un rompimiento
del espiritu humano, como resultado del cual 1la gente no es
meramente irreligiosa, sino que no ve razén para preocuparse
de aleo gue esté més zlld del mundo de los sentidos™.? La
evatgelizacion y el discipulado son, pues, un desafio que la
iglesia tiene que encarar hoy en todas partes, y encatarlo en
contraposicion a la visién secularista derivada de la civilizecidn
occidental. El impresionante crecimiento de Ia iglesia en algu-
nas dreas del mundo es ciertamente pequefio en comparacion
con la expansidn del materialismo modernc que ha erigido af
homo conswmens como el modelo de la wida ideal.® Una de las
necesidades més urpentes en la iglesia hoy es la fe en el poder
del evanpelio como un mensaje de liberacion del mundo visto
comeo un sisterna bajo ef dominio de los dioses de la sociedad
de consumo creada por la tecnelogla occidental. No hay mayor
contribucicn gue la iglesia pueda hacer 2 la humanidad que el
evangelio de Jesuctisto y su poder liberador.

Un concepto algo romdntico de la obra misionera ha
impuisado a las misiones & concentrar su esfuerzo en pequeiiss
tribus en las selvas, olvidandose de las cludades. *Como David
Sheppard afirma, la misién urbana es una de las prioridades
de la rares misionera hoy. 5i fallamos aqui, si nos olvidamos de
la ciudad y sus presiones, no hay evangelic que podamos pre-
dicar en ninguna otra parte con integridad™. " La afirmacisn de
Sheppard es tan vilida en América Latina, Asia y Africa como
Io es en Inglaterra. La “explosidn urbana es un fendmeno
mundial. La misién urbana es, por lo tante, una prioridad en
todas partes.® Alli, en la ciudad con todo su poder deshumani-
zante, se ve con claridad la necesidad de un evangelio con
poder para transformar la totalidad de la vida. En un mundo
yue s¢ estd urbanizando rdpidamente, la ciudad es, sin duda, el
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simbeole del desafio que la evangelizacidn v el discipulade
plantean a 1z iglesia.

1L. EL DESAFIO DE LA COLABORACION
Y LA UNIDAD

Ep una reunidn ampliada del Consejo Misionere Interna-
cional realizada en Whithy (Ontaric) en 1947, laiglesia encard
de manera singular la necesidad de deponer la distincidn entre
"iplesias antiguas e iplesias nueves” ¥ encarar su responsabilidad
global. El énfasis en Whitby que los misioneros son “agentes
de lz iglesia universal”, cuya responsabilidad esta al mismo
nivel con la de sus colegas nacionales, fue una caraceeristica del
pensamiento misionero del momenta,

Hoy no muchos refutarian abiertamente la afirmacicn de
A, ). Boyd: "Las ighesias antiguas y las iglesias nuevas ya no
pueden set vistas ¢omo patrones v bencficiarios respectiva-
mente, 0 aun como las que envian y.las que tectben. Deben ser
vistas como colaboradoras no meramente en un zentido con-
tractual, sino puestas por Dios en esa relacion. Se unen por la
volunrad de Dips, para hacer la voluntad de Dios; son colabo-
radoras en la obadiencia™. * El hecho real, sin embargo, es que €l
llamade de Whitby a la colaboracidn en la obediencia todavia
mantiene tanta vigencia como cuando se hiciera, Sus recomen-
daciones no han sido llevadas al campo préctico por muchas de
las agencias involucradas en la tarea misionera. Basta ver el
creciente poderio numérico de las misiones protestantes nor-
teamericanas (casi totalmente dependientes de personal, lide-
razgo v finanzas provenientes de Estados Unidos) después de la
1 Guerra Mundial "y la persistente separacién de las "misio-
nes extranjeras” e “iglesias locales” alrededor del mundo.
Basta wver la prevalencia de politicas v patrones de ta obra
misionera gque presuponen que el liderazge de la misidn cris-
tiana estd en manos de estrategas v especialistas occidentales.
Basta ver las escuelas de “‘misién mundial” basadas en Occi-
dente, sin participacién de profesores del Tercer Mundao. Basta
ver, finalmente, la frecuencia con que una iglesia establecida
{o, con mis frecuencia, una sociedad misionera} en Occi-
dente mantiene una relacidn unilateral con una iglesia joven
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{independiente o no). Mientras prevalezca esta situacidn, la
colaboracidn no es més que un miro.

En muchos casos la obra misionera continda realizindose
desde una posicidén de poder politico ¥ econdmico y dando pot
descontada la superiorided del mundo occidental en asuntos
de cultura ¥ de raza. Muchas iglesias, instituciones y movimien-
tos cristianos en o Tercer Mundo contindan funcionande en
una situacidn “eolonial”’, muy dependientes de personal fors-
neo v sujetos 8 un control fordnen. A pesar del progreso que se
ha hecha hacia una independencia penuing, los cristiznos en los
“paises en desarrollo' estdn presos de una situacién en que el
imperialismo econdmico ¥ cultural persiste, aungue su apa-
riencia externa haya cambiado. Por otro lade, la mentalidad de
la dependencia colonial continda en muchas “iglesias jove-
nes'" hasta tal punto que un gbservador africano (John Mbiti)
se siente en libertad de decir que “1a iglesia en Africa ha renido
una actitud misionera, pero sélo en ténminos de recibir misio-
neros ¥ depender de ellos.” El movimiento misionere ha sido
oy letto en reconocer la impertancia de una real colabora-
cidn en la obediencia ¥ ha fomentado entre las “iglesias jéve-
nes” una actitud que dificilmente ze puede cambiar, Como
resultado, aun después de la era colonial, el cristianismo en el
Tercer Mundo es visto generalmente como una teligién ocal-
dental ¥ la misidn cristiana es identificade con la raza blanca.

La gran renuencia de las sociedades misioneras para acep-
tat ¢l llamade a la colaboracidn, pese a la nueva situacién que
hoy existe en el mundo, es suficiente para explicar la “Convo-
catoria a una moratoria’ hecha por la Comisién de Misidn
Mundial v Evangelizacién del Consejo Mundial de Tglesias en
su asamblea realizada en Bangkok en enero de 1973, La reco-
mendacidn era que las agencias misioneras consideraran la
posibilidad de suspender el envio de fondes ¥ personal a cier-
tas iglesias por un tiempo, como ‘"una posible estrategia mislo-
ners en clertas situaciones.” El debate que sigoid estuvo mids
caracterizado por el calor que por la tuz, La Conferencia Pana-
fricana de Iglesias afadid calor al adoptar 1a moratoria en su
reunicn de Lusaka en mayo de 1974, con la siguiente observa-
cidn: "'Si la moratoria hiciera que las apencias misioneras se
derrumben, laiglesia africana podria haber realizado un servicio
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redimiendo al pueblo de Dics del hemisferio norte de un con-
cepto distorsionado de la misidn de la iglesia en el mundo.”

Por otra parte, el Congreso Internacional sobre Evangeli-
zacidn Mundial llevado a cabo en Lausana en julio de 1974,
afiadid luz al reconocer que “la reduccidn del mimero de
misioneros v de fondos procedentes del exterior puede ser a
veces necesaria a fin de facilitar en un pais y2 evangelizado el
crecimietito de la iglesia nacienal en autocontianza v para des-
plazar Tecursos a otras freas no evangelizadas,” como se afirma
en el Pacto de Lausana, seccidn 9. Después del Conprese de
Lausana, en el cual varios oradores det Tercer Mundo pusisron
sobre la mesa un conjunto de asuntos criticos, es méds v més
obvic que aun las agenctas misioneras més rradicionales ya no
pueden evadir &] tema de ung colaboracién en la misidn a nivel
mundial. Lentamente estd ganando tetreno la conviccidn expre-
sada en el Pacto de Lausana de que se ha iniciado "una nueva
era misionera” y de que en la medida en que crezca Ja celabora-
cidn entre las iglesins ""se manifestard con mayor claridad el
carbcrer universal de la iglesia de Cristo" [(scocidn 8).

El fin de 13 era colonial ha intreducido a la iglesia en una
etapa en gque es posible discernis con claridad los verdaderos
problemas de ta misidn cristiana. ¥a no se puede dar pot sen-
tado que la gente en el Tercet Mundo aceptars el cristianismao
pot razén de su asoctacidn con el poder politico, econdmico ¥
cultural de Occidente. Por el contrario, muchos interpretaran
£sa asociacidn como un gran estorbo. Consecuentemente, la
misidn cristiana hoy tiene que llevarse a cabo a partir de una
posicidn de debilidad. 3¢ ha creado una nueva posibilidad de
que el evangelio sea presentado como un mensaje centrada en
Jesucristo ¥ no como la ideclogia de Occidente. Libre de sus
enrados con Europa vy Norteamérica, la misidn cristiana puede
ser vista ahora como una tarea motivada pot el deseo de que
Jesucristo sea reconocidc como el Sefior del universo y el Sal-
vador de todas las naciones.,

Un evangelic universal exige una iglesia universal en que
todos los cristianos participen efectivamente en la misidn
mundial como miembros iguales del cuerpo de Cristo. La
colabotacidn en la misidin no s meramente cuestidn de conve-
niencia practica sina 13 consecuencia necesaria del proposito de
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Dlios parz la iglesia v para toda la humanidad revelado en
Cristo Jestis. Cuando los eristianos fracasan camo colaborada-
res en la misidn, también fracasan en cuanto s manifestat con-
cretamente la nueva tealidad que proclama el evangelio. Por-
que hay un mundo, una iglesia v un evangelic, la misidn
cristiana no pucde ser otra cosa que misicn realizada en cola-
boracién mutus. El cumplimiento de la oracién de Jesds de gne
sus seguidores sean uno para que el mundo crea requiere hoy
una comunidad cristiana supranacional que lleve al mundo
unificado pot la tecnologia un evangelio centrado en Jesu-
crista, el Sefior de todos. La misidn es inseparable de la uni-
dad, v ésta es mucho més que una cuestidn de estructuras.
Tiene que ver con la voluntad de pozarse con los que se gozan v
llorar con los que lloran; tiene que ver {en palabras de Tillich)
con "escuchar, dar v perdonar.”

iCémo pueden los cristianos unirse en la misidn cuando
muchos de ellos {especialmente en Occidente) adoptan un
estilo de vida ostentoso mientras la gran mayoria de ellos
{especialmente en los paises subdesarrollados) estdn incapaci-
tados para satisfacer necesidades humanas bdsicas? La pobreza
del Tercer Mundo colica un signo de interrogacién sobre el
estilo de vida de la gente (v especialmente de los cristianos) en
el mundo cccidental. Y la respuesta apropiada al mismo es,
pata empezar, un estilo de vida sencillo y una reestrucraracidn
radical de las relaciones scondmicas entre cristianos en todas
partes, basada en el concepto cristtano de la mayordomia.
Comao Ronatd Sider ha dicho: "'Si sélo una parte de los eristia-
NOs CUTOpEos ¥ norteamericanos comenzaran a aplicar princi-
pios biblicos sobre la prictica de compartit econdmicamente
en el pueblo de Dlios a nivel mundial, el mundo se sorprenderia
grandemente”."" Es hora de que los cristiancs ricos tomen en
serio la "pobress evangélica®, es decir, la pobreza inspirada por
nuestro Sefior Jesucristo, quien, stendo rico, por nosotros se
hizo pobre (2 Co. 8.9},

Sin embargo, la vida en comunidad no puede ser concebida
en términos de una situacidén en que una seccidn de la iglesia
siempre estd en posicidn de dar mientras otra siempre recibe.
Debe entenderse, més bien, como una situacidn en que todos
los cristianos en todas partes estdn dispuestos a compartir con
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los demds o que tienen, reconaciendo que el propdsito de dar
ne es que zlgunos tengan abundancia v otros escasez, sinc que,
*con igualdad,” la abundancia de quienes tengan més supla la
escaser de quienes temgan menos, "para que haya ipualdad™
{2 Co. 8.12-13). La posibilidad de compartimienta reciproco
cntre las iglesias es una premisa bdsica sin la cual no sers posi-
ble una relacidn saludable entre las iglesias ricas y las pobres.
Como David Auletea afivma: ' Todas las iglesias son pobres de
un modo u otra. Todas se hallan en estado de misidn y son
responsables por la misidn. Todas deberian llevar en si la solici-
tud de las wnas por las otras, auxiliarse, enriguecerse con sus
riquezas reciprocas. Todas las iglesias deberfan dar y recibir.

No s¢ puede mantener el dar v el recibir a menas que entre
las iglesias haya una relacidn madura basada en el evangelio. 5
la iglesia deja de ser una comunidad en que la pente comparte
una visidn comuin de la vida derivada del evangelio, rarde o
temprano habrd un retomo a los viejos senderos del paterna-
lismo vy la dependencia. El paternalisma no se corrige con
independencia sino con interdependendia, v s interdependen-
cia viene con una comprensidn mds profunda de la naturaleza
de la unidad en Cristo y de la situacidn en que viven otros
miembros del cuerpo de Cristo. §i los cristianos han de tomar
en serio su interdependencia tendrin que tomar conciencia de
gue comparten una vida cormdn —la vida de la resurreccidn—
v tendrén que crear canales de comunicacidn que les permitan
ver a la gente de otras culturas bajo una Juz diferente.

En el esfuerzo pata fomentar un mutue dar y recibir encre
las iglesias, nada serd tan efectivo como lograr que alpunos
cristianos vengan de otras naciones e inferpreten, para bien de
sus colaboradores al otre lado del mundo, las necesidades y
luchas de sus propiss iglesias. Con demasiada frecuencia el
conocimiento gue las iglesias de Occidente tienen de la situa-
cién de las iglesias en otras partes del mundo se limita a los
informes que reciben de sus misioneros. Estos son, a la ver, Iz
tinica fuente de informacidn que las “iglesias jévenes” tienen
respecto a la situacidn de las iglesias en Oceidente. Ha Hlegado
el momento de encontrar maneras de reducit la distancia entre
tas iglesias en Occidente v en el Tercer Mundo. Ya hay experi-
mentos Ghles que se estin llevando a cabo con este prapdsito,
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pera hace falta hacer mucho més para desarrollar madelos de
solidaridad por encima de las barreras politicas, econdmicas,
sociales v culturales, v para estimular la colaboracidn mutya
entre las iglesias.

De impartancia particular en conexidn con este propdsita
son aguellos proyectos que hacen posible que jovenes del
mundo occidental vivan, al menos por un periodo limitado, en
cstrecho contacto con las necesidades humanas en un pals
pobre. Tal vez nada haga més para despertar la conciencia de la
nueva generacidn respecto a las desigualdades en el mundo
modernao v la urgencia de 1a colaboracidn en la misidn que una
experiencia de primera mano entre Is gente menos privilegiada.
Mo sorprende que la mejor sugerencia que un profesor de
filosofia norteamericano haya podido hacer a sus amigos cris-
tianos respecto a lo que podria hacerse frente a los problemas
gue habia visto en América Latina fuera la siguiente:

Ouizs la mejor cosa que los jdvenes podrian hacer es simple-
mente it alli No para ensefiarles lo que petsamos gue deben
saber, sing para ser ensefiados por ellos o que debe hacerse, ¥
entonces ser simplemente el recurso humano, muscular y cere-
bral necesario para hacerlo. ¥ hacerlo sin paga; 36lo a cambio de
vivienda, agua v algo de comer. Y si entonces sobea energia,
escuchar, animar, conaclar, tevantar v amar de muchas maneras,
Y en base a todo esto finalmente decir que la verdadera shalom
viene del Sedior Jesucristo, '

Hace mds de veinte afios, Max Warren afirmé que "la cola-
baracidn es una idea que todavia no ha tenido plenamente su
momento”. ! La cuestidn hoy es si la colaboracién tended que
subrevivir otros yeinte afios como idea, o si la iglesia estd lista
pata ponetla en prictica por causa del evangelio ahora, por fin.

IIl. EL DESAFIO DEL DESARROLLO Y LA JUSTICIA

Segin un informe de las Naciones Unidas emitido en
1974, mis de 460 millones de personas en el mundo padecen
de hambre crénica. La FAQ ha calcutado que, si se amplia la
definicidn de hambre para incluir a quienes no ingieren sufi-
cientes proteinas como para funcionar con roda su capacidad,
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&l rirmera de gente hatnbrienta en el mundo oscilatia entre un
billén v dos.

La crisis alimentaria ha empeorado desde 1971, cuando la
produceién de alimentos rebajs en 1% en los paises pobres.
Pot otra parte, et la década de los afios setenita los palses ticos
{especialmente Estados Unidos, Canadd, los pafses europeos,
la Unién Soviética y Japén) han visto una “explosidn de
afluencia't que ha incrementado £ indice de consumo a niveles
sin precedente, 5i algo es claro en base a la crisis alimentaria es
que los pobres no pueden esperar que los ricos hagan su parte
para solucionar el problema, a menos que la actitud ¥ los
valores de los ricos cambien radicalmente. Como el senador
Mark Harfield dijera en la Convencign Bautista Conservadora
en 1974,

Cormo stoerittnos ya ho deemos dar pot sentado que moestra
pran abundancia pueds alimentar a log hambrientos del mundo.
Muestras reserves na son suficientes. Mds bien, el mundo serd
alimentado sélo mediante €]l compartimientn de recuraos gue los
ricos han dado por sentado que son de posesicn suya incuestioma-
blemeante, ¥ ese compartimiento invaluera wn cambio de valores ¥
de précticas alimentariss que los ricos cast no hao cuestivuads. '™

Eil desafio del Tercer Mundo es un desafio a los ricos, a
sus vzlores e ideales, sus ambiciones y normas, sus presupues-
tos ¥ estilo de vida. Y 1z respuesta a ese desafio no puede darse
meramente en términos de actividades caritarivas vy programas
de ayuda; tiens que darse en términes de una redistribucidn de
las riquezas que responda a las demandas de la justicia social.
Los palses pobres de Asia, Africa y América Latina tienen en
comun un sistema econdmico basado en el intercambio de
productos industriales pot productos agricolas, un sistema que
les fue itnpuesto por Europa durante los siglos XV v XIX ¥
que los dejis relepados. No hay salida para ellos a menos que las
naciones ricas vean gue el crecimiento econdmico no es un fin
en s, que la vida econdmica tiene sentido sdlo.en el contexto
de salidaridad, mayordomia y responsabilidad humanas.

Tal cambio séle podria darse si la iglesia estuviese dis-
puesta a seguir el camino de arrepentimiento v autodisciplina.
Como Alvjandro Solzhenitsyn ha argumentado elocuentemente
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£n un ensayo, Yes dudose gue el mundo sobreviva sin arcepen-
timientoe. Su llamade a Rusiz a arrepentirse, no sea gue
“pererca ¥, . . arrastre consigo 2 todo el mundo”,’’ es més
vigente parz Estadas Unidos que para cualquier otra nacidn del
mundo. Y también lo es su llamado a limitarse pot una pru-
dente restriceidn autoimpuesta, “Tal cambio —dice— no serd
ficil para la economia libre de Occidente. Es una demolicidn
revolucionaria ¥ una reconstruccidn total de todas nuestras
ideas y objetivos. Debemos pasar de un progrese ininterrum-
pido 2 una economfa estable, con cracimiento nulo en territoric,
pardmetros ¥ ritmo, con un desarrollo logrado dnicamente por
medio de tecnologia mejorada”. '

El artepentimiento genuino debe expresarse en acciones, v
la accidn principal que se requiere de la iglesia en el mundo
rico es dar prioridad sl crecimiento interior mids bien que al
externo. Entonces, v sdlo entonces, la iglesia podrd contribuir
positivamente 1 1a solucidn de los problemas del subdesarrollo
sin caer en la trampa de vna “benevolencia agresiva.”

Lo que ¢l Tercer Mundo pecesitz no e¢s un desarcollo
modelado en el del mundo occidencal rico, como si el desarro-
Ho equivaliera a la irnposicidn de una sociedad de consume en
todas las naciones de la rierra. No hay recursos econémicos
suficientes para satisfacer las demandas de! mercado con e
nivel de consumo al cual se ha acostumbrado la gente en Ocei-
dente, Adernds, ningin desarrollo es verdadero si se concentra
en lo econdmico pero no da atencidn adecuada a las cuestiones
més profundas que afecran a la humanidad v que tiener que
ver con el significado dltimo de la vida humana, La misién
cristana se otienta hacia gl desarrollo de toda la persona y de
todas las personas. Por lo tanto, incluye la formacidn de un
nuevo astilo de vida —"un estilo de vida disefiado para perma-
necer” " basado en nuevos métodos de produccidn ¥ nuevos
patrones de comsumo. Incluye también la creacidn de unpa
nueva tecnologia subordinada al ser humano v respetuosa de la
naturalera. Ha Hegado of momento de dar atencidn a las pala-
bras de Ernesto Sgbhato: “Serd menester, ahora, recuperar
atjuel sentide humano de la técnica y la ciendia, fijar sus limi-
tes, concluir con su religion®. &

El desafio que la iglesia encara en £l eampo del desarrolio

134



MLISION INTEGRAL

hoy es fundamentalmente el desafio de un desarrollo humano,
en ¢l contexto de la justicia, Hacen falts modelos de misidn
plenamente adaptados a una situacidn marcada por una distan-
cia phismal entre ricos v pobres. Los modelos de misidn basa-
dos en la rigueza de Ocoidente contemporizan con esta situa-
cidn de injusticia y condenan a las iglesias del mundo pobre a
una permanente dependencia, Al fin ¥ al cabo, por lo tanto,
son contraproducentes para Ia misicdn,

El desafio tanto a los cristianos en Occidente como a los
cristianos en los paises subdesarrollados es crear modelos de
misicn centrados et un estilo de vida profético, modelos que
apunten a Jesucristo como el Sedior de la totalidad de la vida, a
la universalidad de 1z iglesia, v a la interdependencia de los
seres humanos en el mundo.
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VII

La unidad de la iglesia
y el principio

de las unidades homogéneas

Todo el Nueve Testamento da por sentado que la unidad del
pueblo de Dios rrasciende todas las distinciones externas, La
idea es que con la venida de Jesucristo se han derribado las
barreras que dividen a la humanidad y s¢ ha pussto en marcha
un proceso por el cual, en la iglesia y por medio de la iglesia, estd
tomando forma una nueva humanidad. El propésito de Dics
en Cristo Jesus incluye la unidad de la razs humana, v esa
unidad se hace visible en la iglesia. En |2 primera parte de este
articulo examinaremos la ensefianza del Nuevo Testamento
respecto a esa unidad de la iglesia en la cual se expresa el
propdsite de Dioes de unir todas las cosas en Cristo Jesds. En la
segunda parte examinaremos la realizacién historica del props-
sito unitlve de Dios en tietnpos apostébicos. Finalments, en 1a
iltitna parte evaluaremos el principio de unidades homogéneas
forrnulado por Donald MeGavran, segdn €1 cual "a la gence le
gusta hacerse cristiana sin cruzar barreras raciales, lingiifsticas o
de claze”,’ a la luz del anélisis de la ensefianza biblica y de la
practica apostdlica hecho anteriormente.

L EL PROPOSITO UNITIVQO DE DIOS
EN CRIST(O JESUS

La Biblia nunca mira al ser humano como un individuo
alslado: lo mira como un ser en sociedad, una persona en
relacidn con otras persodas. Mucha de la ensefianza biblica esta
colareada por el concepto hebreo de la solidaridad humana,
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para referirse al cual H, Wheeler Robinson acufié la expresidn
*personalidad corporativa.” Desde este punto de vista, en el
Nuevo Testamento la iplesia es una solidaridad creada en
Cristo Jesds v conrrastable con la vieja humanidad represen-
tade por Adan. La solidaridad de Adé4n es la bumanidad bajo &l
juicio de Dios, unidz en el pecade v la mucrte. Peto donde
abundd el pecado, sobreabundd la gracia. Consecuentemente,
la solidaridad de Adén va no puede ser considerads en aisla-
miento de la obra de Cristo, en base a la cual Dios justifics a
los pecadores. En oposicién 2 la oscuridad de {a muerte en que
se sumid la humanidad 3 causa del primer Addn, la buz de la
vida ha irrumpido en el mundo por medio del dltimo Adén
{cf. Ro. 5.12-21). El reinc de la muerte se establecid en la
humanidad por medio del primer Addn; toda la humanidad
cayd en el abismo de una existencia sin sentido, separada de
Dios ¥ baje su juicle, Por medio del Jdltimo Adén ha side
creada une nueva humanidad en la cual se anulan los resultados
de la caids ¥ se restaura el propdsito original de [hos para la
humpnidad.

La carta a los Flesios rexdine varios conceptos relativos ala
nueva humanidad creada por medio de Jesucristo. Comienza
con una doxologia {1.3-14) en la cual se contempla la unidad
de judios v pentiles en la ipglesia s la luz del propdsito eterno de
Diios, que incluye la creacidn de un nuevo orden con Cristo
come cabeza. Se afirma que segdn s intencidn de Dios todo el
universo sers “resumido” o “recapitulado” en Cristo: estd
avanzando hacia una anacefalaidsis, una armonia en que “todas
las partes encontrardn su centro y lazo de unidn &n Cristo™.?
En este contexto, la unidad de judios y gentiles (vv. 13-14)
puede entenderse vinicamente como un cumplimiento anticl-
pado de lo que Dios va a realizar **a su debido tempe™ (v. 10).

Tanto judios como gentiles pueden zhora recibir ¢] sello
del Espirita por la fe. La circuncisidn, que antes era la sefial de
participacién en el pacto abrahdmico, en el nueve orden se
torna irrelevante: es una mera sefiel externa y ha sido superada
por “la circuncisidn que viene de Cristo,” "'la que consiste en
ser liberados de la naturaleza pecadora” (Col. 2.11). Con la ve-
nida de Cristo, “'de nada vale estar o no estar circuncidados; lo
que sf vale es ¢l haber sido creados de nueve™ (G4, 6.15; ¢f, 5.6).
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Dios ha formado una nueva humanidad en la cuzl se han derri-
bado las paredes gue separaban a judios y gentiles (Ef. 2.11ss.).
De las dos grandes unidades homopéneas cuya enemistad era
proverbial en el mundo antigno, Dios ha creado algo nueve;
los dos enemigos han sido reconciliades en *un solo cuerpo™
{v. 16). Pot medio de su muerte Jesucristo ha removido la
pared que separaba los dos sistemas en los coaies el pueblo™
{'am} y *las naciones” {gdvim) habian vivido antes. Ahora
judios y gentiles son iguales delante de Dios (v. 18} son miem-
bros de una comunidad que puede describirse cotne un pueble
{v. [4}, un solo v puevo hombre {v. 15}, un solo cuerpo (v. 16),
una ciudad {v. 19), ure familia (v. 19}, un edificio {v. 20). Asi,
Iz unidad que Dios desea para todo el universo, sepiin el primer
capitulo de Efesios, se hace visible histdricamente en un
comunidad donde la reconciliacidn de judios v gentiles con
Dios y la reconciliacidn de los dos pueblos entre si es posible
en base a la obra de Cristo.

Mids adelante, en el capirulo 3, Pablo afirma que el propé-
sito unitive de [Mos en Cristo Jestds le ha sido dado a conocer
*por revelacidn’ {v. 3). El es el administrador o mayerdomo
de un “misterio™ ~—un “plan secreto” — que hasta ese momento
apenas habia side conocido vagamente, pero que ahora ha sido
revelado, a saber, que en Criste *las naciones'' participan de
las bendiciones del evangelio junto con **el puebio,” sobre una
base comudn gue es la gracia de Dios. De manera inequivoca
aquise afirma que esta unidad de judios v gentiles es el evangelio;
no meramente uby resultado que debe hacerse presente cuando
la iglesia sea “perfeccionada,” sino un aspecto esencial del
mensaje que &l Apdstol proclamaba en base a las Escrituras
{vv. 8-9). La iglesia es, por lo tanto, una leccidn objetiva de la
multiforma sabiduria de Dios, exhibida con el fin de instruir a
los habitantes de las esferas celestiales, tante buenos como
malos (v. 10).

La unidad que resulta de la obra de Cristo no €5 una
unidad abstracta, sino una nueva comunidad en la cual la vida
en Cristo es el factor dectsivo. El dnico *vinculo racial” que
tiene validez en el nuevo orden ez ] que tiene gue ver con la
iglesia como “linaje escogido, real sacerdocio, nacidn santa,
pueblo adgquirido para posesidn de Dios™ (1 B 2.9, Aunque
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estd formada por judios y gentiles, In iglesia forma un tercer
grupo distinto, una “tercera raza' (1 Co. 10.32), Es la “des-
cendencia de Abraham'” en la cual, puesto gue uno pertenece a
ella sin otra condicidn que la fe en Jesucristo, o hay judio ni
griege; no hay esclave ni libre; no hay vardn ni mujer,” parque
todos son “uno en Cristo Jesdas™ (G4, 3.28). Nadie en base a
este pasaje sugeriria que los gentiles tienen gue hacerse judios,
las mujeres tienen gue hacersc hombres y los csclavos tienen
que hacerse libres a fin de participar de las bendiciones del
evangelio, Pero no se hace justicia al passje si no se lo inter-
preta como una atirmacidn de que en Cristo Jesus ha aparecido
una nueva reslidad: wna unidad basada en la fe en &, una
comunidad z !a cual unc se vincula sin que se tome en cuenta
$u raza, posicisn social o sexo. No es una mera unidad “espiri-
tual,” sino una comunidad concreta formada por judios v gen-
tiles, esclavos v libres, hombres ¥ mujeres, todos ellos miem-
bros de la solidaridad en Cristo, Tal s el &nfasis del pasaje. Y,
come dice Donald Guehrie, "Pablo no estd expresando una
esperanza, sina un hecho'.?

Hay una ides similar #n Colosenses 3.11, donde Pablo
afirma que para quienes han side incorporados en la nueva
humanidad creada en Cristo Jesds, las divisiones que afectan a
la vieja humanidad han sido superadas: **Ya no tiene importan-
cia ¢l ser griego o judio, el estar circuncidade o no estarlo, el
ser exttanjero, inculto, esclave o libre: lo que importa es que
Cristo es rodo y estd en todos.” La rara pierde su importancia
porque todos los creyentes, judios o gentiles, pertenecen al
"Israel de Dios” (4. 6.16). El trastondo religioso es irrele-
vante porgoe “la cireoncision' (Fil. 3.3} estd compuesta por
judios “en lo interior,"” cuya circuncisidn es del corazdn y "no
depende de reglas escritas, sino del espiritu” {Ro. 2.28-29). L
estratificacidn social no tiene razén de ser puesto que en la
nueva humanidad el esclavo se convierte en "“hermano que-
rido para su amo {Flm. v. 16); el esclavo estd llamado a servir
al Sefior, no al hombre (Col. 3.22), y el que es libre debe vivir
como quien tieng Amo en el cielo (Col. 4.1). Aqui, en la nueva
humanidad, en la nueva unidad homogénea que ha tomado
forma por medio de Jesucristo, lo dnico que interesa es que
*{risto es todo y estd en todos.” Los que han sido bautizados
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para formar un solo cuerpo {of. 1 Ca. 12.13) son miembros de
una comunidad en la cual las diferencias que SEparan a la pente
en £| mundo han perdido vigencia. Puede ser cierto que “a la
gente le gusta hacerse cristiana sin cruzer barreras raciales, lin-
giiisticas o de clase,” pero esto es irrelevanee: la pertenencia al
cuerpo de Cristo no es asunto de gustos sino de incorporacion
a la nueva humanidad bajo la soberania de Jesucristo. Guste o
no guste, el mismo acto por el cual fa persona es reconciliada
con Dios simultdnegmente la introduce a una comunidad donde
la gente chcuentra su identidad en la idendificacién con Jesu-
cristo, no en su raza, cultura, elase social o sexo y, consecuen-
temente, experimenta una reconciliacién murua. “'El agente de
la unidad es Cristo Jestis v el principio de unidn es el
"evangelic’ ¢

El propdsito de Dios es "unir bajo el mando de Cristo
tirdas las cosas, tanto en el cielo como en la derra™ (Ef. 1.10).
Ese proposito estd todavia por consumarse, Sin embargo, w,
an anticipacidn del fin, ha sido creads una nueva humanidad en
Cristn Jesds v los que son incorporados en él forman una
unidad en la cual desaparecen todas las divisiones que separan
a la pente en ia vieja humanidad. La unidad original de la raza
humana es asi restaurada, vy el proposito unitive de Dios en
Cristo Jesds se hace visible historicamente.

IL. LA UNIDAD DE LA 1GLESIA Y LA
FPRACTICA APOSTOLICA

Un breve andlisis del Nuevo Testumento pone en claro
la manera en que los apdstoles pusieron en practica su
propia ensefianza sobre la unidad de la iglesia. Muesera,
ademds, las dificultades que lz iglesia del primer siglo tuvo
que encarar al intentar vivir a la luz del propdsite unitivo
de Dios en Cristo Jesiis. La superacion de las barreras entre
judics y gentiles, entre esclavos y libres y entre hombres ¥
mujeres en el primer siglo no fue més fdcil que la supera-
cidin de las barreras entre negros v blancos, entre ricos y
pobres y entre hombres ¥ mujeres en el presente siglo. Sin
embargo, toda la evidencia neotestamentaria apunta a una
practica apostdlica perfectamente consecuente con el objetiva
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de formar iglesias en las cuales el propdésita de Dios fuera una
realidad concreta.

El gjemplo de Jenis

Los apdstoles no tuvieron que especular en cuanco a cdmao
seria utia comunidad en la cual la lealtad a Jesucristo relatdvi-
zara todas las diferencias existentes entre sus miembros: para
raberlo les bastaba recordar la comunidad gque Jesds habia
reunido a su alrededor durante su ministerio terrenal. Por
supuesto, €l no habia demandade una uniformidad estructu-
rada rigidamente, pero habia logrado formar una comunidad
unida pot unha comin entrega a £, en la cual se habfan supe-
rado todas las diferencias que podian haber separado a sus
seguidores. Miembros del pertide revolucionarico (como
"Simdn el celote,™ Le. 6.15) se habian juntado con publicanos,
encatgados de cobrar los impuestos para el gobierno de la
nacidn invasora {como Levi, Mt 9913 of Leo 19.1-10)
Mujeres humildes, de dudosa reputacidn (cf. Lc, 7.36-39), se
habian mezclade con mujeres ricas cuyos bienes habian facili-
tado el ministerio itinerante de Jesus y sus discipulos (cf. Le.
8.1-3). Las mujeres habian sido aceptadas en pie de igualdad
con los hombres, pese a la idea comuin, expresada por Jasefo,
de que la mujer “es en todo aspecte de menor valor que ¢l
hombre™.?

Por cierro, Jesds habia limitado su misidn 2 los judios vy
hahia impuesta la misme Hmitacidn a sus apdstoles, antes de la
resurreccidn. Sin embargo, como ha demostrado Jeremias,
habia previsto que los pentiles participarian de la revelacidn
dada a lseael v serfan incorporados en el pueblo de Dios. " De
acuerdo con esto, habla mandade a sus discipulos a proclamar
el evanpelio a ""todas las naciones™: la misidn a los gentiles serfa
el medio por el cuai éstos serian aceptados como huéspedes en
la mesa de Dios (Mt 8.11; cf. Is. 25.6-8),

La iglesia en Jerusalén

El dia de Pentecostss el evangelio fue proclamado a una
gran mulrirud de peregrinos que habfan venido a Jerusalén para
un gran festival judic: 1a Fiesta de las Semanas (Hch. 2.1-3). En
la narracién se da énfasis a la naturaleza heterogénea de I
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multitud haciendo referencia a la variedad de idiomas (vv. 6-8)
v paises v cubturas {vv. 9-11) representados alli. Los Mvarones
piadosos" mencionados en el versiculo 5 eran probablemente
judios procedentes de la Didspora, méds bien que gentiles prosé-
litos, como a veces se ha sugerido. De todos modos, lo que
Lucas quicre destacar es que "todas las naciones bajo of cielo™
estaban representadas, v que “'las maraviilas de Dios™ fueron
proclamadas en los idiomas y dialectos de muchos paises, Ese
evento, en ¢l cual se rompid inclusive ta barrera de fos idlomas,
milagrosamente, a fin de hacer posible la comunicacidn del
evanpelio, anticipa la proclamacién de las buenas nuevas de
Jesucristo —proclamacién de la cusl se ocupan los siguientes
capitulos del libro de los Hechos— "hasta lo dltimo de la
tierra’ {Hch. 1.8). En Pentecostfs, muchos de los gue se
convierten a Cristo son personas de “rodas las naciones bajo
el clelo,” incluyendo s “alpunos que vienen de Roma,"
tanto judios como prosélicos, es decir, gentiles convertidos al
judaismo (2,10). Consecuentemenre, Pedro enrendid Pente-
costés —el don del Espiritu— como el medio por el cusl 12
promesa del evangelio {gue en Abraham serian benditas “todas
las naciones de la tievra™, Gn. 12.3] se hacia exvensiva no sdlo a
los presentes sing también a sus descendientes y a “todos los
que estdn lejos™ (v. 39).

Por supuesto, la comunidad que surgié de Pentecostés
estaba formada mayormente por cristiancs de origen judio.
itJué otra cosa se podia esperar antes de la misién a los genti-
les? Seria un gran error, sin embargo, concluir que esa comuni-
dad enconuad su identidad en lo judio. La base de su unidad no
fue homogeneidad racial, sino e! Pentecostés. Sélo g la luz del
derramamiento del Espiritu se puede entender cédmo fue posi-
ble que eture los miembros de la iglesia temprana en Jerusalén
hubiers “hombres sin letras ¥ del vulgo” (agrammator, | . kat
tdictai, Hch. 4.13; "emme hi'grerz, “gente de la derra”, segun la
terminologia rabinica) y sacerdotes educados (6.7) e incluso
{més tarde) fariseos (15.5: cf. 11.2); gente pobre, necesitada de
ayuda, y terratenientes (2.44-45, 4.32-37), posiblemente miem-
bros de una pudiente comunidad extranjera;” judios (de habla
aramea, en sU mayotia nativos de la Palestina), “griegos"
{judics de habla griega, procedentes de la Didspors, 6.1s5.), v
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per lo menos un gentil de Anricquiz de Siria (v. 5).

Es obvio que la unidad eclesisstica bésica tanto para la
predicacién como para la comunién y la ensedianza era la iglesia
casera (Heh 2.46, 5.42; of. 12,12, 17, 21.18). Sir embatrgo,
no hay nada en Hechos que supiera gque “la iglesia mixta en
Jerusalén se dividid segiin unidades homogéneas™ o que nos
conduzcs a pensar que habia iglesias caseras para las educados
v para los ignorantes, pata los ricos y para los pobres, para los
judios palestinienses v para los judios de la Disspora. Toda la
evideticia apunta en direcddn contraria. Uno de los énfasis
principales de Lucas en su descripeidn de la iglesia que surgid
el dia de Pentecostés es, en efecto, que los creyentes estaban
Yjuntos™ o “muy snides* (epf to quio, con un sentido casi
técnico; 2.44); que “compartian sus bienes entre si*™ (2,44,
4.32)% que “pensaban ¥ sentian de la misma manera™ {(4.32).
{{2vé pruebas pueden aducirse en favor de la tesis seguin la cual
la iglesia de Jerusalén se organizé de acuerdo con ciertas “uni-
dades homogéneas™!

Un problema gue surgid en la iglesia de Jerusalén poco
después de Pentecostés se debid precisamente a la naruralezs
heterogénes de la comunidad: los “'griegos™ se quejaron de los
“hebreos” porque sus viudas no estaban recibiendo suficiente
del fondo comiin que se habia conseituido {Heh. 6.1, Lasolu-
cidn que los apdstoles dieron al problema ilustra hien la
manera en que s encaraban los problemas de divisidn en la
iplesia en ese entonces. Un experto en el crecimiento de la
iglesia hoy dia ral ver hubiera sugerido la creacidn de dos
denominaciones distintas: una para los judios palestinienses,
otra para los judios de habla griega. Ciertamente, ese hubiera
sido una solacidn prdctica para las tensiones que existian entre
las dos unidades hemopéneas. Sin embargo, se nos dice que los
apdstoles teunieron a la comunidad v pidierom la eleccidn de
los siete hombres que se encargaran de la distribucidn diaria de
ayuda (vv. 2-6). La unidad de {a iglesia por encima de las
barretas culturales debia ser preservada.

La lglesia en Antinguia de Sivia

A raiz del martirio de Esteban se levants una pran perse-
cucion contra la iglesia en Jerusalén, al parecer principalmente

143



MISION INTEGRAL

contra los creventes helenistas con los cuales se habia identifi-
cada Esteban {(Hch. 8.1). Sin embarpo, uno de los resultados
inesperados de la persecucidn fue el lanzamiente de una evan-
gelizacidn a gran escala —la primera fuerz de la Palestina—
pot parte de creventes exilizdos que huyeron a Feniciz, Chipre
v Antioquia de Sirda (11193

Sepidn Lucas, estos exiliados, a excepeidn de unos pocos,
anunciaban el evangelic a los judios, pero no a los demés (v 19).
iPor gué! En [a narracidn no se da razon alpuna, A pesar de
ella, Donald McGavran usa [a afirtnacidn de Lucas para apoyar
su tests de que en los afios posteriores a Pentecostés la iglesia
hiza "ajustes™ que favorecieron la difusién del evangelio v
dieron como resultado “congregaciones de una taza," tas cua-
les “surgiercn por docenas, tal vez por cientos".” Los datos
provistas por Lucas de ninguna manera dan pie a la idea de que
los apdstoles hayan fomentado deliberadamente la formacién
de “congregaciones de una raza’™ y hayan tolerado prejuicios
judics contra los gentiles con miras af erecimiento numérico de
la iglesia. Para hallar base en Hechos para una idea tan pere-
grina, se requiere gque por anticipade uno acepte: {a) gue los
apéstoles compartian la teoria moderna de que el prejuicio
racial "puede entenderse y debe ser usado como ayuda en la
cristianizacion®,' ¥ (b) que la multiplicacidn de eristianos
invariablemente requiere un ajuste al principic de las unidades
homogéneas, Sin estos presupuestos, para los cuales no existe
nitguna evidencia, no se puede pasar por aleo 1a insistencia de
Hechos en que la extensidn del evangelio a los gentiles fue un
paso tan diftcil para la iglesia de Jerusalén que sélo fue posible
con la ayuds de visiones v mandatos (ef. 8.26ss., 10.1-16} o
bajo la presidén de la persecucidn (cf. 8.1s5., 11.19-20). En
ninguna parte se sugiere, ni aun remotamente, que los cristia-
nos de otigen judio predicaron el evangelic a gente de su raza
pero ho a los demids debide a consideraciones estratégicas. Toda la
evidencia apunta en direccidn contraria: las restricciones que
se impusieron aun los judios de habla griega en la proclama-
cién del evangelio se debia 2 escripules que tendrian que ser
superados (como en el caso de Pedro cuando fue enviado a la
casa de Cornelio) si es que los gentiles ibap g recibir la Patabra
de Dios v si los judios iban a entender que “Dios no hace
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difetencla entte una persona vy otra’ (como en ef case de aque-
llos en Judea que overon que Cornelic y sus familiares y ami-
gos habian creldo). Mientras los cristanos de origen judio
dieron cabida a sus prejuicios heredados de sus antepasados,
probablemente por el temor de que su contacto con los genti-
les fuera interpretado pot sus conciedadanos como un aco
por ¢l cual estaban "uniéndose traidoramente a un pueblo
extrafic” {para usar una frasc de McGavran), sc limitaron a
predicar a personas de su propia raz, pero no a los demés.
i huién iba a imaginar que esre acercamiento, basado en una
visidn tan limitada, seria usado como modelo para la evangeli-
zacidn en el siglo XX7

Los evangelistas que al fin rompieron con el esquetna
impuesto pot el ethocentrismo judio y se atrevieron a procla-
mar el evangelio a los gentiles en Antioguia de Siria eran
“algunos creyentes de Chipre v de Cirene” (11.20). No se
puede exagerar la importancia de este paso. Antioyula era, en
cLanto a tamafio, la tercera ciudad del mundo, “casi un micro-
cosmaos de la antigiledad romana del primer siglo, una ciudad
que abarcaba casi todas las ventajas, los problemas y los intere-
ses humanos que la nueva fe tendria que encara™.! Muy
pronto la iglesia allf se convertiria en la base para la misidn a
los gentiles.

Mo hay evidencia de que los que recibieron el evangelio en
Antioguia eran parientes de los exiliades que venian de Jerusa-
l&n. (uizd lo eran, pero €sta es una mera conjetura ¥ oo da base
firme a la idea de que “en Antioguia, tanta para Jos refugiados
de Jeruselén como para los cristianos residentes, enemos
puentes de relacicn con los gentiles".'? Ademss, nada dice
Lucas que nos lleve a la conclusidn de gue la evangelizacidn de
los gentiles en esta ciudad se llevd a cabo en la sinagoga. Es
porible que asi fuera, pero si la lectura correcta en el versiculo
20 es hellénas, mis bien que hellnistas, la referencia es a genti-
les de cultura griega. Floyd Filson tal ves tenga razdn cuando
propone que los evangelizados fueron “gentiles que no habian
tenido ningln contacto previo con la sinagoga™.’’ El mensaje
que s& les predicd estaba centrado en Jesds como Sefior
{ Kyrios) y guardaba, por lo tanto, cierta similimud tormal con
los mensajes que la gente en una ciudad cosmopolita escuchala
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cotidinnamente, en que se les ofrecia salvacidn por parte de
cultos y religiones paganas en nombre de otros “sefores”. El
poder de Dios estaba con los evangelistas; come resultado,
muchos creyeron. A menos que sUpPongamos que, pata fomen-
tar el crecimiento numeérica de la iglesia, los mmuchos que creye-
ton {11.21] se separaron inmediataments en iglesfas cascras
formadas vn base 8 unidades homogéneas,'* se sigue que la
iglesia que s¢ cotstituyd inchuia a judios v gentiles en pie de
igualdad y que los penriles no ruvieran que zceptar practicas
judias para set miembros de ella. En un periodo posterior,
coma veremos mads adelante, la cuestidn del lugar de la ley
judia en la iglesia seria debatida acaloradamente. Pero ne hay
ninguna evidencia de que al comienzo de lz iglesia de Anrioguia
los evanpeiistas hubieran recurride al principio de unidades
homopéneas a fin de realizar su propésito. KIOmo se preservd
Ja unidad, tomando en cuenta que habia muchos miembros
yue no guardaban la ley ceremonial judta ¥ habia otros que si?
No se nos dice. Podemos suponer gque surgieron problemas.
Pero, como bien ha dicho Adolf Schlatter, *la iglesta primitiva
nunca le sacd el cuerpa & las dificultades: las encard con coraje.
Asi que nada se dice sabre las dificultades, y no sabemos cdmo
se logrd la comunicacion en esas comunidades mixtas™. '

La lista de lideres provista por Lucas en Hechos 13.1 nos
da un atisho de |a menera en que gente de trasfondo muy
variado trabajaba en unidad: “Bernabé, Siman el que se lla-
maba Niger, Lucio de Cirene, Manaén el que se habia criado
junta con Herodes el tetrarca, v Saulo.” jImposible sugerir un
grupo més heterogéneo! Bernabé era levita, native de Chipre
{(4.36). Simdn, alias "¢l Negro™, era aparentemente un judio
{io prosélitot) de color oscuro, v ha sido a veces identificado
con Simodn de Cirene, el que llevd la eruz de Jesids. Lucio era
gentil {jo judic con nombre romano!), nativo de la ciudad
afticana de Cirene, posiblemente uno de los primeros evan-
gelistas en Antioquia, Manaén era un hermanc de lecho
{synthrophos) de Herodes Antipas, tetrarca de Galilea, con
guien habia sido criade. Saulo era un ex-fariseo, un “hebreo de
hebrens" y (como ciudadano romano } miembro de una peguetia
minoria privilegiada de la costa mediterrinea oriental. '* ;ué podia

unir a estos hombres aparte de una comin experiencia cristiana?
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Las priseras iglesias gentiles v &l "partide de la drcuncisidn”

Mientras la iglesia estaba constituide mavormente por
judios, aparentemente no era dificil que los creventes judios
acepraran a los gentiles como miembros plenos de la iglesia, sin
exigirles que primero se hicicran judios, es decit, que se cir-
cuncidaran. El infarme de Pedro sobre cdmo Cornelio v su
casa habian recibido la Palabra de Dios fue suficiente para
acallar as criticas que el partido de la circuncisidn habiz levan-
tado contra el apdstol en Jerusalén (Heh, 11.1-18). Més tarde
la *iglesia madre™ recibid con satisfaccidn la noticia del credi-
miento numérico de la iglesia de Antioquia de Siria, y envid a
unc de sus lideres més destacados para que instruyera a los
nuevos creyentes (v, 22s5.), Cuande los lideres de la misidn de
los genriles (Bernabé y Sauln) visitaron s Jerusalén en conexidn
con la ayuda material enviada desde Antioquia 2 los hermanos
en Judea (vv. 27-30}, se reunieron con Santiago (hermano de
Jestis), Pedro, v Juan. Come resultado, é&tes les dieron “la
diestra cn sefial de compadierismo,’ para que se encargaran de
2 misidn a los gentiles, en tante que ellos (Santiago, Pedro v
Juan) se dedicarian a la misidn a los judios. La presencia de un
joven converse de origen griego, llamado Tito, con la delega-
cién de Anringuia, podia interpretarse en ese MOMento como
una confirmacidn adicional de que los creyentes judios no
esperaban que los creyentes gentiles fueran circuncidados (cf.
G4, 2.1-10).

La difusién del evangelic en Gaiacia del sur, resultante de
los vigjes realizados por Pabio v Bernab€, ¥ £l aumento masivo
del mimero de creyentes gentiles terminaron por plantear el
problema relativa a la base sobre la cual los gentiles podian
participar ent el puebla de Dios como miembros plenos. jErala
fe suficiente, conforme predicaban los misioneros? Si bien el
evangelio debia predicarse a todos, fuesen judios o gentiles, ino
debian ser circuncidados los creventes penriles? (No se les
debia exigir el cumplimiento de las leyes ceremonialtes y regula-
ciones dietéticas de los judios? iNo se debia esperar gue toma-
ran "el yugo de los mandamientos,” coma en el caso de los
genriles que se convertian al judaismo! El problema fue plan-
teado por &l partido de la circuncisidn que formaba parte de la
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iglesia en Jerusalén, en el cual participaban personas que antes
habfan pertenecido 2 la secta de los fariseos (cf. Heh. 15.1, 5},

Lo més probable es que el episodic que Pablo narra en
Giilatas 2.11-14 esté vinculade con la visita que, segin Hechos
15.1, los miembros del partide de {a circuncisidn hiciera a
Antiogquia. Antes de su llepada a ésta, Pedro se habia sentido en
lihertad de compattir la mesa con los creyentes gentiles, puesto
que en Jope habia aprendido que no debia considerar & nadie
“impure” o "profanc” (cf. Heh. 10.15, 28). Cuando ellos
llegaron, "comenzd a sepatarse, ¥ dejd de comer con los genti-
les, porgue tenia miedo de los fandticos de la circuncisidn”
(G4, 2.12). Su actitud puede entenderse mejor cuando es vista
a la luz del contexto histérico, una situacién en la cual los
judfos que compartian una mesa donde la comida no era kosher
sc exponian & la acusacién de traicidn a su propio pueblo.
Sepgdn Fablo, los que indujeron a Pedro a violar la unidad con
sus hermanos gentiles habian side enviados por Santiage. Esto
no significa necesariamente que habian sido comisionados por
Santiago para espiar las relaciones entres judios y gentiles, pero
pot todo 1o que sabemos es probable que el partido conserva-
dar haya forzado s Santiago a definirse en contra de una pric-
rica con 1a cual ellos no estaban de acuerdo por razones religic-
sas. Hay, por lo ranto, buena base para la sugerencia de
T. W. Manscn, de que el mensaje que Santiago envid a Pedro
habria sido mis o menos el siguiente: A Jerusalén ha llegado
la noticia de gue estés comiendo alimentos gentiles con perso-
nas no judias, y esto estd causando mucho escandalo entre
muchos hermanas devotos y convirtiéndenos en el klanco de
una critica seria por parte de los escribas v farisecs. Te ruego
que Poigas fin a esa prictica que resulta tan nociva para nues-
tra obra entre nuestros conciudadanos™. '

Fuese como fuese, la accidn de Pedro, que sin duda él
podia justificar invocando la necesidad de las buenas relaciones
con los judios, fue interpretada por Pablo como una "come-
dia" {hypokrisis) que ponfa en juego la verdad del evangelio
{(G4. 2.13). Por cierto, Pedre no habia transigido con el partido
conservador Tespecto a requerit gue los hermanos creyentes
pentiles cutmnplieran la ley judia. La que habia estado mal en su
conducta habsa sido el dejar de comer con los creyentes gentiles
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no por tazén de sus propias convicciones sino debido a consi-
deraciones pragmdticas frente al peligro de ser calificado de
traidor a su propia raza. Aunque compartia con Pablo la con-
viccidn de que lo que cuentz delante de Dios no es la circunci-
sién sine la nueva creacidn (cf. G4. 6.15), por temor a otros
habia adoptado una acritud totabmente contraria a esa convic-
cién. Ademés, por razén de su influencia habia arrastrado con-
sigo a los demis creventes judios incluyendo a Bermahé (G4,
2.13), destruvendo asi la comumidn cristiana v nepando la ver-
dad del evangelio segidn ki cual para quienes han sido incorpo-
rades en Cristo Jesus todas las barreras que separan a los seres
humanos han sido eliminadas (cf. 3.28).

La actitud de Pedro muestra lo real que era el peligro de
que la iglesia apostélica se viera dividida en dos "“denotmina-
ciones™: la iglesia cristiang judia v Ja iglesia cristiana pentl,
cada una con sus propios énfasis v al servicio de su propia
vnidad homogénea, Tan seria era la situacidn que fue necesatio
hacer una reunidn especial en Jerusalén para tratar el tema, con
los apdstoles v ancianos de la iglesia local ¥ con Pablo v Ber-
nabé como delegados de Antioguia (Heh. 15.13s,). El partido
de la circuncision, el mismo que habia provocado el desagra-
dable incidente entre judios ¥ gentiles en Anticquia, presents
su caso, pero 2l “concilio” vindicd a Pablo v Bernabé v los
envid de tepreso a Antioquia con una carta en quc se sinketi-
zaba el acuerdo a que se habia Hlegado (vv. 22-29).

El “decreto® de Jerusalén proveyd la base para que los
cristianos judios y gentiles vivieran en unidad, como miembros
del cuerpe de Cristo. Thastra muy bien la practica de los apdsto-
les frente a los problemas que surgian de las diferencias racia-
les, culturales ¥ sociales existentes cntre cristlanos. En primet
lugar, disponia que los conversos gentiles no tenfan que ser
circuncidados pata ser aceptadas como miembros plenos del
puehlo de Dios. Establecia asi que la fe en Jesucristo era la
inica condicidn para la salvacién. Su repudio del intento pot
parte del partido conservador de imponer la circuncision a los
cristianos gentiles es el prototipo del repudio cristianco de toda
forma de “racismo asimilacionista™ (para usar una expresion
de Wagner). Obviamente, los apdstoles habrian estado de
acuerdo von la afirmacidn de que “cualguier enseffanza segrin
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la cual el cristianismo reguiere que una persona adopte La cul-
tura de otra unidad homogénea para ser un cristiano auténtico
es contraria a la ética porque s deshumanizante™,

En zegundo lugar, se dic por sentado que los cristianos
judios y gentifes continuarian relaciondindose regularmente
como miembros de congregaciones locales inverraciales v con-
secuentemente 5= hiro provisidn para evitar los conflictas que
surgitian debido a las diferencias culturales. Mo hay absoluta-
mente nada en Hechos o en las epistolas que dé pie a la teoria
de que los apdstoles hubieran considerado la posibilidad de
adoptar la actitud de Pedro descrita en Gélatas 2.11-14: Ja
separacidn de judios y gentiles en diferentes iglesias “monecrra-
ciales" que tratarian de demostrar su unidad en Cristo exclusi-
vamente en “'la relacién supracongregacional de creyentes en el
cuerpo cristiano total sobre el cual Cristo mismo es la cabeza™.
Los apdsioles rechazaron la uniformidad imperialista pero también
la uniformidad segregada. Precisamente porque dieron pot sen-
tado que los cristianas, fuesen judios o gentiles, normalmente
comerian ¥ adorarian jnees, tomaron medidas para remover el
mavyor estorbo de la comunidn cristisna en iglesias interracia-
les. Comoe bien dice F. F. Bruce:

El decreto de Jetusalén tratd dos preguntas: una principal
("iDeben los crisdancs pentiles ser circuncidados ¥ proponerse
camplir la ley mosaical"") y orra secundaria (M[Cudles son las
condiciones que los cristianos pentiles deben aceptar para que los
cristianos judios tempan buenas relariones sociales con ellos!*').
La segunda pregunta no habrila surgido si le respuesta a la pri-
rera preguitta bubicra stdo afirmativa. Sia los eelstianos gentiles
se les hubiern exigido seguir el ejermplo de los prosélitos def
judaiete, entonces, una ves cumplidos los requisivos, Ia préctica
de comer juntos en comunidn ¥ otras cosas similares habrian
sido acepradas sip discusion. Pero va que la decision fue que los
crisripnos gentiles no debian ser compelidos a someterse a Ia
clreuncisién ¥ a otras obligaciones generales de la ley judia, era
necesario considerur e wsunto relative a lo pricrics de comer
funtos en comunidn, la misma que recienremente habia causadeo
problemas en Antioquia. X

La decisidn a que se arribs en el "eoncilio™ de Jerusalén
fue gue los pentiles se abstuvieran de précticas que resultaban
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particularmente ofensivas para los judios, a sgber (seguin la
Jectura més probable), de la carne de animales que hablan side
oftecidos a idolos, de catne con sangre (incluyendo, por lo
tanta, la carne de animales que habfan sido estrangulados) y de
“inmoralidad sexual" juzgada como tal desde ] punto de vista
de las grados de consanguineidad y afinidad definidos en Levi-
tico 18.6-1B.%' Habiendo comenzado con la cuestiin de la cir-
cuncisidn, &l “concilio"” terming con tepulaciones para la
comunién a la mesa. La razdn es obvia: una vez que la cuestidn
de principio habia quedado definida, interesaba el esfuerzo por
proveer un modus vivendi para iglesias en las cuales judios y
gentiles continuarian comiendo juntos. Y lo mds probable es
que las regulaciones incluidas en el *decrete” hayan sido esen-
cialmente las mismas que siempre habian dado base a las rela-
ciones entre judios y gentiles “temerosos de Dics™ en las sina-
gogas de todo el imperia. &

Segin Alan B. Tippetr, €] "decreto’ de Jerusalén *contra
{a imposicidn de los patrones culturales de los evangelistas &
los evangelizados, estd escritc en el fundamento de la Iglesia
protesta hoy contra el misionero que trata de imponer su cul-
tura occidental™.** Es cierto, pero el estudio cuidadeso del
contexto histérico muestra que el "decreta” de Jerusalén
también protesta contra tode intento de resolver los proble-
mas que surgen de las diferencias culturales entre cristianos,
mediante la formacidn de congregaciones separadas, cada una
representativa de una unidad homogénea. Las regulaciones
emanadas del “concilio™ de Jerusalén presuponen que la
comutiidn a la mesa entre cristianos judios y gentiles conti-
nuaria, a pesar de los problemas. La unidad en Cristo es mucho
muds que und unidad expresada acasionalmente a nivel de ""la vela-
cidn supracongregacional de creventes en el cuerpo enstiano total™;
es la unidad de los miembros del cuerpo de Criste que ha de hacerse
visible en la vida en comunidad en las congregaciones locales.

El arreglo delineado por el "decreta’ de Jerusalén estd en
cotnpleta armonia con la actitud de Pablo que se expresa muis
tarde en 1 Corintios 8.7ss. ¥ Romanos 14.13ss. No se transige
en cuestiones de principio, pero se pide a los gentiles que
limiten su libertad respecto a practicas que resultan ofensivas
para los hermanos judios. Por lo menos para Pablo la maneta
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de solucionar los conflictos no era ni e uniformidad imperia-
lista ni la uniformidad segregada sino el amor, ya que ¢l amor
es el perfecto lazo de unidn” (Col. 3.14, V.B)

La wmisicn a los gentiles

Ln hecho comprobade por la evidencia neotestamentaria
es que la evangelizacicn en la iglesia primiviva casi siempre se
tealizaba en reuniones en las sinagogas, con ia presencia con-
junte de judics v gentiles, Lucss no da ningin dato que
demuestre la tesis de McGavran segin la cual las conexiones
familiares jugaron un papel importante en lz extensidn de la fe
en el Imperic Romano.** Sin embargo, no hay duda de que los
“temerosos de Dios' que estaban en la periferia de la congre-
gacidn judia sirvieron en cada cindad importante como punto
de contacto con el mundo gentil.”* No es de sorprenderse que
estos pentiles que simpadzaban con el judsaismo estuvieran
abiertos al mensaje crstiano. 5i —como afittna Lz Mishoah—
aun los prosélitos sdlo podian referirse a DHos indirectamente
{*i0Oh Dios de wvuestros padres!”'), menos aun podien los
“temerosos de Dios'™, gue no estaban dispuestos a ser circun-
cidados ni a somerterse 2 las leyes dietéticas judias, ser consi-
derados aptos para pertenecer al pueblo de Dics. Bien dice
F. F. Bruce:

Dado que psistian a la sinagoga ¥ escuchaban atli la tecoura de las
saptadas escritutas, estos pendles, que va eran adoradores del
*IHos vivo y verdadero,” estaban familiarirzados con la esperanza
mesidnica en alguna de sus formas, No podian heredat esta espe-
ranza ¥ las bendiclones que la acompanaban hasta después de
convertirse compleramente sl judatstne, v esto era algo para lo
cual la mayoria de elios no estaban listos. Pero cuando se les
decia gue la esperanza mesidnica se cumplia en Jesids, gque en &
habia sido abolida ls vieja distincidn entre judios y gentiles y que
la plena bendicidn de la pracia salvadora de Diios era accesible
tanto a pentiles como a judios, aquells gente no podia menos gue
recibir esas buenas nuevas, asi como cads instinto ancestral
movia a los judios a rechazarlas en tales rérminos, ™

Un estudio supetficial de la misidn paulina muesira que,
ver tras ver, al Hlegar 2 una ciudad el apgstol primeraments
visitaba la sinagoga v luege, al producirse la tupturs con las
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autoridades judias, comenzaba una congregacidn cristiana con
los nuevos creyentes gentiles ¥ un pufiado de judios converti-
dos (cf. Heh, 13.5, 14.1, 17.1, 10, 17, 184, 19, 19.8). Tal
acercaimiento tenfa una base teoldgica: el evangelio debia pro-
clarmarse "al judio primetamente” (Reo. 1.16, 2.9, 10; of. Heh.
3.26), en linea con una conviccidn cuyo origen se temontaba a
Jesis mismo: gue los gentiles podian ser incorporados al Reine
dnicamente después de que Israel hubiera tenido la oportuni-
dad de volverse al Sefior.?’ Pero también hacia posible que casi
siempre la iglesia local comenzara con un mdcleo de creventes
gue contaban en su haber con el grasfonde provisto por el
judafsmo, con todas Las claras ventajas que el mismo represen-
taba. A partir de ese miclec el evangelio podia entonces difun-
dirse entre gentiles con un punto de vista completamente
pageno.

Seria ridiculo sugerir que judics ¥ gentiles escuchaban el
evangelio funios en las sinagogas, perc luego a gquienes crefan se
les oblipaba 2 formar iglesias caseras segregadas, a fin de fave-
recer asi la expansidn del evangelio. Tal procedimiento hubicse
sido una abierta negacién de la ensefianza apostdlica respecto a
la unidad de la iglesin. Hubiese significado, ademis, que la

puerta de la iglesia era mds estrecha que la de la sinapoga,
donde judios v genriles podian adorar a Dies juntes. La suge-
rencia es tan absurda que no vale la pena tomarla en serio.
Toeda ta evidencia neotestamentaria apunts, sin embargo, en
direccidn contraria, es decir, en el sentido de una prictica
apostdlica cuyo propdsito era la formacidn de iglesias que
vivieran la unidad de {a nueva humanidad en Cristo Jesids. Los
ap<dsteles sabian muy bien que para que se diese una genuina
aceptacidn de la gente “tal cual es,” ¥ no una aceptacidn de
labios para afuera, tenia gue haber una comunidn real, por
encima de todas las barrceras, a nivel de la congrepacidn local,
Consecuentemente, s¢ esforzaron por crear comunidades en las
cuales desde ¢l comienze judios y gentiles, esclavos y libres,
pobres y ricos adorarian a Dios juntos y aprenderian el signifi-
cado de su unidad en Cristo, aungue fuese necesario encarar
dificultades que surgirian de las diferencias de trasfondo cultural
o clase social entre los miembros. Que asi fue, en efecta, esté
comprobado por el estudic de la ensefianza de los apdstoles a
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las iplesias en el oundo gentil, segin et Nueys Testamento, Por
razones de espacio nos limitaremos aqui a dos ejemplos.

La iglesia en Corinto. En el contexto de yn capitale que
encara la diversidad entre los miembros de una congregacidn, no
entre iglesigs constituidas por unidades homogéneas, Pablo
afirma: "'El cuerpo humano, aunque est formado por muchas
partes, & un cuerpo. Asi también Cristg, Y de la misma
manera, todos nosotres, judios o no judios, esclavos o libres,
fuimos bautizados para formar un sclo cuerpe por medio de
un solo Espiritu; v a todos se nos dio a beher de ese mismo
Espiritu” {1 Co. 12.12-13). El énfasis en Jg naturaleza de la
unidad de cristianos que representaban varigs grupos raciales y
sociales puede entenderse cuando se 10 mira a la fuz de la
gituacién de la iglesia en Corinto.

Segin el registro de Lucas en Hechos, 13 formacién de la
iglesia +n esa crndad sipuls ef patrdh caracterispco de fa misicn
a los pentiles: Pablo comenzd su ministerio en la sinagoga,
donde judios y gentiles escucharon el evangelio junios (cf, Hch.
18.4). M4s tarde se le obligd a dcjar la Sinagoga, pero para
entonces ya habia un nieleo de creyentes que incluia a gentiles
“temerosos de Dios” como Gayo llamady Justo (Heh. 18.7,
1 Co. 1.14) y Estéfanas ¥ su familia (1 Co. 1,18, segiin 16.15,
“Ia primera que en la regidn de Acaya se convirtis al evange-
lio”} ¥ a judios come Crispo, el principal de la sinagoga, ¥ su
familia (Hch. 18.8; 1 Co. 1.14). La casa de Gayo estaba junto a
la sinagoga (Hch. 18.7) v se constituyd en 13 vivienda de Pablo
y el lugar de reuniones de “toda la iglesia”, formada por judios
como Lucio, Jasdn y Sosipater, y gentiles como Frasto y
Cuarte {Ro. 1621, 23},

En 1 Corintios hey otros atishos de la diversidad que
habia entre los miembros de la iglesia en Corineo. De 1.26 se
infiere que la mayoria de ellos procedian de 1os estratas socia-
les inferiores: pocos de ellos eran "sabios geggn los criterios
humanoes"” o “gente con autoridad o pertenecientes a familias
importantes™ {1 Co. 1.26). Por lo menes alguncs de los
miembros eran esclavos, otros eran libres (7.21-22). Por otro
lado la comunidad cristiona también inelyja uno que otro
miembro pudiente econdmicamente; por ejemplo, Gaye (pro-
bablemente un civdadano romano), Crispo (exprincipal de la
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sinagoga}, Erasto (“tesorerc de la ciudad,” Ro. 16.23) v posi-
Blemente Claé {tomando en cuenta que la expresidn “los de
Cloé" quiza se refiera a esclavos de la misma),

Seria absurdo interpretar la exhortacidn de Pablo a que
cads crevente en Corinto permanezca “en la condicidn en que
estaba ruando Dios o llams™ (1 Co. 7.20) de ral manera que
dé apovo a la idea que cada cual debfa pertenecer a una iglesia
formada con gente de una sola unidad homogénea representa:
tiva de su raza o clase social.”® El &nfasis central de todo el
pasaje (1 Co. 7.17-24) es que en consideracian del {lamado de
Dios tanto la taza como el status social han perdido todo su
valor: lo iinico gue intetesa es la fidelidad & Jesucristo. La
ensefianza del apdstal agui no &5 que los esclavas deben sepuir
sumidas en la esclavitud ni que deben liberarse, si su manumi-
sidn fuese posible, sind que la existencia cristiana va no estd
determinada por ef estado fegal de (8 persona sino pot ef hecho
de que ésta ha sido Namada por Dios, La esclavitud del esclavo
es irrelevante, ya que el esclavo es *un hombre libre al servicio
del Sefior'; la libertad del hoimbre libre es, asimismao, irrele-
vante, ya que el hombre libre es “'esclavo de Cristo™ (v 22).
No se traca, entonces, de un consejo a favor o en contra de la
manumisidn —a favor o en contra de permanecer en |z unidad
homogénes a la cual uno pertenezca— sino de una exhortacién
a ver que, sea cual sea el stams social que uno tenga, debe
permanecer ““para con Dios". ™Y ésta relacidn con Dios serfa a
la vez la base de la relacion entre cristianos.

La diversidad racial, social y cultural entre bos miembros
de la iglesia en Corinto explica en gran medida los problemas
de disensidn a los cuales hace referencia el apdsto! Fablo en
1.10ss. Aungue los creyentes continuaban reuniéndose en casa
de (Gavo (Ro. 16.23), estaban divididos en cuatro grupos, cads
cual con la pretension de seguir a un lider diferente (1 Co.
1.12). No podemos estar seguros acerca de las pretensiones
distintivas de cada grupo, pero lo menos gue podemos afirmar
es que el partido petrino estaba formade por judios que insis-
tian en las regulaciones dictéricas formuladas por el 'conci-
lio" de Jerusalén (cf. 1 Co. 8.1ss., 10.23s5.), mientras que el
pattido “de Cristo” estaba compuesto probablemente por
gentiles que se consideraban “espirituales,” se oponian sl
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legalistno judic ¥ negahan la doctrinz judia de la resurreccion, ™

Para complicar las cosas todavia més, las comidas comunita-
rias, durante las cuales los creyentes celebraban la cena del
Sefior, s& habian convertido en una triste muestra de la divi-
sién de ta iglesia segin la posicidn econdmica de los miembros.
C. K. Barrett esta probablemente en lo correcto al inferir del
texto que “se espetaba que los miembros de la iglesia compar-
tieran sus recursos; los ricos, sc suponia, tracrian mas de lo que
necesitaban, a fin de proveer para los pobres. * En lugar de
compartr, sin embargo, los ricos comian hasta saciarse, e
inchuso se embortachaban, micntras que los pobres se gqueda-
ban con hambre, Como resultado, los pobres se sentian aver-
gonzados v la comida comunitaria se convertia en un desplie-
gue de falta de amor fratermal (1 Co. 11.20-22).

A pesar de tales divisiones, toda la comunidad cristiana en
Caorinto continuaba reuniéndose 2n una sola asamblea (11,17,
20, 14.23, 26; of. Ro. 16.23). La descripeisn de la iglesia ¢n
Corinto como “la iglesia sin facciones" tal ver sca una exagera-
cidn, pero es indudable que —como afirma Munck--" la evi-
dencia apunta en la direccién de desunidn vy rifia, peronoen la
de las iglesias separadas representativas de las varias posiciones
et contlicto,

Lo impottante aqui es notar gue toda la carta ejemplifica
de nueve |n prictica apostdlica frente a los problemas de divi-
sicm causados por las diferencias raciales, culturales y sociales
entre los micmbros de la congregacidn. En ningiin momento
hav ni siquiera la tnenor superencia que la solucidn de tales
problemas es formar iglesias basadas en las unidades homogé-
neas gque luego traten de desarrollar "actividades v relaciones
intercongregacionales”.” Una v otra vez el énfasis estd en el
hecho de que todos los creyentes han sido incorporados en
Cristo Jesds, como tesultado de lo cual todas las diferencias
derivadas de sus respectivas unidades homogéneas han sido
relativizadas hasta tal punte que en la comunidad cristiana
pueden ser consideradas como inexistentes. En efecto, el lla-
mado a la unidad es central en toda esta carea.

La iglesia en Roma. Esta iglesia, en contraste con la de
Corinto, al parecer estaba dividida en varios grupos separados,
algunos de los cuales pueden haber estado constituidos por
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personas representativas de las varias unidades homopéneas
presentes en la sociedad. En palabras de Brace: “*Quiza algunos
grupos locales estaban formados por cristianaos judios y otros
por gentiles cristianos, v habia pocos, tal vez ninpuno, en que
fudios y gentiles estuvieran juntos”.™ Es posible que esto
explique por qué Pablo ditige 1a carta a los Romanos “'a todos
los que estdn en Roma, amados de Dios, Hamados a ser santos™
(1.7) vy no "'a la iglesia de Dios que estd en Roma' {ef. 1 Co.
1.2). Una mejor prueka de la situacidn, sin embargo, es la
mencidn que Pahlo hace en capitulo 16 de por lo menos cinco
iglesias caseras, asociadas a los nombres de Priscila v Aguila
{vv. 3-3), Aristdbulo (v. 10, Narcisa (v. 11), Asincrito (v. 14)
v Fildlogo (v. 15

Si esta reconstruccion de la situacidn de la iplesia d2 Roma
es correcta, Jhemos de concluir, entoneces, que da pica la teoria
de que la prictica apostdlica estaba orientada a la formacidn de
iglesias basadas en unidedes homogéneas? Tal conclusidn desco-
noceria totalmente el propdsito que, a todas luces, tenia Pablo
al cscribir csta carta: promover *'la obedicnciaa la fe” 1.5 ) en
congregaciones en las cuales —como ha arpumentado Paul S,
Minear— 7 los cristianos de una posicidn no adorsban 3 Dios
tado a lada eon eristianos de otra posicidn. Para usar la eviden-
cia aducida por Mineat como base para la teotia de que la
iglesia apostdlica consistia mayorments en congregaciones
representativas de unidades homogéneas,™ o que la sttuacicn
de la iglesia en Rorna reflejaba la practica apostdlica, os necesa-
ria una lectura parcial de su obra. En eposicidn a esa teoria,
Minear afirma que la carta a los Romanos fue escrita con la
esperanza de que ''un mayor numero de iglesias caseras segre-
gadas ae unicra cn adoracidn a Dios; que judios alabaran a Dios
con su pueblo”. * En conformidad con esto, muestra que toda
fa ecarta desarrolla la iden de que por medio de la venida de
Jesucristo todas las distinciones humanas han sido superadas,
v concluye que la fe requerida de los varios grupos en Roma
debe aceptar a los demds, a pesar de los diferentes puntos de
vista respecto a alimentos v dias. Asi, pues, para Minvar la
situacidn gue Pablo contempla en los capitulos 14 ¥ 15 era el
ohjetiva de toda la carea®

El acercamiento de Pablo al problema en Boma fus
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consecuente con la practca apostdlica en relacidn a iglesias
amenazadas por la divisién. No hay ninguna evidencia de que é
habria dado su aprobacidn al plan moderno para solucionar el
problema de divisidn en la iglesia: la formacién de congrega-
clones segrepadas. Todas sus carras muestran con claridad
meridiana que él concebis [a unidad en Cristo como un aspecto
esencial del evangelio ¥, por lo tanto, hacia tode lo posible para
gue los cristianos vivieran “en armonia unos con otros, con-
forme sl ejemplo de Cristo Jesiis, para que todos juntos, a una
sola voz, alaben al Dios v Padre de nuestra Sefior Jesucristo™
{Ro. 15.5.6),

Otros escritos del Nuevo Testamento reflejan la misma
preocupacicn de los apdstoles por 1a unidad de la iglesia, por
encima de las barreras gue separan a la gente en la sociedad. Y
no hace falts una investigacion a fondo para verificar que las
igiesins que resultaron de ia misidn a los gentiles normalments
inclulan a judios y genriles, esclavos y libres, ricos y pobres, ¥
eran ensefiadas que en Cristo todas las diferencias derivadas de
sus respectives unidedes homogéneas eran totalmente jrre-
levantes en el seno de la congregacidn (cof. Ef. 6.5-9; Col.
3.22-41; 1 Ti. 6.17-19; Flm. v. 16; Stg. 1.9-11, 2.1-7; 1 P. 2.18;
1Jn. 3.17).

Mo se puede exagerar el impacic gue la iglesia primitiva pro-
dwjo en los no-oristignos @ cansa de la fratemidad oristiana por
encima de las barrevas naturales. La zbolicidn de la ancestral
separacidn entre judios y gentiles fue indudablemente uno de
los grandes togros del evangelio en el primer siglo. Ipualmente
maravillosa, sin embargo, fue la superacidn de la distincidn de
clases entre amos y esclavos. Bien lo expresa Michael Green:

Cuando los misoneros cristianos proclamaban que en Cristo
habia sido cancelada la distincidn enrre el esclavo y el tibre de la
misma manera definitiva en que habia desaparccide la dlstincldn
entre e judio ¥ el gentil, ¥ no s8lo lo proclamaban sine que
efactivamente vivian en armmonia con esos pringpios, entonces
esto llamaba poderosamente Ta atencion. ™

En palabras de F F Bruce: “Tal vez ésta fue la manera en
que el evangelio produjo la mds profunda impresidn en el

mundo pagano’.*
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L. UNA EVALUACION DEL "PRINCIPIO DE
UNIDADES HOMOGENEAS"

{Céma hemos de evaluar el principio de unidades homogeé-
neas defendido por MocGavran v sus seguidores, a la luz de la
ensefianza y la pricrica apostélicas en relacidn a la unidad de la
iplesia?

Antes de infentar una respuesta a esa pregunta, cabe hacer
dos ohservaciones para evitar malentendidos. En primer lugar,
no se puade negar que desde una perspectiva biblica el crea-
miento (cuantitativo) de la iglesia es una preccupacisn legitima
en la mizién cristiana. ™ Si es cierte que DHos “quiere que rodos
s¢ salven vy lleguen a conocer la verdad,” entonces uno no
puede estar en armonia con Dios a menos que anhele ver que
todos vengan a Jesucristo. Ademds, es claro que ese anhelo
tendrd que expresarse en tErminos pricticos (lo cual podris
ineluir el uso de obsetrvaciones socioldgicas v antropoldgicas),
de tal mancra que ef evangelio sea efectivamente difundido
ampliamente. Consecuentemente, lo que agui estd en discusidn
no es el usa de principios que podrian avudar en la expansidn
de la iglesia. En segundo lugar, casi no es necesario verificar
gue &l crecimiento de la iglesia se realiza em un contexto social ¥
culcural especifico ¥ que la gente peneralmente prefiere hacerse
cristiana sin tener que cruzar barreras entre un CoRtexto y otro.
Dhe muevo, esto tampoc estd en discusidn agui,

El tema que nos preocupa es si fa formacion de iglesias
dl.:l:ﬂ: ].].l.:"-’a.'l'ﬁﬂ a Cabﬂ dﬁ'- tﬂl. mUdD quo a lﬂ g(.'[lt(: ac I.C facilitc Iﬂ
conversidn cristiana sin tener que cruzar barreras:¥ si este
principio es “esencial para la difusidn del evangelio” v defen-
dible coma tal desde un punto de vista biblico v teoldgico.
Todo lo dicho en las dos secciones anteriores sobre la ense-
flanza v la practica apostdlicas sobre el tema e permiten zhora
bosquejar las siguientes conclustones, todas ellas con vna
amplia base en la exégesis:

1. En la iglesia primitiva se proclamaba el evangelio a
todos, fuesen judios ¢ gentiles, esclaves o libres, ticos o
pobres, sin distingos. Con mucha frecuencia durante la misidn
a los pendles judfos 5 gentiles sscuchaban el evengelio juntos. No
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hav la menor indicacidn en el Nuevo Testamento que la iglesia
apostdlica haya tenido una estrategia misionera basada en la
premisa de que la formacidn de iglesias “'seria mds efectiva’ si
se llevaha a cabo en base a unidades homogéneas separadas y
debia, pot lo tanto, realizarse sepdn las divisiones raciales o
sociales.

2. Se consideraba que la superacidn de barreras que
separan a la gente en el mundo era un aspecto esenclal del evange-
lio o meramente un resultado secundaric y prescindible del
misma. La evangelizacidn, consecuentemente, envolvia un la-
mado a incorporarse a una nueva humanidad que incluia todo
tipo de personas, LA conversion NUNCE €ra una experiencia
religiosa meramente: ora también la manera de hacerse miem-
bro de una comunidad en la cual la gente encontraba la base de
su identidad en Cristo mas bien que en su raza, status social o
sexo. Los apdstoles habrian estado de acuerdo con la afirma-
citin de Clowney: “El punto donde se superan tas barreras es el
puntc en que el crevente se une a Cristo y 2 su pueblo™. ¥

3. Laiglesia no sélo crecla: crecta por encima de las barreras
culturales o pesar de ellas. E} Nuevo Testamente no provee ni
mn solo ejemplo de una iglesia local cuvos miembros hayan
sido tomados por los apdstoles de una sola unidad homopénea,
a no ser que tal expresién quiera indicar dnicamente un grupo
de persomas con un idioma en comun. Por otra parte, provee
miiltples ejemplos de cémo en las iglesias locales desaparecian
las barreras de la separacidn.

4. El Nuevo Testamento muestra clatamente que los apds-
toles rechazaron todo “‘racismo asimilacionista,” pero nunca
contemnplaron lz posibilidad de formar iglesias basadas en uni-
dades homopgéneas en que expresaran su unidad en térmings de
relaciones intereclesidsticas y nada mas. Cada iglesia tenia gue
manifestar la unida de los miembros por encima de sus diferencias
raciales, culturales ¥ sociales, y, a fin de alcanzar este objetivo, los
apdstoles sugerian medidas pricticas. 5i es cierto que *'la uni-
dad auténtiea es siempre upidad en diversidad”,™ entonces la
unidad fomentada por los apdstoles jamés podia ser una uni-
dad gue eliminase la diversidad encre los mietmbros de la con-
gregacion local, La vnidad ne debfa confundicse con la uni-
formidad ni en lo relative a tas mdldiples congregaciomes
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lecales ni en lo que atafie a los miembros de cada congregacicn
local, Como dice lpnacio: *Donde estd Jesucristo, alli estd toda
la iglesia.” Cada congregacidn local, consecuentemente, tenia
que manifestar tanto la unidad come la diversidad del cuerpo
de Cristo.

5. Es posible que haya habido momentos en que los cre-
yentes fueran acusadas de abandonar traidoramente su propia
cultura a fit de unirse a otra, pero no hay evidencia de que los
apdstoles hayan dado su aprobaciéin a ajustes que se hicleran a
fin de evitar esa acusacidn. Para ellos la comunidn cristiang por
emeb de Las barreras cultvrales pevtenecie a Lz esencia misma del
comprramiso cristiano, ho era una bendicién de la cual los cristia-
nos podrian disfrutar cuando las condiciones fuesen favorables
o un apéndice que podia dejarse de lado st se pensaba que eso
era necesario para hacer del evangelio algo mis asimilable. Para
ellos cualgquier acomodo en cuznto 2 ls untdad cristiana habria
tenida que calificarse como un ajuste que vielsba "ensefianzas
cristianas esenciales” ¥

A la lue de eseze conclusiones, s evidente que el uso del
principic de unidades homogéness para el crecimienta de la
iglesia no tiene fundamento biblica. Sus defensares han toma-
do como punto de partida una obsetrvacidn socioldgica v han
desarrollado una estrategia misionera; luego, a posterfori, han
tratzdo de encontrar una base biblica. Como resultado, no han
dejada que tas Bscrituras determinen su estrategia. Un critien
qué mira con simparia al movimienro “lglecrecimiento”
{"*Church-Growth™ ) ha cbservado que *'la falta de integracicn
con la revelacidn es el mayor peligro de la antropologin del
Iglecrecimiento™. * E| andlisis anterior nos conduce a la con-
chusidn que el énfasis del lglecrecimiento en las unidades
hoimogéneas estd, en efecro, en directa oposicidn a la ensefianza
v la prictica apostdlicas en relacidn al crecimiento de ta iglesia.
Na es posible edificar una metodologia misionera correcta sin
contar con una misionologia biblica sélida como base. (Qué se
puede esperar de una misionologia que cuenta en su haber con
docenas de libros v disertaciones representativos del acerca-
miento de lglecrecimiento, pero carece de una obra de enver-
gadura sobre Ia teclogia de la misidén?

Tenemos que admibr gue a veces el testimonio de
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congregaciones en una misma drea geogrifica separadas en base
al idioma ¥ la cultura tal vez tenga que aceptarse como una
medida necesaria pero provisoria an aras del cumplimienro de
la misidn de Criste”.* Pero la estrategia de formar iglesias en
base a unidades homegéneas en aras del crecimiento (cuantita-
tivo) de la iglesia no tiene nada que decit frente a lo que
C. Peter Wagner ha llamado “el temor a la diversidad v el
deseo chauvinista de desconocer, apenas tolerar, subotdinat
eliminar el pluralismo® v que, segin el mismo autor, “ha cau-
sado mds daiio en la iglesia en los Estados Unidos que lo que
hasta aqui se ha querido reconocer.™ Debido a su neligencia
respecto a la ensefianza biblica sobre la unidad de s iglesia, se
ha convertido en una misionalogta hecha a medida para iglesias
e instituciones cuya funcién principal en la sociedad es apoyar
el statu quo. ;L Jué puede decirle esta mistonologia a una iglesia
en un suburbio de clase media, donde los miembros se sienten
comodos con sus valores propios de la burguesia pero estan
csclavizados pot ¢l materialisme de la sociedad de consuma v
ciepos frente a las necesidades de los pobres? ;Qué puede
decirle a una iglesia donde el racista “'se siente bien" gracias a la
censurable alianza entre e} cristianismo ¥ a segregacion racial?
{Qué puede decir en sitvaciones de conflicto de tribu, casta o
clase? Claro, pusde decir que “a lz gente le gusta hacerse cris-
tiana sin cruzar barreras raciaies, lingiifsticas o de clase.” Pera
iqué tiche esto gue ver con el evangelio acerca de Jesucristo,
quien vino pars reconciliar a todos con Dios en un solo cuerpo
por medio de la cruz?

La misionoloyia gue s fplesia necesita hoy 10 €3 une que
conciba al pueblo de Dios como una cita tomada de Ia sociedad
que la redea, sing que la conciba como “un signo de interroga-
cién hechao carne™ gque cuestiona tos valores del munda. Como
dice John Poulton refiriéndose al impacro de la iglesia del pri-
met siglo en |2 sociedad antigua: “Cuando los amos podrian
llamar *hermanos® a sus propios esclaves, ¥ cuando muchaos se
dieren cuenta de los factores que despersonalizaban a éstos,
algo tenia que cambiar. El cambio demandé tiempo, pero se
realizG. Y mientras tanto, el puebla de Dios era un signo de
interrogacidn hecho carne puesto que aqui habia gents gue
podia vivir otro tipe de relaciones en medio de un sistema
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social determinado™.* Sélo una misionclogia en linea con la
ensefianza ¥ la practica apostélicas en relacidn a la extension
del evangelio puede contribuir a la edificacidn de esta clase de
iglesia —las primicias de una nueva humanidad constituida por
personas "'de toda raza, lengua, pueblo ¥ nacidn® {Ap. 5.9).
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VIII

Perspectivas neotestamentarias
para un estilo de vida sencillo

Una ponencia sahre cualquier tema relacionado con el estile
de vida probablemente muestre mas acerca del autor que
acerca del tema en cuestidn. El estilo de vida no puede sepa-
rarse de la persona misma. Al escribir al respecto, por lo aanta,
ung casi no puede evadir el descubrirse con todos sus valores v
ambiriones.

Siendo asi, es legitimo prepuntar sioex posible dar una
palabra definitiva respecta a la cusstidn del estilo de vida.
Muéstreseme el estilo de vidr de una persona v vo diré lo que
prohablemente opina sobre el tema.

E! problema no se resuelve simplemente considerando Ia
cuestidn del estilo de vida como tema de estudio biblico.
iTiene la pobreza de Jesids, por ejemplo, alguns relevancia para
el discipuilado hov, o debe ser vista come algo totalmente ingi-
dental en relacidn a su ministerio? ;Debe interpretarse el diche
“bienaventurados los pobres en espiritu® a la luz de “bienaven-
turados los pobres' o viceversa! jQué quiso decir Jesis al
presentarse cotno aquel que venia a predicar buenas noticias a
los pobres? [Tiene el “comunisme de amor™ de la iglesia primi-
tiva algdn significado para quienes viven en ''lz era de la abun-
dancia® en su relacién con yuienes viven en *la era del ham-
bre," o deben echarlo por Ia borda come un interesante
experimenteo inspirado per el idealismo de guienes vivian en
"la era del Espiritu”? Todas estas v otras muchas preguntas
refativas al estilo de vida enconttaran respuestas diferentes de
distintos intérpretes. jSon, entonces, todas las tespuestas
iguatmente vilidas? [No hay manera de dejar gque la Biblia hable
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POt su cuenta sin imponerle nuestra propia ideologia?

Para el cristano, plantear preguntas sobre el estilo de vida
es plantear preguntas sobre el Reino de Dios; no preguntas
especulativas, Sino preguntas respecto a qué clase de vida es
aptopiada ¢n la nueva era que ha llegado en Jesucriste. Y aqui
también los espirirualmente pobres son los que verdn el Reing
de los cielos.

Me acerco a mi teme como quien reconace la facilidad con
que se espiritualiza el evangelio a fin de evadir sus demandas en
lo que atafiz al estilo de vida, No comparte ] optimisme de los
que piensan que basta que los cristianos entendamos lo que la
Biblia dice sobre el tema para que con tada disposicion nos
sometamos a sus demandas. A la vez, reconozco la posibilidad
de leer la Bibliz para hallar apoyvo a un estilo de vida que se
ajusta 2 una ideclogia. Mi deseo honesto es escuchar y ayudar a
otros escuchar lo que el Espiritu de Dios dice a la iglesia hoy
sobre el tema del estlo de vida, con mires a la obediencia. En
primer lupar, examine brevemente el significado de la pobreza
de Jesiis en relacién al discipulado cristiann; en segundo lugar,
me detengo a examinar la manera en que la ensefanza y ejemn-
plo de Jesus se reprodujeron en la iglesia primitiva, v, final-
mente, exploto la enseffanza de los apdstoles sabre la cuestidn
de las tiquezas.

LJESUS Y LA POBREZA

1. La pabrera de Jesis

El perfil de Jesds que surge de los evangelios es de una
persona que conocid la pobreza econdmica a lo largo de toda
s vida. Su nacimiento acontecid en un establa, sin las como-
didades “normales” (Lc. 2.7} La ofrenda que José y Maria
trajeron al templo en ocasidn de su presentacidn, en conformi-
dad con el rito judio, fue la que el Antipuo Testamenta estipu-
laba para los pobres: un par de tSetolas o dos pichones de
paloma {Le. 2.23-24). En =u infancia fue un refugiado (Mr.
2.14), Crecid en la provincia de Galilea, una zong subdesarro-
ltada de la Palestina (Mt. 2.22-23), en el hogar de un carpin-
tero, lo cwal le coloed cn una posicidn desventajosa frente a
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muchos de rus contemporaneos (ver Jo. 1.46; Mr. 13.55; Mr.
6.3). Durante su ministerio ne tenfa un hogar que pudiera
llamar propic (Le, 2.58), v dependia de s generosidad de un
grupo de mujeres para la satisfaccidn de sus necesidades mate-
riales (Lc. 8.2).

La pobreza de Jesds es un hecho establecido del cual dan
testimonio los cuatro Evangelios. Para entender su significado,
debe verse a la luz de Ia piedad judia de su ticmpo, la cual
generalmente juzgaba la pobreza como una maldicidn v la
riqueza como evidencia del favor de Dios. ! Dehe verse a s vez
en su relacidn con lo que Martin Hengel llama “'la setitud
liberal de Jesiis hacia la propiedad”,” evidendada por el con-
tacto ue Jestds mantenda con mujeres acomodadas (Le. 8.2-3;
ef. Le. 10.38-39) v su disposicidn a asistir a banguetes organi-
zados por los ricos (Le. 7.36ss., 11.37, 14.1, 12; Mr. 14.3s5.) v
3 granjearse el titulo de “glotdn v bebedor” (Lc. 7.34)
Obwiamente Jesis no defendia un ascetismo riguroso. Con esta
salvedad, todavia tepemos que preguntarnos si su desaflo a la
piedad judiz al identificarac con los pabtes v a la vez mantener
una actitud libre frente a las riquezas srroja alguna luz sobre el
estile de vida que corresponde al Reino de Dios o =i, por el
contratio, ¢l ejemple de Jesis no tHene nada gue ver con el
discipulade cristiane.

La respuesta a esta pregunta debe también tomar en
cuenta la preccupacidn especial de Jesids per los pobres, a la
cual nos referiremnos més adelante. Basta por shora sefialar que
si Jesds era pobte v 2 la vez se considerabs sin pecado, mal
podria pensarse que para &l la pobrera fuera un resultado
directe del pecado. (Quedaria la posibilidad de que para él la
pobreza fuera algo deseable para sus discipulos a través de los
tiempos, guird como virtud o como un medic de mejorar zu
relacidn con Dios. Tal idealizacidn de la pobrera, sin embargo,
no cuadra con “'la actitud liberal de jesids hacia la propiedad,™ a
la cual nos hemes referido. Fuese cual fuese la motivacidn de
su propia pobreza, es cbvio que su intencidn no pudo haber
sido presentarla como un valor posttive. Comeo Julic de Santa
Ana'insiste, a lo latgo de [a Biblia la pobreza no es una virtud,
sine un mal que debe ser eliminado v respecto al cual Dios
Thuestra una preocupacidn especial. Toda la evidencia suglere
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gue Jesis comprartia esa actitud.
2. La preocupacitn de Jenls por los pobres

Como hemos viseo, los Evangelios muestran claramente
que Jesds era pobre materialmente. También muestran que
terfa una prescupacidn especial por los pobres, los necesita-
dos, los oprimidas. De entrada, no es nada probable que en
unx &poca eh que la pente estaba sujeta a pesadas cargas tribu-
tarias relacionadas tanto con el temple como con ¢l gobierno
romano, Jesis pudiera it de ciudad en ciudad v de aldea en
aldea sin notar la pobreza que afligia a las masas. Las enferme-
dades de las cuales sanaba a muchos eran sin duda un aspecto
de la condicidn de destitucidn de esas multicudes que le inspi-
taban compasién porgue “estaban angustiadas y desvalidas,
Come ovejas que no tienen pastor’’ (Mt 9.38).

La actitud de Jestis hacia los pobres halla expresicn vivida
cn la versicn lucana de una de las bicnaventuranzas: *Bicnaven-
turados vosotros los pobres, porque vuestro o6 €l Reino de
Dias" {Le. 6.20). Par cierto, Ia referencia & la pabrezs material
puede set v ha sido en efecto negada apelando a la versién de
Mateo, segidn la cual los pobres a quienes Jesiis califica de
bienaventurados o dichosos son los pobres “en espiritu®’ (Mt.
5.31. El desacuerdo exige las siguientes observaciones:

En primer lugar, es verdad que en 1a Biblia la pobreza no
puede reducitse a la ausencia de recursos materiales y que se
puede dar por sentado, sin temor a4 equivocarse, que detrds
del uso del término “pohre” en &t Nuevo Testamento yace
frecuentementc una temprana radicidn judia segin la cual
“pobre’ eta casi un sindnimo de “'piadoso” o “justo™.! En
Lucas 6.20, sin embatgo, se contrasta a los pobres con los ricas
respecto a los cuales Jesiis pronuncia un jay! porgque ya han
tenido su alegria, es decir, las comodidades que ofrecen las
rigquezas (5.24). A nadie se le ocurre que las riquezas de tos
ricos a las cuales se refiere Jesds son riquezas espirituales. [Tor
qué ha de creerse gue la pobreza es “espiritual” o Yen
espiritu’!

En segundo lugar, si se espirituaiiza la bienaventuranza en
Lucas 6.20 prematuramente, se remueve la base misma para
interpretar la versidn de las palabeas de Jeads segiin Mateo 3.3,
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Porgue, jqué significa ser "pobre et espititu’ sino precisa-
mente compattit la actitud del literalmente pobre! Si cada ves
que el términe “pobre™ aparece en los Evangelios se lo toma en
el sentido de pobte en espiritu,” entonces la bienaventuranza
en la versidn de Mateo no tiene conexidn con la realidad con-
creta. Ser pobte en espiritu es ser como ayuellos que, porque
son pobres materialmente, reconocen su necesidad v estdn dis-
puestos a recibir ayuda,

En tercer lugar, la bisnaventuratza €s pronunciada desde
la perspectiva de los pobres v dirigida a los pobres. Su espiri-
tualizacion, por el contrario, generalmente refleja una maneta
de pensar caracteristica de gente cuyas necesidades mareriales
han sido saddsfechas ¥ que, por lo tanto, ne podrian bacer suya
la bienaventuranza de los materialmente pobres. & menos gque
ung esté dispuesto a ser pobre literalmente, la interpretacion
literal de las palabras de Jesds es demasiado amenazante como
para gue sc la prefiera a la lectura espiritualizada de la misma.

Sin embargo, si se acepta la interpretacidn literal, jcomo
se entiende que Jesis describa como bienavenrurados o dicho-
508 a4 guienes som tan pobres que tienen necesidad de pedir
limosna {va que ese es el sentido de la expresion “pobres” en el
original ) }{Jué conexidn ve Jesiis entre &l Reino de Dios y los
pobres!? .

El teslogo argentino Enrique Dussell mantiene que, va
que el Reino de Dios estd en contraste con el sistema existente
¥ gue los pobres no son parte constitutiva de &sve, los pobres
son €] pueblo de Dios y, consecuentemente, *sujetos activos ¥
pottadotes del Reing de Dios.” Citando la bienaventuranza en
Lucas escribe:

Parque va que los pobres no son sujetos del sistema, duciios del
capital ¥ detentores del poder, son un factor negativo (la negati-
vidad pura de los oprimidos) v al misme tlempo positivamente
{la positividad de la exterioridad}, son los sujetos-portadores del
Peing y colaboran para edificarlo. Por ser oprimidos (v como
tales nu-pecadores, por lo ranto justos) y Hberadores acrivos
{como miembros del Puebla), las pobres son sujetos del Reino.”

Fero si ser pobre equivale a ser justo, Jqué sentido tene
luchar contra la pobteza? Més bien, jque abunde la pobreza
para que también la justicia abunde! :
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Los pobres son bienaventurados, no porgue son pobres y
como tales justos, sino porque el Reino de Dios va es {estin},
aqui v ahora, de ellos. No son los sujetos del Reing, puesto que
el Rey es Dios, pero Dios les ha dado parte en su Reino por
medio de Jesucristo. El Reino de Dios pertensce a los pobres
porque Cristo estd en medio de ellos derramando sobre elios
las bendiciones de su Reino. La nueva era anunciada por los
profetas ha llepado v estd manifestindose entre los pobres, La
raztit de su alegria no es su condicidn material ni sus propios
mériens, sino la preacupacidn que Jests tiene por ellos.

Abunda la evidencia de esa preccupacicn especial de Jesds
por los pobres. Al comienzo mismo de su ministerio, en su
tanifiesto sobre su misidn anunciado en la sinapogs de Naza-
ret, lee la profecia de Isaias €1.1-2 y afirma que el dis del
cumplirniente ha llegade. De su interpretacidn de ese pasaje
biblico se deduce que jesiis entiende su misién en términos de
la inauguracidn de una nueva era —'el afiv (avorable del
Serfior’’ - caracterizada por el spuncic de la buena noticia a los
pobres, ta libertad de los presos, la restauracién de la vista a los
ciegos, la liberacidn de los oprimidos. Con el Antipuo Testa-
mento como teldn de fondo, Jesds concibe su actividad mesid-
nica en términos de la instauracion del “'afo favorable del
Serior,” es dedir, ¢l afio del jubileo ¥, consecuentemente, de la
reestructuracidn de la sociedad segrin los dictados del amor ¢ la
jusricia.® Es el portador de las bendiciones del Reino, las mis-
mas que son derramadas sobre gente que vive en condiciones
de privacion y cpresidn, pobrem v explotacidn.

Esta interpretacidn de la misidn de Jestis no significa que a
&l le preccupara exclusivamente, o 2! menos primordislmente,
la prosperidad material v la opresicn fistca o econdmica. Signi-
fica, mds bien, que Jests entendia su misién en términos del
cumplimiento de las promesas del Antiguo Testamento, con su
contenido histdrico concreto telacionado con el restableci-
miento de la justicia en la era mesidnica. Consecuentemente, la
pobreza v la opresidn a que alude su definicidn de su misidn no
pueden limitarse a una condicidn espiritual que & vino a
enfrentar. Las bendiciones del Reino introducido por Jesis
tocan la realidad de la vida humana. Porque esto es asi, cuando
Juan ¢l Bautista, habiendo recibido noticias de lo que Jesds
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estaba haciendo, le envié mensajeros que le preguntaran si &l
era realmente el Mesias, Jestds le contestd: *1d v haced saber 8
Juan las cosas que ois y veis. Los ciegos ven, los cojos andan,
los leprosos son limpiados, los sordos oyen, los muertos son
resucitados, v a los pobres es anunciado el evangelio” {Mt
11.4-5). La mencidn de los "“pobres” entre los ciegos, los
cojos, los leprosos, los sordos v los muertos muestra que s
pobreza aludida es tan literal come la condicidn de todos los
demis. Y as! como para los demds el ministerio de Jesiis signi-
fica el fin del sufrimiento, asi también para los pobres sa pro-
clamaciét ¢s una buena noticia porque significa &l fin de la
pobreza mediante el establecitmiento de un fiwevo orden carac-
terizade por el amor v la justicia.

1Significa esto que cualquiera que sea literalmente pobre
pot el solo hecho de setlo participa de las bendiciones del
Reino! (500 los pobres “los sujetos-portadores del Reino™
porgue son pobres! La respuesta es que la buens noticia del
Reino no debe ser abjetivizada sino mantenida en estrecha
relacién con el llamado de Jesis al discipulado. Ni los pobres
ni los ricos tienen parte en el Reino a menos que, sea cual fuere
sU privacién o sus posesiones mareriales, sean pobres en
espititu y como tales dependan totalmente de Ia gracia de Dios.

Segun la respuesta de Jemis a Juan el Bautista, su preacu-
pacidn por los pobres, expresada en palabras v en accidn, pone
en evidencia que £] 25 el Mesias, Para encarar las dudas de Juan
sobre su mesiargo, acnia en favor de los pobres, los enfermaos,
los oprimidos, Muestra asi claramente que su misién guarda
una telacidn partivular con ellos. No es 81 un Mesias conguis-
tador que establece un gobierno mediante la violencia. Es, més
bien, el Mesias-Siervo que viene como un hombre pobre entre
gente pobte y necesitada, v les anuncia el fin de sus sufrimien-
tos. Sepin las expectativas expresadas en el Magnificat, viene
para derribar a los reyes de sus tronos y poner en alto a los
humildes; para llenar de bienes a los hambrientos v despedir a
loe ticos con las manos vacias {Le. 1.52-53). Y hace 2sto en su
calidad de Siervo de Yahweh gue se coloca al lado de los pobres
a fin de inaugurar el Reino.

i%e limita entonces la salvacidn a los pobres? ;Hay espe-
tahza para los ticos? Es claro gque nadie se salva o condena a
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causa de las posesiones matetiales que tenpa o no tenga. La
preocupacicn especial de Jesiis por los pobtes no significa gue
no se interese por los rices. Jesis vino a anunciar la buena
noticia a los pobres, pero los ricos no quedan excluidos. La
identificacién de Jests con los pobres y su preccupacidn espe-
cial por ellos no limitan la salvacién a una sola clase social.
Pero de todos modos, la buena noticia es anunciada a los
pobres, es decir, a los literalmente pubres v a aquellos que
comparten la actitud de los pobres.” Cansecuentemente, sélo
puede ser palabra de salvacidn para los ricos cuando estos
dejan de lado su riquera como medio para encontrar su identi-
dad, ¥ hacen suya la actitud de los pobres, lo cual supene el ver
Ia absclura prioridad del ser sobre €l tener involucrada en el
evangelio. Los ricos no estdn fuera del alcance de la buena
noticia del Reino. Sin embargo, ya que éste pertenece a los
pobres, sdlo pueden entrat en & hadéndose pobres. La cues-
ticn —dice Paul Gauthier— "estriba en no dejar de evangelizar
a los ticos, sino todo lo contrario, en anunciarles a Hempo y
destiempo cf cvangelio en su totalidad.”’®

Una discusidin més extensa de nuestro tema tendria que
detenerse a analizar ] significado de la sclidaridad de Jesis con
los pobres (los hambrientos, los sedientos, los forasreros, los
enfermos v los prisioneras) segin Mateo 29.31-40. Probable-
mente este pasaje deba interpretarse a la luz del concepto
biblico de a persanalidad corporativa, entendiéndose que "'estos
hermanos mios més humildes” significa los discipulos de
Jesis.” De todos modes, claramente muestra la preocupacién
de Jesus por los pobres y los necesitados con quienes se identi-
fica, de tal modo que afirme que lo que se les hace a ellos se le
hace en efecte a 81, También mucstra la muy cstrecha conexidn
entre la sabvacidn y la preocupacidn por los pobres ¥ necesita-
maos, de tal modo que los salvos (los “justos”, los verdade-
ramente ""pabres en espiritu') son identificados con aquellos
que dan de comer al hambriento y de beber al sediento, alojan
al forasterio, visten al desnudo ¥ visitan al enfermo vy al
prisionero.

Los intérpretes pueden diferir en cuanto a su compren-
sidn de la solidaridad de jesvs con los pobtes v los oprimidos.
Sin embargo, nadie puede, sin desechar la evidencia, negar que
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Jesvs concibid su ministerio como la iniciacidn de una nueva
erg en que se haria justicia a los pobres.

3. Pobreva v discipulado

Jests fue pobre y mosttd un cuidado especial por los
pobres, jSignifica esto, entonces, que los ricos son automdri-
camente excluidos del Retng de Dios? [Bs la pobreza una con-
dicidn ineludible para el discipulado cristtano?

En Lucas 14.33 llama a quienes quieren ser sus seguidores
a tenUnCiar a sus poscsioncs matetiales: ' Asi, pucs, cualquiera
de vosotros gue no renuncia a todo lo que poses, no puede ser
mi discipule.' Este es el precic que uno tiene que calcular
como parte del costo del discipulado, junto con tomsar su pro-
pia cruz v dar a su familia un lupar secundario {Le. 14.26-32).
Evidentemente, los Doce aceptaran esa demanda en su sentido
literal, como Pedro sefiglara cuando Jesis habid sobra 1o dificil
que es parz el rico entrar al Reino: “He aqui, nosotros lo
hemos dejado todo, v te hemos seguido™ (Mr. 10.25; of. Mr
1.16ss. v par.; Le. 5.11, 28). Cuande Jesiis enwid a sus
discipulos, os envié en completa pobreza {Lc. 9.3, 10.4
cf. Mr. 6.732.). En otra ocasidn les mandé que vendieran lo que
teniat ¥ dietan a los necesitados, procurdndose ast ""bolsas gue
no 88 envejercan, tesoro en los cielos que no se agote” (Le.
12.33). En la misma direccién apunta la demanda al joven vicer
*Una cosa te falta: anda, vende todo lo que tienes, y dalo a los
pobres, v tendrés tesoro en el cielo; v ven, sigueme, tomando
tu cruz” {Mr. 10.21 v par.).

A la luz de todos estos pasajes, pareceria que Jesis consi-
deraba la pobreza cotno alge esencial en el discipulado eris-
tiano. La radicalidad de su posicién se resume en su observa-
cidin: *jCudn dificilmente entrarin en el reino de Dios los que
tienen rigqueras!,” a la que sigue el conocido simil del ojo de
una aguja: “M4s facil es pasar un camelle por el ojo de una
aguja, que entrar un rico en el reino de Dies* {Mr, 10.23,259).
Muy temprano las palabras de Jesws fueron atenuadas en zlgu-
nos manuscritos mediante la adicién de una salvedad que deja
en pie la posibilidad de que el rico entre en el Reing sin necesa-
riamente renunciar a sus tiquezas: "jCuin dificil les es entrar
en el reino de Dios a los gue confian en las riguezas!” (v. 24).'"
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Esta modificacién provee una cémoda interpretacicn de las
palabras de Jestis, pero no debe permitirsele que reste fuerza s
la demanda de Jesds ¢n cuanto a las posesiones materiales. Si
loz discipulos ''se asombraron de sus pelabras™ (v. 24) cuando
Jesis les dijo cudn dificil era para los ricos entrar en el Reino,
ez obvio que elios no tomaron sus palabras como una perogru-
llada, es decit, como si lo unico que querfan decir es que la
confianza en las riquezas es incompatible con la vida del Reine.
Su asombro fue mas bien su reaccién fremee 2 una afirmacicn
que estaba en oposicicn total a la creencia eomiin de que es
relativamente facil combinar las riqueras con la pledad; que
mientras una esté dispuesto a dar limosna a los pobres, no s
DeCesario preocupatrse sobre cudnto se resetva para si. Bn con-
traste con tal suposicidn, Jestds veia en las riquezas un obsed-
culo real para la germinacicn de [a Palabra de Dhins en el cora-
zn humnano (Mt 13.22), descartaba el intento de setvir a Dios
v 2l dinero (Mt §.24) v advertia contra la necia acumulacidn
de bienes con miras a asegurar ¢l futuro (Le. 12.13-20). Con-
sccucntemente, no cs de sorprenderse que concibiera la salva-
cidn come practicamente imposible para los rices.

La demands que Jesiis hiciers al joven rico, de vender
todo ¥ dar a los pobres, particulariza la demanda general diri-
gida a las multiades, de dejarlo todo a fin de seguirto por causa
del evangelio. Es, por lo tanto, un amado al servicio v sdla
puede entenderse en el contexto del discipulado cristianc.
Siendo asl, no podemos dar pot sentado que las palabras de
Jesiis al joven rico, *una cosa te falta: anda, vende todo lo que
tienes, y dalo a los pobres,” no tienen nada que ver con nos-
otros, ni debemos suponer que su mandato a renunciar todas
las cosas no fue literal sino simplemente un flamado o una
actitud de desapego interior en relacidn 2 los bienes mareriales,
Si es claro que Jests a veces exipla una pobreza literal como
condicién para el discipulado, !por qué hemos de dar por
sentado que en mucstre caso su demanda en relacidn a nuestras
posesiones debe interpretarse en sentido figurado?

El desapego interior respecto a las riquezas sélo es posible
en la experiencia de quienes estdn dispuestos a dejarlo rodo
literalmente, por causa del evangelio. Es genuino en la medida
et gue Puﬂdﬂ‘ EXPTE.HITSE LOMCYEEAMEREE COINN 58 E’Ipl’tﬁﬁ (1] L‘-I.
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caso de Jesds y sus discipulos. Fsa clase de desapepo es una
condicidn ineludible del discipulado cristiano y deriva su signi-
ficado de la entrega personal de Aquel que por amor 2 noso-
tros se hizo pobte, siendo tico, para gque nosotros con su
pobtera fuésemos enriguecidos (2 Co. B.9).

1L. LA IGLES1IA PRIMITIVA Y LOS POBRES

1. Los miembras de la iglesia primitiva

Varios pasajes del Nuevo Testamento sugieren que las
romunidades cristianas formadas a partir de Pentecostés esta-
ban constituidas predominantements por genre pobre. Las
palabras de Pablo dirigidas a la iplesia de Corinto, por gjemplo,
sugieren que apenas unos pocos miembros pertenecign a las
clases privilegiadas: “pues mirad, hermanos, vuestra vocacidn,
que no sois muchos sabios segdn s carne, ni muchos podera-
s0s, ni muchos nobles” (1 Ca. 1.26). En Hechos v las cartas
paulinas se meircionan algunas cxcepeiones ghvias: el “exce-
lentisimo Tedfile™ {Lec. 1.3; Heh. 1.1), para quien Lucas
escribe sus dos libros: el centuridn Cornelio (Heh, 10156
Manaén, miembro de la corte de Herodes el vecrarca (Hch.
13.1); Sergio Paulo, procdnsul de Chipre (Hch, 13.7); Dioni-
sio el areopagita ¥ una mujer llamada Démaris {Heh, 17.34);
Filernon de Colosas {Flm. 2); Ersasto, tesofero de la cindad
{Ro. 16.23); y Crispo, principal de le sinagoga en Corinto
{Hch. 18.8). 5in embargo, es obvic que la gran mayoria de
cristianos era de origen humilde. Pablo interpreté esta sirua-
cidn como un medio que Dios estaba usando para avergonzar
al mundo, "a fin de que nadie se jacte en su presencia® {1 Co.
1.27ss). Jesucristo es un Mesias erucificada; su iglesia es la
iglesia de los débiles v los pobres.

2. La preocupacidn por los pobres en la iglesia primitiva

La preocupacion de Jesits pot los pobres fue emulada por
la iglesia primitiva, especialmente en el contextg de ta comuni-
dad cristiana. Obvigmente, los creventes s¢ concehian como
una cotnunidad modelada en el Mesias-Sierve,

Lucas muesirz el resultado del mensaje v ! estflo de vida
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de Jesiis en la iglesia de Jerusalén: el “comunismo de amor"'
descrito en Hechos 2.40-47 y 4.32-37, que ha atraido la aten-
cién de amigos y cnemigos a lo large de los siglos. Sepin
informa Lucas, "“todos Jos que habian creido estaban juntos, ¥
tenfan en comiin todas las cosas™ (2.44-45); "ninguno decla
ser suyo propio nada de lo quc poscia, sine que tendan todas las
cosas en comin' {(4.32). ;Cémo hemos de entender este
“eomunisme de amor''?

La ptopiedad comiin de bienes fue uno de los resultados
del derramamiento del Espiritu Santo el dia de Pentecostés,
No fue un logro del ingenic hurmano, sine un resultado de la
vida espiricual que unisé a los creyentes en *'un corazdn v un
alma™ (4.32).

El compartir de bienes fue también practicado por los
esenios, pero en su caso era una obligacidn legal.!' En con-
traste, en la comunidad crisoiana primitiva era algo enrers-
mente voluntaric. El pecado de Ananias vy Safira no fue guar-
dar para s mismos parte de lo que recibieron por la venta de su
terreno, sino dar una parte como si fuese todo. El compartir no
era obligatotio. En palabras de Pedra, no tenfan gque vender su
terreno, y habiéndolo vendido, estaban en libertad de usar ¢l
dinero como quisieran {5.4). No se elimind totalmente la pro-
piedad privada { Maria la madre de Juan Marcos, por ejemplo,
conservdd su casa como lugar de reuniones, segin 12.12), peto
£sta estaba al servicio de tas necesidades de toda la comunidad.

E!l criterio bdsico para (a distribucidn de los bicnes era que
cada persona recibiera segdn sus necesidades (2.45; 4.3%), y el
resultado inmediato fue Ja eliminacién de la pobreza, de modo
que "no habia entre ellos ningiin necesitado™ (4,34, S2 cum-
plis asi ] idea! largamente acariciado de que no hubiera pobres
en el pueblo de Dios (Deut. 15.4). En la iniciacidn de "'l era
det Espiritu’ las barreras de las posesiones habian desapare-
cidoy se habia inasgurado la Nueva Sociedad. Consecuente-
mente, el Sefior adadia cada dia a la iglesia los que habian de
ser salvos™ (2.47).

Ni Hechos ni las epistolas neotestamentarias se refieren
jamis al * comunismo de amor” de la iglesia de Jerusalén como
normartivo para la iglesia a través de los siglos. Sin embargo, es
claro que la preccupacidn por los pobres era para los primeras
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cristignos un aspecto esencial de la vida v misidn de la iplesia.
Cuando la iglesia en Jerusalén tuvo que encarar dificultades
econdmicas causadas por €] hambre que hubo bajo el gobierno
de Claudio en los afios cuarenta, la iglesia en Antioquis envid
ayuda por medio de Bernabé y Saula (ver Heh, 11.29-307. Mis
tarde Pablo arganizé una gran colecta en las iglesias gentiles con
el propdsita de ayudar a “las pobres que hay entre los santas
que estdn en ferusalén” (Ro. 15.26; cf. G4. 2.10). Las cuidado-
sas instrucciones del apdstol sobre la coleccidn, especialmente
en 2 Corintios 8 y 9, muestran la gran importancia que él da al
compartimniento econémico como una expresign de unidad
crstiana por encima de las barreras raciales vy nacionales.
Interpreta las contribuciones materiales como una “comu-
nisén’ { kamonia) conereta (Ro. 15.26) ¥ como una manerz de
responder a la gracia de Dios manifestada en Jesucristo (2 Co.
8.8-9). El dinero pierde su cardcter demoniaco v se transforma
en un instrumentoe de servicio gue suple tas necesidades de los
pobres y redunda en s glotia de Dics {ver 2 Co. 9.115s.).

La preacupacidn por los pobres era en la iplesia primitiva
un aspecto normal del discipulado cristiano. Traducida en
accidn, daba visibilidad a la vida del Reino inaugurado por
Jesucristo. Su raiz no era ni la idealizacién de la pobreza, ni el
dese de ganar méritos delante de Dios, sino *'la gracla de
nuestro Sefior Jesucristo, que poT amor a vosotros se hizo
pobre, siendo rico, para que vosotros con su pobreza fueseis
enriquecidos' (2 Co. 8.9).

IIL. LA ENSENANZA APOSTQLICA
SOBRE LAS RIQUEZAS

La misma nota profética presente en las ensefianzar de
Jesiis sobre las riguezas pucde hallarse también en la ensefianza
apostélica contenida en las epistolas. Pablo, pot ejemplo,
incluye a los avaros entre aguellos que no heredaran el Reine
de Dios (1 Co. 6.10; ¢f. 5.10-11; Ro. 1.29; Ef. 5.5) ¥ describe
la avaricia como idelatria (Col, 3.5) ¥ el amor al dinero como
"la raiz de todos los males” {1 Ti. £.10). Santiago va mis
lejos v da por senrade que la riqueza de los ricos estd vinculada
a la opresidn de los pobres (Stg. 2.1-7), la explotacion de los
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obreros v el derroche (5.1-6). En la misma linea, Apocalipsis
anuncia la destruccién de una civilizacidn dedicada al consumo
ostentoso e indiferente al evangelio (cap. 18).

Todas estas advertencias hacen eco a la de Jestis respecto a
lo dificil que es para quienes tienen riquezas la encrada al Reino
de Dios. Mo dejan Mugar a duda sobre el rivsgo que corre ef rico
que trata de ganar todo ¢l munde y no cuida de su propia vida,

Hay, sin embargo, otra linea de ensefianza en las epistolas
segiin la cual es pastble combinar las riquezas con el discipu-
lado cristiano en un estilo de vida caracterizado por Is libertad
intetior de una esclavitud a las posesiones materiales v por la
generosidad hacia los pobres, El pasaje més clarc sobre el tema
de la libertad interior se encuentra en Filipenses 4.10-13, en ¢l
contexto de una serie de observaciones que Pablo hace acerca
de la ofrenda que ha recibide de la iglesia en Filipos. "*He
aprendido —dice— a contentarme, cualquieta que sez mi
situacidn, € vivir humildemente, ¢ s tener abundancta; en
tode v por todo estoy ensefiado, asi para estar saciado como
para tener hatnbre, asi pars tener abundancia come para pade-
cer necesidad. Toda lo puedo en Cristo que me fortalece”
{4.11-13). La actitud bdsica descrita aqui es de contenta-
miento, de libertad interior o desprendimiento (awarketa).
Esto requiere una consideracidn adicional.

En primer lugar, debemos notar que este desprendimiento
era un ideal de alts estima para la filosofia griega del tiempo de
Pablo. '* Segiin Xenofin, fue ensefiado por Sdcrates, a quien él
cita diciende: " Creo que el no tener ningdn deseo es divino; el
tener tan pocos deseos como es posible, es casi diving. " Enun
contexto cristizno, sin embargo, €l contentamiente no €5 un
merc ideal, sino, como Jesds enseficd, la respuesta de la fe al
Padre celestial que conoce las necesidades de sus hijos (ver Mr.
6.25-34). El verdadero contentamiento es posible sélo cuande
se puede ver tanto la abundencia como la escacez a la luz del
propdsito amorasc de Dias, Al fin y al czbo, la ansiedad res-
pecto a las cosas materiales es incredulidad, es sefial de que uno
ha perdido la perspectiva de los velores del Reino.

En segundo lugar, debemos notar que ¢l contentamiento
es el polo opuesto a la avaricia. Esta no puede reconocer limi-
tes ni fronterss; aquél =8lo es posible cuando se reconocen
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plenamente los litnites y fronteras de la condicién humana.
“(ran ganancia es la piedad acompariada de contentamiento;
porgue nada hemos traido a este mundo, v sin duda nada
padremos sacar™ (1 Ti. £.6-7). El rico necio de la pardbola de
Jesiis carecta de esta clase de contentamiento, Cuandc se per-
mite que la avaricia tome el lugar del contentamiento, la vida
misma esth en peligro de destruccidn (1 Ti. 6.9}, Por lo tanto,
s¢ nos exhorta 3 mantener nuestra vida sin avaricia, contentos
con o que tenemos ahora (He. 13.5).

En tercer lugar, debermnos notar que ef contentamiento estd
intimamente ligado a la sobriedad o templanza, una de las mar-
cas del estilo de vida por las cuales la gracia de Dios se ha
manifestado en Jesucristo {Tit. 2.11ss.) y fruto del Espiritu
{G4. 5.23}. Como afirma Pablo, sélc es posible por medio del
poder de la resurreccion de Cristo (Fil. 4,13}

En cuarta lugar, debemos notar que el contentamiento es
un requisito esencial para los lideres de la iglesia (1 Ti. 3.2-3;
Tit. 1.7; 1 B. 5.2).

La generosidad hacia los pobres va de la mano con cl
contentamiento o la ibertad intetior. Uno adlo puede dar enla
medida que reconace que todas [as cosas le pertenecen a Dios y
pueden poseerse sdlo cuando guardan relacién con el Reine de
Dios ¥ su justicia. Consecuentemente, en sus Instrucciones
para cristianos ricos Pablo exhorta a Timoteo a ensefiatles que
oo sean orgullosos ¥ no fijen su esperanza en la incertidumbre
de las rigquezas, sino muestren preocupacién por los pobres:
"que hagan bien, que gean ricos en buenas obras, dadivosos,
generosos; atesorando pata sf buen fundatnento para lo porve-
nir, que echen mano de la vida eterna™ {1 Ti. 5.17-19). Una
deduccidn clarg de estas instrucciones es que los cristianos
ticos deben concebitse como meros maverdomos de los biepes
de Dios, convocados a vivir a la luz de ls generosidad de Dios
tacia tados los hombres v de su preccupacién especial por los
pobres. La misma manera de pensar se tefleja en la afirmacidn
de Juan de gue el tico que no comparte con el necesitado no
ronoce el amer de Dios manifestado en Jesueristo (1 ]n.
3.16-17}. La solidaridad con los pobres por parte de los ricos
no €5 uha mera opcdn sino una marca esencial de la partici-
pacidn en la vida del Reine.
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]ESﬁS fue pcﬂ.‘ﬂ'e ¥ vVino a pmcl;u'nar buenas nuevas & los
pobres. Sus seguideres son aquellos que, en respuesta a su
amor, entregan sUs posesiones y aun sus vidas por causa del
Reino de Dios. iBienaventurados los pobres y aguellos que
comparten la actitud de los pabres, perque de ellos es &l Reine
de Driost
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IX

La mision de la iglesia
a la luz del Reino de Dios

Cada intento de definir la relacion encre cf Reino de Dios y la
iglesia, por un lade, ¥ entre el Reino de Dios y el mundo, por
otro lado, serd necesarigmentes incompleto, Hablar del Reino
de Dios es hablar del propasito redentor de Dios para toda la
creacidn y de la vocacion histérica gue ticne la iglesia respecto
a ese propodsito aqui v ahora, “entre los tiempos.” Es también
hablar de unn reslidad escatolSpica que constituye el punto de
partida a la vez que la meta de la iglesia. La misién de la iglesia,
consecuentemente, s6lo pueds entenderse g la luz del Reino de
Dvios.

L LA PRESENCIA DEL REINO

El énfasis cenrral del Nuevo Testamento es que Jesiis ha
venido a cumplir las profecias del Antiguo Testamento y gue
en su persona ¥ obra e Reino de Dios se ha hecho una realidad
presente.

Uno de los conceptas hisicos de lz escatologia judia en el
tiempo de Jesids v sus apdstoles era el de las dos edades (eras o
siglos), claramente expresado en una formula comin en la
liceratura rabinica: ‘“‘este siglo™ y “el siglo veniderc”.' El
dualisrno de la escatologia judia refleja el profundao pesimismo
en que el pueble judio habia caide bajo el gobicrno de
emperadores paganos en el periodo posexilico. La vor de Dios
se habia callado; el Belno mesidnico prometido por los profatas
ni habia aparecido. En contraste, los fieles de Israel eran
vicrimas del adic v la persccucion de los gentiles. A pardr de
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esta situacién surgid en Israel un concepto de la historia con un
interés exagerado en el futuro y un persistente desprecio hacia
el presente. La historia estaba divorciada de la escatologia.
Aungue los judios todavia esperaban que Dios estableciera una
nueva creacidn, pensaban que esto sucederia en un futuro dis-
tante. El presente estaba abandonado bajo el dominio del mal y
el sufrimiento,

Tal escarologia estd en oposicidn a la de los proferas del
Antiguo Testamento, para quienes el cumplimiento de los pro-
pdsitos de Dios en la historia era de suma importancia. Como
George Eldon Ladd ha sefialado, "el mensaje profético se
dirige al pueblo de [srael en una situacidn histdrica especifica y
el presente y el futuro se mantienen en una tensién esca-
toldgica™.?

Alo _-.- del Nuevo Testamento se pres doctrina

PO NI
esth en el fumm sino en el plsadﬂ ha “mdﬁ en Jesucristo. La
nueva era (el siglo venidero”) de la esperanza judia se ha
iniciado anticipadamente; aqui v ahora es posible disfrurar las
bendiciones del Reino de Dios.

Aungue el punto medio de la linea del tiempo ha apare-
cido, la consumacidn de la nueva era se realizard en el futuro.
El mismo Dios que ha intervenido en la historia para iniclar el
drama estd actuando rodavia y continuard actuando a fin de
llevar el drama a su conclusién. El Reino de Dios es, por lo
tanto, una realidad presente y a la vez una promesa que se
cumplicd en el fururo: ha venido (y estd presente entre nos-
otros) y vendrd { de modo gue esperamos su advenimiento). La
afirmacién simultinea del presente y el futuro da como
resultado la tensidn escatoldgica que permea rodo el Nuevo
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Testamento y represents indudablemente un redescubrimiento
de la escatclogia "profético-apacaliptica’ gue el judaismo
habia perdida.*

Las investigaciones mds recientes en el campo de la escato-
logia del Nuevo Testzmento muestran que la més antigua tradi-
cion de la ensefianza de Jesds combina la afirmacidn de la
venida del Reino como una realidad presente v la expectativa
del cumplimicnto futuro del propdsito redentor de Dios. Sin
embargo, la premisa bésica de la misién de Jesis v el tema
central de su predicacidn no es la esperanza de la venida del
BReine en una fochs predecible, sing el hecho de que en su
propia persona y obra €] Reino va se ha hecho presente con
gran poder. Jesis afirma que nadie sabe el dia ni la hora en que
el drama escatoldgico llegard a su conclusidn, “'ni aun los dnge-
les que estdn en el cielo, ni el Hijo, sino el Padre® {Mr. 13.32).
Pero afirma que el dltimo acto del drama (*'los ditimos dizs™)
ha comenzado ya en él. E]l Reina tiene que ver con el poder
dinimico de Dios por medio del cual "los clegos ven, los cojos
andan, los leprosos son limplados, los sordos oyen, los muer-
tos son resucitados, y a los pobres es anunciado el evangelio™
{Mt. 11.5}. Tiene que ver con el Espiritu de Dios —el dedo de
Dios— que expulsa demonios (Mt 12.28; L. 11.20). Es visto
en la liberacién de poderes demonfacos (Le. 8.368), ceguera
(Mr. 10.46-52), hemorragia {Mr. 5.34) y 12 muerte misma
{Mr. 5.23). El reino de las tinieblas que corresponde a “'este
siglo” ha sido invadido; el “hombre fuerte” ha sido desar-
mado, conguistado v saqueado (Mt 12.29; Le. 11.22). Ha
llepado la hora anunciada por los profetas: el Ungido ha venido
para dar buenas nuevas a los pobres, sanar a los guebrantados
de corazdn, pregonar libertad a los cautivos v vista a los ciegos,
poner en libertad a los oprimidos y predicar ¢l afio agradable
del Sefior (Le. 4.18-19). En otras palabras, la misidn histdrica
de Jesis sélo puede entenderse en conexidn con el Reino de
Dios. 5u misidn aqui v shora es la manifesracidn del Reino
como una realidad presente en su propia persona y accidn,
en su predicacién del evangelic v en sus obras de justicia ¥
misericordia.

En linea con esto, el Beino es el poder dindmien de
Dios que se hace visible por medic de sefiales concretas que
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muestran que Jesis es €l Mesias. Es una nueva realidad que ha
entrado en el cavce de la historia y que afecta la vida humana
no sdlo moral y espiritualmente, sino también fisica ¥ psicold-
gicamente, material ¥ socialmente. En anticipacidn de la con-
sumacion escatoldgica al final del tiempo, ha sido inaugurado
ent la persona v obra de Cristo. Estd activo en medio del pue-
blo, annque sélo puede ser percibido desde la perspecriva dela
fe {Lc. 17.20-21). La consumacién del propésito de Dtios se
realizard en el futuro pero aqui v ahora es posible vislumbrar la
realidad presente del Reino.

A la luz de las manifestaciones visibles del Reino de Dios
se puede entender la proclamacidn del Reine pot parte de
Jeziiz. Su anuncio: “El tiempo s ha cumplido, el reino de Dios
se ha acercado; artepentios y creed en el evangelio” (Mr. 1,153
no es un mensaje verbal dado en aislamiento de las sefiales que
lo corroboran; es, més bien, buenas nuevas acerca de alge que
pucde versc v oirsc. Segin las palabras de Jesiis, (a) es una
noticia acerca de un hecho histdrico, un evente que se estd
reatizando ¥ que afects iz vida humana de muchas maneras;
{b) es una noticla de interés publico, relacionada con toda la
historia humana; {c} £s una noticia relativa al cumplimiento de
las profecias del Antiguo Testamento (el malkuth Yahueh anun-
ciado por los profetas v celebrado por lsrael se ha hecho una
realidad presente}; (d) es una noticia que suscita atrepetiti-
miento ¥ fe; y (e) &5 una noticia que resulta en la formacidn de
una nueva comunidad, una comunidad constituida por gente
que ha side llamada personalmente.

E! zentido exacto en que el Reino de Dios ha venido puede
verse en la historia de la obra de Jests que se desarrolla a
continuacidn del anuncio del Reina. En & ¥ por medio de & el
Reino de Dics se ha hecho una replidad presente.

IL EL REINO Y LA IGLESIA

El Nuevo Testamento presenta a la iglesta como la comu-
nidad del Reino, la comunidad que reconoce a Jestis como el
Seftor del universo ¥ por medic de la cual, en anticipacidn del
fin, el Reino =e manifiesta concretamente en la historia.

Los términos Mesics v comunidad mesidnica son correlati-
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vos: 51 Jesds era el Mesias, como afirmé set, entonces no es
extrafic que entre otras cosas se rodeara de una comunidad que
reconociera la validez de su afirmacicin. Basta un an4lisis super-
ficial de la evidencia para concluir que as! fue en efecon. En su
ministerio llamé a hombres v mujeres a dejarlo todo para
seguirle (Lo, 9.57-62, 14.25-33; Mt 10.34.38), Aquellos que
responden a su liamade constituyen la ""manada pequefia™ ala
cual el Padre desea dar el Reino {Mr. 26.31; L. 12.32), Serdn
reconocidos por Jesis en presencia de su Padre que estden los
cielos {Mt. 10.32s5.). Son su familia, més cetcanos a él que sus
propios hermanos v madree (Mt 12.50).

La referencia de Jesis a esra comunidad mesidnica como
“mi iglesia™ {Mt. 16.18} armoniza perfectamente con un pro-
pasito de su misidn: su intencidn de rodearse de nha comuni-
dad propia suva en la cuzl tengan cumplimiento las promesas
del pacto de DHos con Israel. El contexto de la revelacién de
Jesiis de gue €l establecers una iglesia que sea caracrerdstica-
mente suyd sugiere la relacién entre la iglesia v su mesiazgo:
sdlo despuds de que sus discipulos lo han reconecido como el
Mesiasz, & les anuncia su intencisn. El es el Mesias en quien el
Reine de Dios se ha hecho una realidad presente. La iglesfa es
la comunidad que surge como resultado de su poder real.
Siendo asi, es obvio que la iglesia no debe ser equiparada con el
Reing. Como Ladd lo expresa:

51 el eoteepto dindmicn del Reino e cotrecto, nunca debe Lden-
tificarse con la iglesia. . . En la terminologia biblica, el Reino no
se identifica con sus sujeros, Estos son el pueblo de Dins que
ingress en el Reing, vive bajo €l v &5 gobernads por él. La lglesia
ez la comunidad del Reing pero nunea ¢l Reine misme. . . El
Reino ez el reinado de [los: la iglesia es una sociedad de
personas,’

Segin el propésite de Dios, después de Pentecostés el
Reino de Dhos continuarfa como una realidad presente por
medic del don del Espiritu Santo. Esto es claro por el hecho de
que cuando los discipulos de Jesds le preguntaron: “Sefior,
icudndo restaurards el reino a [srael en este tiempol,” £l res-
pondis: Mo o= toca a vosotros saber los tiempos o las sazones,
que el Padre puso en su sula potestad; pero recibiréis poder,
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cuando haya venido sobre vosotros el Espititu Santo” (Hch.
1.6-8), El Espiritu Santo es, pues, el agente de la escatologia en
proceso de realizacidn. El Reino de Dios que ha irrumpido en
la histotia en Jesueristo continlia actuando por medle del
Espiritu Santo.

La iglesla es €l resulade de la accidn de Dios por medio
del Espitita. Es el cuerpo de Cristo y, como tal, la esfera en la
cual opera la vida de la nueva era iniciada por Jesucristo; el
Espiritu Santo es el agente por medio del cual se imparte esa
vida a los cteventes (2 Co. 3.6, G4, 525; Ro. B.2, &) Asi-
mismo, el Espiritu da a la iglesia los dones {carismata} que
hacen posible su existencia como una comunidad misionera
{1 Co. 2.4s5.). Esto significa que ls iglesia no es primordial-
mente UNA orpanizacidn sino un organismo cuyos miembros
estan unidos por la accidn del Espiritu. “Un coerpo’ cotres-
ponde a “un Espiritu® (Ef. 4.3-4).

No sc pucde cxagerar la importancia que tiene esta rela-
cidn entre el Espiritu Santo v la iglesia para la comprensidn
correcta de la relacidn entre el Reino de Diios y la iglesia. La
iglesia depende del Espiritu para su propia existencia. Sus
palabras y acciones son meramente ¢ medio para la manifesta-
cign presente del Reino de Dios, v no pueden explicarse ple-
namente como palabras y acciones humanas. El Reino de Dios
no pertenece exclusivamente al fururo. Es también una reali-
dad presente, manifestada en la cornunidad cristiana, que es
“morada de Dios en el Espiritu™ (Ef. 2.22), La iglesta no es el
Reina de Dios sinc el resultade concrete del Reino. Lleva las
marcas de su existencia histdrica, del *todavia no™ que caracte-
riza al dempo presente. Pero aqui y ahora participa en el “'ya"
del Reino gue Jesis ha iniciado.

Como la comunidad del Reino habitada por el Espiritu
Santo, [a iglesia es claramente lamada a ser una nueva socie-
dad, una tercera fuerza junto con judios y gentiles {1 Co.
10.32). No debe ser equiparada con el Reing, pero tamnpoco
separada del mismo. Tiene el propdsite de reflejar los valores
del Reing, aqui v ahora, por et poder del Espiritu Santo. No es
todaviz “'la iglesta gloriosa", pero si el Israel de [dios”
(G4. 6.16), el pueblo de Dios llamado a confesar a Jesu-
cristo coma Sefior ¥ vivir a la luz de esa confesidn, Como
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Lesslie Newbipin lo expresa:

Sélo la comunidad que ha comenzado a pustar (aungue solo sea
inicialmente) la realidad del Reine puede proveer la hermenéu-
tica del mensaje. .. 5in la hermenéutica dc esta comunidad
viviente, el menssje del Reino sdlo puede convertirse en una
idenlogia y un programa: no serd el evangelio.®

El resultade de Pentecostés fue no meramente el poder
para predicar €] evangelio, sino “muchas maravillas ¥ sefiales”
hechas por los apéstoles, vy una comunidad de personas que
perseveraban *‘en la doctrina de los apéstoles, en la comunidn
unoes con otras, ¢n el partimiento del pan ¥ en las oraciones," y
que “estaban juntos, ¢ tendan en comadn todas las cosas” (Heh,
2.42-44; of. 4.32-37). Penrecostés, por lo tanto, significd
poder para un nueve estilo de vida gque incluia una tueva
econotnia. Los poderes de la nueva era, liberados por Jesu-
cristo, estaban presentes por medio de su Espititu en <] pueblo
de Dios, déndole poder para constituirse en una sefial det
Reino.

IlI. MISION Y BLJENAS OBRAS

Ya que el Reinc ha sido inaugurado per Jesucristo, no es
posible entender correctamente la misidn de la ipglesia aparee de
la presencia del Reino. La misidn de la iglesia es una extensicon
de la misidn de Jesds. Es la manifestacidn, aungue no com-
pleta, del Reino de Dios tanto por medio de la proclamacién
como pout medio de la accidn v el servicio social. El testimonio
apostdlico contimia siende el restimonio del Espiritn acerca de
Jesucrista, por medio de la iglesia. Dios, quien colocd rodo el
universo bajo Jests, “lo dic por cabeza por sobre todas las
cosas a la iglesia, la cual es su cuerpo, la plenitud de Aquet que
todo lo ilena en todo™ (Ef. 1.22-23). Come comunidad del
Reino, la iglesia confiesa ¥ proclama al Sefior Jesucristo. Tam-
bién realiza buenas cbras que Dios ha preparado de antemanc
para que las haga, para lo cual Dios la ha creado en Jesucristo
(Ef. 2.10). Es verdad que "por medic de los escritos apostéli-
cos, Jests v las apdstoles contimian hablando™; es igualmente
verdad que por medio de la iglesia v sus buenas obras el Reino
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de Dios se hace visible histdricamente como una realidad pre-
sente. Las buenas obras, por lo tanto, no son un mero apéndice
a la misidn, sino una parte intepral de la manifestacidn presente
del Reino: apunran al Reino que ya ha venido y al Reino que ha
de wenir.

Esto no significa, por supuesto, que las buenas obras —las
sefiales del Reino— necesariamente persuadirin a los no cre-
ventes acerca de fa verdad del evanpelio. Aun las obras resliza-
das por Jesds fueron rechazadas a veces, Sus palabras fueron
recharadas ipualmente. Consecuentemente, no debemos inter-
pretar la misidn cristiana de tal modo que demos la impresicn
de que la proclamacién verbal es “'por si sola persuasiva a los
no creyentes” mientras que las sefales —las buenas obras—
no lo son.” Ni el ver ni el oir necesariamente producen fe.
Tanto la palabra como la accidn apuntan al Reing de Dios,
per ‘nadie puede larnar 2 Jesids Sedot, sino pot el Espiritu
Santo’” {1 Co. 12.3),

IV. EL REINO DE DIOS ¥ EL MUNDO

Sepiin el Nuevo Testamento, todo el mundo ha sido cola-
cado bajo el seforio de Cristo, La esperanza cristiana se rela-
ciona a la consumacidn del propdsito de Dios de unir todas las
cosas en el cielo v en la tierra bajo el mando de Cristo como
Sefior, y de liberar la humanidad del pecado ¥ la muerte en su
Beino.

El Cristo que la iglesia reconoce como Sedor es el Sedor
de tindor el universo. En esta afirmacidn de su sefiorio universal,
la iglesia encuentra la base para su misidn, Cristo he sido coro-
nado come Rey, v su soberania se extiende sabre la totalidad
de la creacidn. Comeo tal, él comisiona a sus discipulos a hacer
discipulos de todas las naciones (Mt 28.18-20).

La iglesia es la expresidn del sefioric universal de Jesu-
cristo, la manifestacién concreta del Reino de Dios. Que Jesis
es “Sefior de todos' significa no sdlo que es soberane sobre
toda [a humanidad, sino que en el tiempo presente concede las
bendiciones del Reino de Dios a todos los que invocan su
nombre (Ro. 10.12). Que &l es "cabeza sobre todas las cosas™
cs importants porgue coma tal ha recibido dominio sobre la
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iglesia de mado que &sta sen "la plenitud de Aquel que todo lo
llena en todo™ (Ef. 1.22). Como Sefior exaltado cuya aucori-
dad se extiende a todo el universo, él ha dade a su pueblo
dones para capacitarlo para crecer come una unidad organica,
de modo que pueda imitar el modelo de humanidad realizado
perfectamente en su persona (Ef. 4.10ss. ). El es el primogénito
de roda creacion par razén de su papel como sabiduria de Dios,
v a la vez s el primopénite de la nueva creacidn por tazdn de su
resurreccidn (Col. 1.15, 18). El es "la cabesa de todo princi-
rado v potestad” (ol 2,10 v a la ver “la cabeze del cuerpo,
que es la iplesia' (Col. 1.18; of. Ef. 5.23), la cabeza de la cual Ia
iglesia rectbe su vida (Col. 2.19). Por la muerte de Cristo, Dios
guiso reconciliar consigo “todas las cosas” {Col. 1.20), y “'en
su cuerpa: de carne, por medio de la muerte’ reconciliéd a los
creyentes a fin de presentarlos "santos y sit mancha e irrepren-
sibles delante de €1" (Col. 1.22). E! hecho de que él esté “ala
dicstra de la Majestad en las alturas” no solo se relaciona con
su preeminencia coma ¢l Rey mediador de tada la creacidn,
ging que apuntz a su ministerio de intercesidn a favotr de su
pueblo (He. 1.3, 1(,12; Ro. §.34).

Este énfasis central del Nuevo Testamenta nos lleva a la
conclusidn de que la iglesia, si ha de ser comprendida corree-
tamente, debe ser vista en el contexta del propdsito universal
de Dios en Cristo Jesils. La intencidn de Dios es "reunir todas
las cosas en Cristo, | . asl las que estdn en {os cielos, como las
que estan en la tierra’ (Ef. 1,10}, El "secreto revelado™ estd
realizdindose ya en la iglesia, cuya confesion de Jesucristo anti-
cipa el cumplimiento del propssite de Dios de que “en el
nombre de Jesds se doble toda rodilla de los que estdn en los
cielos, y en la tierra, ¥ debajo de {a derra; ¥ toda lengua con-
fiese que Jesucristo es el Sedor, para gloria de Dios Padre™ {Fil,
2.10-11). Hablar del Reine de Dios es hahlar de un evangelio
universal —un mensaje centrado en el Hijo que fue enviado
pot el Padre para ser el Salvador del mundo™ (1 In. 4.14).

El hecho de que el propdsito de Dios incluya todo el
mundo no significa que todos los hombres y mujetes automa-
ticarnente pertenacen al Reino. El Reine de Dios es un orden
escatoldgico al cual uno debe entrar, v nadie puede entrar en £l
sin reunir ciertas condiciones (M. 3.20, 7.21, 18.3 19.23;
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Mr. 10.23=s.). Consecuentemente, la proclamacidn del Reino
de Dios no es meramente fa proclamacion de un hecho obje-
tivo respecto gl cual todos deben ser informados: més bien, es
sitnultineamente la proclamacidn de ut hecho aobjetivo y una
invitacidn a [a fe.

Sin embargo, a lp luz del propdsito universat de THos no es
posible entender la relacidn de! mundo con €] Reito exclusi-
vamente en términos de la providencia de Dios. Con [a venida
de Jesucristo, todo el mundo ha sido colocado bajo la sefal de
la Cruz. La Cre: significa no sélo juicio, sino también gracia.
Porgue Cristo murid ¥ resucitd, €l mundo va no pueds ser
visto meramente comao la humanidad bajo el juicio de Dios. Su
“acto de justicia™ tiene dimensiones undversales. Porque “comao
pot la transgresidn de uno vine la condenacidn a todos los
hombres, de la misma manera por la justicia de uno vino a
todos los hombres Ja justificacidn de vida” (Ro. 5.18). E!
cvangelio continda sicndo la proclamacicn de un evento gue
afecra la totalidad de la vida humana.

Consecuantemente, noe basta decir que Dios "providen-
cialmente reina supremo ¥ conducird toda la historia al cum-
plimiento de sus propdsitos en su creacidn”,” coma si la obra
de Cristo fuase totalmente irrelevante en relacidn a la manara
en que Dios cumplird su propdsito para la historiz, Cristo ha
sido exaltado como Serior, Debe gjercer su reinade —debe
reinar— hasta gue todos sus enemigos, incluyendo la muerte,
havan sido colocados debajo de sus pies. "Luego que todas las
cosas le estén sujetas, entonces también el Hijo mismo se suje-
tard al que le sujetd a él todas las cosas, para que Dios sea tode
en todos” (1 Co. 15,28).

El Dios de la redencidn es también el creador v juez de
toda la humanidad que desea la justicia y la reconciliacidn para
todos. Su propssitc para la iglesis, por lo tanto, no puede
separarse de su propdsite para el mundo. A la iglesia se la
entiende cotrectamente sdlo cuando se la ve come 1o sedal del
Reino universal de Dios, los primeros frutos de la humanidad
redimida. Aqui v ahora, en anticipacién del fin, en la iglesia ¥
por medio de la iglesia, todo ¢l mundo es colocado bajo el
sefioric de Cristo v, por lo tanto, bajo la promesa de Dios de
un huevo cielo y una nueva derra en el Reino de Dios. Unw oo
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puede leer ]l Nuevo Testamento v tratat de entender a la iglesia
aparte del propésito de Dios para la humanidad ¥ la historia,
del cual ella deriva su significado. Sin embargo, la universali-
dad del evangelio no significa gue todos participardn en el
Reino de Dios, sino que la iglesia proclamard ] Reino a todos
{cf. Hch. 1.8, 19.8, 28.23). La redencién de la creacicn es
inseparable de “'la manifestacidn de los hijos de Dios;” su
liberacién es inseparable de “la libertad gloriosa de tos hijos de
Dios" {Re. 8.19, Z1}. En otras palabras, desde 1a perspectiva
det Nuevo Testamento el significade de la historia general estd
intimamente vinculado al significado cdsmico de la iglesia. Esta
no es una secta COMPUEsta Por unps pocas almas rescatadas del
tumultucsa mar de la historia, sino la manifestacién cdsmica
de ta multiforme sabidurta de Dios, que cred todas las cosas
(Ef. 3.9-10), &I “nuevo hombre” en quien se reproduce la
imagen del segundo Adan (Ef. 2.15%, 4.13; 1 Co. 15.45), los
primeros frutos de la nueva humanidad (Seg. 1.18).

Hablar del Reine de Dios en relacién al mundo no es s6lo
afirmar la providencia de Dios, sino hablar del Rey-Mediador
Jesucristo, cuyo Reino se hace visible (aunque todavia no en su
plenitud} en la comunidad que confiesa su nombre, Es también
confirmar que Dios tiene un propdsite para la historia, el
mismo que provee sentido y direccidn a la misién de la iplesia
aqui v ahora. Diios estd activo para realizar su propdésito para la
creacidn. La iglesia en el poder del Espiritu proclama la salva-
cion en Cristo v planta senales del Beino, dindase siempre
entetamente a la obra del Sefior, sabiendo que su labot en el
Sefiot no s et vane (1 Co. 15.58).

COMNCLUSIONES

De lo que antecede surgen las siguientes conclusiones:

1. Tanto la evangelizacidn como la responsabilidad social
rueden entenderse dnicamente a la lur del hecho de que en
Cristo Jesis el Reino de Dios ha invadide 1a historia y ahora es
ung realidad presente a la ver que una espetanza futura, un
“ya" a la ver que un "todavia no. " En linea con esto, el Reing
de Dios no es "el mejoramiento social progresivo de la huma-
nidad, sepdin el cual la tarea de la tglesia es transformar ba tietra
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en cielo, ¥ esto ahora,” ni el reinado interior presente de Dios
en las disposiciones morales y espirituales del alma, con su
base en el corazén'.'" Més bien, es el poder redentor de Dios,
liberado en la historia, que trae buenas ouevas a los pobres,
libertad a los cautivos, vista a los ciepos y liberacién a los
oprimidos,

Z. La evangeliracidn v la responsabilidad social son inse-
parables. El evanpgelio es buenss nuevas acerca del Reino de
Dios. Las buenas obras, pot otra parte, son las sefiales del
Beino para las cuales fuimos creados en Cristo Jesiis. La pala-
bra v la accidn estdn indisolublemente unidos en la misidn de
Jestis v sus apdstoles, v debemos mantenerlos unidos en la
misién de la iglesia, en la cual se prolonga la misicn de Jesids
hasta el fin del dempo. El Reinc de Dios no es meramente el
gobierno de Dios sobre el mundo por medic de la creacidn v la
providencia; si ese fuese el caso, no podriamos afirmar que fue
inaugurado por Jesucristo, El Reino de Dios ¢s, mds bicn, una
expresidn del gobierno final de Dios en toda la creacidn, el
mismo que, en anticipacidn del fin, se ha hecho presente en la
persona v obra de Jesucristo. Tanto la proclamacisn del Reino
como las sefiales visibles de su presencia por medio de la iglesia
s¢ realizan por el poder del Espiritu —el agente de la escato-
logia en proceso de realizacién— y apuntan a su realidad pre-
sente y butura,

La necesidad mds amplia y més profunda de todo ser
humano es un encuentro personal con Jesucristo, el Meditador
del Reino. “E! mismo que es Sefior de todos, es rico para con
todos los que le invocan; porgue todo aguel que invocare ¢
nombre del Sefior, serd salvo’ (Ro. 10.126-13). Desde esta
perspectiva, v desde ella sola, es pasthle afirmar que “en la
mision de la iglesia, que es misidn de servicio sacrificado, la
evangelizacion ocupa el primer lugar™ {Pacto de Lausana, sec-
cidn 6), v el evangelic debe ser proclamado diligentemente. Sin
embargo, el evangelio es buenas nuevas acerca del Reino, y cl
Being es el dominio de Dios sobre la toralidad de la vida, Cada
necesidad humana, por lo tanto, puede ser usada por el
Espiritu de [Mos como el punto de partida para la manifesta-
cién de su poder real. Por eso, en la préictica es irrelevante la
pregunta si la evangelizacidn o la accidn social debe wvenir
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primero, En cada situecién concreta, las propias necesidades
proveen la definicin de las pricridades,

Si la evangelizacidn y la accidén social son consideradas
ezenciales en la misién, no pecesitamos un manual que nos diga
cuil viene primeto y cndl despugs. Por otra parte, si 0o son
consideradas esenciales, el esfuerzo por entender la relacién
entre ellas es un ejercicio académico imitil; tan imitil como el
rratar de entendet la refacidn entre el ala izquierda v 2i sla
derecha de un avidn, cuando uno cree gue el avién puede volar
con una sola ala. Y, jquién puede negar que la mejor manera de
entender la relacidn entre as dos alas de un avidn es volar en
&ste, mis bien que especular al respecto?

3. De acuerdo con la voluntad de Dios, la iglesia es lla-
mada a manifestar el Reino de Dios agqui v ahora tanto por lo
que hace como por la gue proclama. Porgue el Reine de Dios
va ha venido ¥ estd por venir, la iplesia “entre los tiempos" es
una realidad escatoldgica e histdrica. Si no manifiesta plena-
mente &l Reing, esto no se debe a que el Reino dindmico de
Dics ha invadido la era presente "'sin la autoridad o el poder
para transformarla en la era venidera™,'' sine perque lz con-
sumacitn no he legado rodavia. Bl poder que estd activo en a
iglesia, sin embatpo, £s como la operacién del poder de Dios, el
cual Moperd en Cristo, resucitindole de los muerros y sentén-
dole a su diestra en los lugares celestiales, sobre todo princi-
pado v autoridad y poder v sefiorio, v sobre todo nombre que
s& prombra, no #6lo en este siglo, sine también en 2l venidero™
(Ef. 1.20-21). La misidn de la iglesia es la manifestacidn histé-
rica de eze poder por medic de la palabra v la accidn, en el
perder del Espiritu Santo.

4. Tor su muerte ¥ tesurreccidn, Jesucristo ha sido exal
tado como Sefior del universo. Consecuentemente, todo el
mundo ha sido colocado bajo su sefioric, La iglesia anticipa ¢l
destino de toda }a humanidad. Entre los tiempos, port lo tanto,
la iglesia —la comunidad que confiesa a Jesucristo como Sefior
¥ por €l reconoce a Dios como creador ¥ juer de todos los
hombres— estd llamada & “compartir su preccupacién por la
justicia v la reconciliacidn en roda la sociedad humana y por la
liberacidn de los hombres de toda clase de oprestén” (Facto de
Lausana, zseccidn 5). La enrrega a Jesvcristo es entrega 2 &l
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como el Sefior del universo, ¢l Rey ante el cusl se doblari toda
rodilla, el desting final de la historia humana. Perc la consu-
macidn del Reino de Dios es la obra de Dios. En palabras de
Wolthart Pannenberg, "ol Reino de Dios no serd establecido
por ¢! hombre. Muy enfiticamente, es el Reino de Dios. . . E]
hombre no es exaledo sino degradado cuando se hace victims

. N 2
de ilugicnes acerca de su poder™. !
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L. EL EVANGELIO Y LA EVANGELIZACION

L. Ver Mt 24.21; Jn. 1.0, 10, 17.5, 24; Heh. 17.24; Ro. 1.20; 1 Co.
49, 8.4; Ef. 1.4; Fil 2.15; He. 4.3, 026,

2. No deja de llamar la arencidn que el Nuevo Testatnento nunca use
el términe cosmos para referirse al mundo escatoldpico de la esperanta
cristiana, para lo cual recurte siempre a oitras cxpresiones,

3 Wer Mr. 4.8, Jn. 8,23, 12,25, 16,33 1 Co. 731, 1 In. 307, 1 TA
6.7,

¢, Ver Mr. 5.14, 1338 1 Co. 12728, 3.22,4.13; 2 F. 2.5, 3.6; He.
11,7, 38

5, Los textos donde aparece oasmes con emta connotacidn son nume-
rasgs eh los escritos juanings ¥y pavlinos. El nso del térming con este
sentido es pecuilar del Nueve Testamentao.

6. Vincent Taylor, Forgiveness and Hecomedliation: A& Siedy in MNew
Testment Thenlogy, Maomillan, Londres, 1941, o 273,

7. Bsta pesleidn o5 ilustrada por la sigoiente afirmacidn de Oscar
Cullmann: *La distincidn fundamenral. . . entre todos los miembros del
teing de Cristo ¥ los miembros de la iglesls es que los pritteros no saben
U PELIERECen a su Teing, micntras gue los seyundos 517" { The Christology
of the Wew Testament, SCM, Londres, 1959, p. 231. Hay readuccidn caste-
Rana: Cristologia del Muew Testarmemin, Methopress, Buenos Aires, 1985,

B, Kinneth, The Theology of the Reswerecdon, Concordia, St. Louis,
1986, pp. 161-62.

@ La férmula de René Deseartes, "pletso, luepo existn,” oo toma en
cuenta que ¢f hombre no es menre, sino mente/ cuerpo {un ser psicosomé-
tico), vive ¥ active en £l mundo, ¥ gue consecuentemente el aspecto
“subjetiva' ¥ el aspecto "objerive’ Jde la cealidad son inseparables en 2]
conocimicnto. El error resultd en una divisién de la realidad en dos
niveles: ¢l superior de lo “subjetive™ (los sentimientos ¥ la religidn) ¥ <
inferior de lo “ohjetivo® (los hechos concretes ¥ la ciencda). Ests divisidn
estd por deteds de mucho del pensamiento moderno on los campos de la
ciencls, Iz filosofla v | reologia.
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1Y Blaikie, Secedar Christianity und the God Who Acs, William B
Eerdmans, Grand Rapids, 1970,

11. Moberg, The Grea: Reversal: Evangelism tersus Social Congern,
Lippincott, Fitadelfia, 1972, p. 42.

12, Ellut, Ef sigle XX 3 (o tdonica, Edirorial Labor, Barcelon.

13. Skinner, Beyord Frezdom and Dignioy, Knopf, Nueva Yark, 1971,

14, & Gustave Outifrrer, Teologic de s fiberacisn, Ediciones
Sigueme, Salamanca, 1973, p. 132

15, One Race, one Gospel, one Task, ed- Carl F H. Heoty v Stanley W
Mooneyham, World Wide Publishers, Minneapolls, 1967, 1[, p. 197,

16. Green, "Métodos 7 estrategia para lp evangelizacidn en la iglesia
primitiva,"” Pensamienio oristiano, 84 (primer semestre de 19751,

17 Green, id,

18. Jeremias, The Ceniral Message of the New Testament, SCM, Lon-
dres, 1965, p. &4 Flay traduccidn caseellana: Bl mensaje central del Nuewo
Testamentn, Siyneme, Barcetona, 1967

19 Cirade por Bloesch en The Bvangelical Remafssance, Hodder &
Stoughton, Londres, 1974, 1, 22,

2. La referencia es a ta poncocia de Samusl Escobar sobre “La
evangelizacidn y la bdsgqueda humana de la liberead, 1a jusdcia y Ja realiza-
cln personal,” presentada pat el aotor en el Congrese de Eavsana v
publicada pomteriormente et Persamiento cristfane, 83 (diciembre de

1974).

II. CONFLICTO ESPIRITUAL

1. Ellul, The Meaning of the Ciry, Williasn B. Eerdmans, Grand
Rapids, 1970, . 147. Hay rraduccitn castellana: La cuded, Editorial ka
Aurora, Buenos Aires, 1972,

2. A comienzos del siplo XIX no habia ninguna ciudad de un millsn
de habitantes. En 1945 habia 30, en 1935 habia 60 y en 1970 habia cerca
de 90, Se caleula que para el afio 2000 seis de cada dicz habdrantes viviran
en centros urhanos. Algunas dudades estén creciendo vertiginosamente,
Zan [Mavlo, pot cjempla, registrd un crecimiente de medio millédn por aio
a mediados de la década de los setenta, S calcula que para fines de este
sigho la Cindad de Méxieo contard con treinta millones de habitanees,

3. Para entender que la descripoidn de la sociedad urbans como
"soctedad de consumo’' es spropiada aun en el caso de los palses subde-
sarrollados es de ayuda la disrincién que have Juan Luiz Segundo { Accidn
pastoral lutinoemericana: sig motivos ooultos, Ediciones Bisqueda, Buenos
Alres, 1972, p. 17) encee “soctedad de consume,” guc gxiste cn tods
concentracidn urbana, ¥ "sociedad de abundanda,” propls de los pafses
donde la industria ha atcanzado su desarredle maximo.

4. Esta tesis ha sido elaborada en dealle por Ro H, Tewney en The
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Acguisitive Society, Harcourt, Brace and World, Inc., Nuewva York, 1948,
pp- 8-1% 52-83.

5. Tawney, pp. 37-32.

6. A tdenica ¢ o desafin do séculn, Par e Terra, Rio de Janeiro, 1965, p.
418, Hay traduceidn castellana: El siglo X% y [z éonice, BEdivorial Labwor,
Barcclona, El mismo autor discute més ampliaments el lugar que juega le
publicidad en la sociedad contemporfoes en Histeria de Lo propagands,
bonte de Avilae, Caracas, 1970,

T. "5i el principio econdmico dominanee ¢3 que producimes méds ¥
mis, el consumidor debe cstar preparadc para querer —es decir, para
consumir— mas v mas. La industria no depende del desen espantinea
que renga el consumidar de mas y mas arficulos de comodidad. Mediante
la supcracidin constante de las modas 3 menude e fuerzs 3 eommprar eosas
nugvas aungue las viejas podrian durar mucho méds. Mediante el cambia
de Lo estilos de s prodoctos, le ropa, los bienes durables, v aun los
alimentos, bo fuerza psicoldgicemente 3 comprar més de lo que podria
necesitar o desear. Sin embargo, su necesidad no depende de las necesi-
dudes o deseos, sino considerablemenre de o publicidad, que es la mis
impuortante ofensiva contra & derecha gue ¢l consumidor tene de saber
lo gue quiere’” { The Bevolution of Hope: Toward o Humanized Technology,
Bantum Books, Wueva Yok, 1968, pp. 38-30.

B. Se coleula que actualments el 65% (casl los dos eercios) de la
poblacidn mundlal sufre hambre. Las ronas de hambre coinciden con las
subdesarrolladas que estin sujeras o ta explomcidn econdmica de las
naciones ricas. Ver Reginald H, Fuller v Brian K. Rice, Christianicy and the
Affluent Society, William B. Berdmans, Grand Rapids, 1966, especial-
mente el capitulo 9 ' Inanicicn en tos afios B0, g 150460,

0 La dificultad de logear la uyuda de los palses ricos pata corabatir el
hambre es dustrads por el fracase de las conferencias sobre comercio ¥
desarentlo auspicindas por tas Wactomes Unddas en los dltimos afios,
Hasta &l momento no han dado como resultado ninguna medida practica
para resalver la desesperads situacidn de las muoldtudes hambrientas.

10. Castro, El libro negre del hambre, EUDEBA, Buenos Aires,
1971, p. 58,

11, Cazero, p. 569,

12, Varios estudiosos del Nuevo Testamento (entee eflos M, Barth,
H. Betkhof, G. B. Caird y T E. H. Whiteley ) han penettado en el terreno
de la demonologia paulina y han mostrado b pertinencia de la misma a la
#tira social, Ver John H. Yoder, The Polities of Jesius, William B. Eerdmans,
Grand Rapids, 1972, pp. 135-62.

13. "'Los espititus elementales del universo! {Versisn Popular) es
una mejor traduccisn gue *'los ruditmettos del munde™ (Reina-Valeral,
Sobre el rema, ver mi arficulo *la demonalogia de Colosenses ™ en
Lriftoge ealdgice, 2 (octubre de 1973 ) 37ss.

14. Ver George Eldon Ladd, The Presence of the Future: The Escharo-
logy of Biblical Realism, Williaty B. Eerdmans, Grand Rapids, 1974, pp.
118-19 140-54,
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13 Reicke, "'La ley ¥ este mundo,” Jowmal of Bibtical Literature, 70
(1931 ) 29%-76.

16. Barretr, The First Epistle to the Corinthians, Adam and Chatles
Black, Londres, 1971, in loon.

17, Hunter, Interhrating Paul’s Gospel, SCM, Londres, 1953, p. 75,
o. L

18, Zegutdo, p. B3

19. Sepundo, p A3

Z0. La afirmaciin que precede a la que se cita arriba dice: "Por
ejempla, aungue Jos estudios del crecimicnto de la iglesia, tanto numérico
como espiritual, tienen su lugar ¥ valor enande s= hacen con cuidade, a
veces los hemos descuidado,” Es difici] vor en qué sentido ] descuido de
b estudios del crecimiento de la iplesia puede considerarse como un
gjernplo de “mundanalidad en el pensamiento v la accidn. | . una con-
temporzacon con £l secularisone,' En viste del contexto —la referencia a
la mundanalided de la iglesia, 2 manipulacidn de los oyentes ¥ la exage-
cads preceupacidn por lzs estadisticas—, esa defensa del wo de "los
estudios del crecimients de la iglesia, ento numérico como espirioual™
evidenternente se debe a la inslstencia de un grupo de preaitm ante el
comité de redaccldn més que a la ldgica.

21, Sepundo, p. 67

22, Kitwg, Strenprh to Loee, Collins, Londres, 1974, p. 22,

23, Burton, The Conjoriable Pew, Filadelfia, Lippincon, 1963, p, B0

IIL JQUE ES EL EVANGELIOY

1. E} sastantivo ewengelion estd ausente de Lucas y Juan. Se uea
cuatto veces e Maten, ccho en Marcos, sesenta i 133 eplarclas paulings,
una enn 1 Pedro y una en Apocalipsis. El verbo cuangelizein ocurte nhe vez
en Mateo, diez veces en Lucas, quince en Hechos, veintiuna en las episto-
tas paullnas, una en Hebreos, tres en | Pedro v dos en Apocalipsis,

2. En £l mismo contexto cn que la palabra es traducida por "huenas
nuevas" o "nuevas™ {2 5 18.20, 25} a5 también mraducide por "premio
por las muevas” (v 223 Cf 28 4.10

3. VYarlos pasajes de Isalas (especialmente 4009, 41.27, 52.7 y 61.1)
ovupih uh lugar iinportante también en la Hterararea rabinica en conexion
con la esperanca mesidnica. El gue trae liberacidn s el Mesios, o el
profeta Elas, o un mensajero andnimo. Su mensaje no es sdlo para Israel
sino tarabién para los gentiles, ¢ tiehe gue vet con una salvacidn o Testau-
racin mestdnica.

4, Friedrich, "Euangelion,” en Theological Pictivmary of the New
Tesiament, ed. por G. Kittel, William B. Eerdmans, Grand Bepids, 1964,
IL, & 724.

5. Friedrich, 11, p. 706.
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&. Ladd, The Presence of the Fuiure: The Eschatolagy of Biblical Realism,
Witliam B. Eerdmans, Grand Bapids, 1974, p. 139 Enfasis suyo,

7. Orros resdmencs panlinos del evangelio (p. ej.. 1 Co. 15.1-3 v 2
Tt. 2.8) también muestran ta importancia del Anriguo Testamento como
fundamente del mensaje del Nuevo Testamento. La susencia de una refe-
rencia cxaplicita a la mueete de Jesis en Ro. 1.]1-4 ¥ a la encarnacidn en 1
Co. 15.1-3 nos pone en guardia coneea cusalguier intenco de enconrrar
tode el evanpelio en cualquier sintesis neotestamentaria del mismo,

8. Crisologla del Nuevo Toatemento, Wethopress, Buenos Aires, 19635,
pr. 23755,

@ Ver Ladd, pp. 114-Z1.

10, Galatas 1 muestra claramente que predicar el evangelio (v H,
11} s tpaal que predicar 2 Crisvo (v, 18) o predicar "a fe'* (v 23

11, Crrigenes, Comeneario sobre 5. Mateo, libro 14, seccidn 7.

12. La expresidn "pot ml nombre'? (enelem tou enomaios me) en Mt
1929 fof, Mr. 5.3% 10.29) es recmplazada por la cxpresidn “por 2] reing
de Dics’' {eneken 25 basileins iom theou} en Lo, 18.29.

13 Green, La evangelivacidn en L iglesia primiviea: =, Bl juangelio y la
conversion, Edicionss Certeza, Buenos Ares, 1976, pp. 36-49.

14, El Mucvo Testamento hace referencia a las siguientes profecias
weterotestamentarias: [sefas 53 en Heh 318 {ef. wv. 13, 26), 8.32-35; Le.
2237, Mr. 1528 Salmo 2.7 en Heh, 1333 (f He. 1.5, 5.5; Ro. 1.4
Salmo 16,10 en Heh, 224231, 13.34-37. Sailtmo 699 en Ro. 15,34,

15. Ridderbos, Paut and Jesus: Origin and Ceneral Chatracrer of Pawl's
Preaching af Christ, Presbyrerian and Reformed Poblishing Ca., Filadelfia,
1958, p. 31.

16. Detrids de la afirmacidn de que "Cristo murid por nuestros pecs-
dos"" estd Ta figura del Siervo sufriente "quien fue entregado por nucstros
pecados’ {Is. 53.12, LX), Sanros Sabergal [ Gritbos: Investigecidn axegética
sobme b2 crvistologhs joaning, Editorlal Herder, Baroelona, 1972, p. 146) man-
tene gue "si el coneexto pauling de 12 confesidn crisioldgica subraya la fun-
eicin regia del Cristos {ef. 15.24-28), la eonstruceidn uper tin dmdrtiom Emon,
comus las restantes firranlas wier pawdinas, le comfigura, con toda prabahili-
dad, con la fipura tmesiinica del Ebed-Yahveh suftiente dentetaisaianc.”
Isaiak 53 extd también dersds de la definicidn gue Jesds hace de su mikidn
vorno a de dar su vide “en rescare de couchos™ en Me, 10, 45 (ef 16, 5310}
¥ detrde de la presentacidn de Jesds en la predicscldn primitiva (of. Heh.
B.32ss.), En otros contextos se describe |z tuerte di Jesiis como de quien
murid colpado en un madere (Heh, 530, 1039, 13.29: G4 3.13; of. D
21.22ss.), como una propicizcion [Ra, 3.29:), comue ¢l medio a través del
cual &l eomd sobre si las consecuenclas de nuestto pecado {2 Co, 5217 "La
riqueza de ia ensefanss neotestamentaria sobire esre rema s cettra et Cristo,
¥ una ¥ otra vez le clave pars la comprensicn de une manera dads de ver 1a
Cru es ver que Cristo ooupd nuescro lugar, . . {Habia gue pagsr un precic?
El lo papd. ;Habta que panar una viceoria? Bl la gand. jHabla que cargar una
culpa? El la cargd. ;Habia que encarar un juicio? El lo encard. Véaze como
sc vea la situacion del hambre, €l testimonio del Muevo Testamento es
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que Cristo se ha colocadu en el lugar donde debe estar el hombre ¥ ha
eespondido plenamente las demandas que se le pueden hucer gl hombre”
(Lecn Morriz, The Cross in the New Testomene, William B. Eerdmans,
Grand Rapids, 1965, pp. 405081,

17. El tiempo del verbo festarrimenas, “crocificado™ ] indica que el
prupdsito de la descripeidn no es destacar 8] evento histdtico de la
ctucifizidn como tal, sino ¢l estado actasl del Sefioe en su exaltacion,
Cf. Ap. 5.5,

I8. Cf. Luc. 11.21, 22, donde se cambia la fipura del hombre fucrie
gque e5 atado a la del hombre fuerte que es despojada de todas sus arpnas,

15 En Mrt. 11.4-5 v 12.28 se interpretan los milageos de sanidad
como seniales claras de la presencia del Reino en el mindsterio de Jesis,
Son, por lo tantg, un anticipo de la inmortalidad en el Reino eterno {cf.
Mr. 25.34, 45). Es iinpartante en relacidn a nucstro tema notar que ¢l
verbo “salvar' {sogein) se usa a veoces on goncxidn con e sanidad fisica
(cf. Mr. 5.34, 10.52; Le. 17.19; Hch. 4.9,

20 La conexitn que s hace en Lot Bvangelios enre 1 paternidad de
[Heos v €l Reino muestra la importancia de una eelacicn personal con Dlios
paca o pacticipacidn en las bendiciones de su reinado, "Estar en &l Reinag
es recibir el Evangelic de! Reino v experimenrar su salvacién® (Ladd,
P 203).

21. Cf, Ap. 1017, otro pasaje en €l cual Dios mismo es 2] evangelista,

22_Sabre Iz importanciz del septide judicial de la juatificacidn en ka
enseiianza de Pable, ver Morrs, pp. 24047,

23 Green, "MéEtodo v ostratepia de la iglesia primitiva para la evan-
gellzaciin, ™ Pensamtienio cristiann, No. 54 [ primer semestre de 1975 40,

24, Jemis misma ofrecid su vida como el modelo para la vids Je sue
discipulos, come se inflere de Mr. 10,45 v [n. 13,15, para cltar sdlo dos
pasgjes importantes, CF. 2 Co. 8.9 Ef 5.2 FL 2.5, Ga, 6.2,

25 "Este pasaje deseribe lz vida del hombee en el reino, v esos
palabies no denotan by selacido del cristiano con THos, sino sd vida en
relacion con los demds, Dikaiosung, por lo tanto, no s usa con 50 sentido
técnico de relacldn entee Dios y ¢l hombre, slne que significa rectiond o
conducta justa; eireng es el estade de armonia que debe caracterizar a los
cristianos; cara es 2] pozo que viene de la presencia del Espiritu Santo en
la comunidad™ (Wiliam Sanday y Arthur C, Headlam en The Epistle tn
the Bomans, T. & T. Clark, Edimburgo, 1902, p. 392).

26. Packer, Evangelism and the Sovercignty of God, Inter Warsity Press,
Londres, 19603, p. 50.

27, Ladd dice: "Este llamade al arrepentimiento no se divige al hom-
bre porque Dios va a hacer algo ep el futurg, sea cercano o remoro: estd
condicionade por el hecho de que Diog esed actuandn ghora. . . En efecto,
podriamos decir que el llamado 4l areepenrimiente es de por &f la accidn
del Femno de Dios™ (p. 1783,

28, Morris, p. 261,

2% P. T. Forsyth, The Principle of Autherity i Belation to Certainty,
Sanczivy and Sociery, Independent Press, Londrees, 1952, p, 13

199



M1SION INTEGRAL

IV. LA CONTEXTUALIZACKON
DEL EVANGELIO

1. Minear, Eves of Faith, Lutterworth, Londres, 1948, p. 181, Para
una amplivcidn del tema, ver £ acdiculo "La Diblia hoy,” en la revista
Certezd, No. 42 {enero-maczo de 1971, pp. 50-5%

2. Holmes, Faith Seeks Understanding: A Chistfan Approech to Know-
ledge, William B, Eerdmens, Grand Rapids, 1971, p. 135,

3, Sobre el problema de la tradicidn como una forma de mundanali-
dad de la iglesia, ver B . Bruce, Traditton (3l and New, Paternoster,
Excter, 1970, pp. 163-74. A pesar de la afirmacién hechs arriba, no se
debe olvidar el argumento de Richard Misbuht de que en e desarroflo del
denomlpacionallsme lus factores reoldgicos son secundarios a los facvo-
res &tnicos, sociales, econdmicos y culturales, Cf. The Social Sowtces of
Denominationalist, The Shoe Stelog Press, Hamden, Conn., 1954,

4, Smart, The Straage Silence of the Bible in the Church: A Stedy in
Hermeneutics, SCM Press, Londres, 1970, pp. 53-54.

% Inclugo el uso de las hetramientas " clentdficas™ para la exfgesis
esti condicionado por el contexto cultural del intérprete. Asi, por ejem-
pla, la vor media del griego puede raducirse directamente al castellang,
pero oo al inglés.

6. Of Mickelsen, Interpreting the Bible, William B. Eerdrnans, Grand
Rapids, 1263, pp. Gss,

T. Este juicic rwr puede aplicarse a toda la tealogia de la liberacidn
globalmente. Zf. mi articelo "Una nueva manera de hacer teologia, ™
Misitm 1 {encro-marzo de 198271 20-23, v "La teclogia de la liberacion:
uwna evaluacidn criclea,™ Misign 2 (abril-junio de 1982): 16-21.

8. Rubingh, "The African Shape of the Geaspel,” His 33 {octubre de
19723 e,

9, La expresidn pertencce a John ¥V Taylor y sitve come rinlo a se
libro The Primal Vision: Christian Presence Amid Ajfrican Religion, Fortress
Press, Filadelfia, 1963, en el cual el aurar ravestea que pama el afticano el
universo 7 la vida humang forman un tode cuya armonia debe ser preser-
vada a toda cosra,

13, Taylor, p. 13.

11. Schre este punte, ver Blalkie, Secular Cheistianies and the God
Who Aas, Hodder & Seoughton, Londres, 1970,

12. Las tesis que slguen se devivan de la discusicn de Holmes sobre la
naturaleza del conocimiento petsonal en Faith Seehs Understanding,
pp- 125-31.

13 Beaccion 2 la poneneis de R. Fierce Beaver, "La imagen misio-
nera de hoy,'” Mission in the 70's, ed. John T. Boberg ¥ Junes A, Scherer,
Chicago Cluster of Theological Schools, Chicago, 1972, p. 47,

14, Nida, Messege and Mission: The Communication of the Christon
Eaith, Harper, Nueva York, 1960, pp. 171-88. Dawid |, Hesselgrave
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enumera sleté aspectos de la cultura en el contexto de los cuales cada
mensaje &5 "oodificado’ « Interpretade: el concepto dek mundo, €l pro-
ceso cognoscitivo, la forma lingdiissica, el parrdn de conducts, los medios
de comunicaeidn, ta estructura social y las motivaciones (¥ Dimersiones
de la comunicacidn intercultural,” Practical Anthropology 19 Senero-
febrero de 1972/ lss.)

15. Of. Charles Krafe, "Factores ideoldgicos en le comunicacidn
intercultural,” Missology: An Internatonal Review Z (julic de 1974):
295-312.

16. Jacub AL Loewen concuerda con que, para gue el mensaje sea
relevanee, debe dirigirse 2 necesidades especificas en la cultura, perc
eortectaments observa que el mensaje realmente celevante no s8lo habla
a la necesidad inmediats, slno 4 una variedad de problemas préicticos.
Como el verdadero mensaje de Thos, proveeri una nueva ¥ renovada
razén de ser tanto para el lndividuo como para la sociedad' [La iglesia:
autéctona ¥ ecuménica,” Practical Anthropelogy 11 Anoviembre-diclembre
de 1964/ 244,

17, Hesselgrave, p. 1.

18, Schuurman, El ovsiane, 12 iglesiz ¥ fa revolucicn, Bdirorial La
Aurora, Buecnos Aires, 1470, p. 87

12 Miguez Baning, Prdlogo a Eubem Alves, Religidn: opio o instrie-
mendo de liberacisn, Tierra Nuecva, Montevideo, 1968, p. L

20, Se debe aciarar aqui que antee de L2 teolopla de la liberacidn, en e
CRMTE protestante gettmlng una teologis cmparentada con aquélla. de |a
cual seria posible afirmar que fue el primer intente de ceologizar a partr
de la sievacitn latincamericana, Su influencla ha side muy limiteda v
pricticaments ha desapatecido en los (iltimes afos, Para una cridca de
eotn teologia, ver mi ensayo “lplesda v Socicdad en América Lating,” Fe
oristiona v Latincamérica hoy, ed. C. René Maditla, Ediciones Certeza, Bosee
nos Aires, 1974, pp. 119247, Desde gue escribi cste engayo en 1975, ha
hebido una sorprendente explosidn tenldgice en circulos cardlico-romanos
en América Lating, especialmente en Brasil. La influenda de los tedlogos
de la Hheraeidn se ha hecho sencit atnpliamente en Jas comonidades de
base, cuya multiplicacion es uno de los desareollos més significarivos en
lg lglesin Cardlica Romeana boy. En contraste, Jos cvangelicos eongervado-
res en esta repich del monde coatitizn dependienda cast totalmente de
teclogias importadas, Caleuloe que meacs del 3% de todos 1oz libros
publicados por ediroriales evangélicas en cusrellang y portuguds son eseri-
toms poT aulores tatinoamericanos.

21, Shenk, "La teclogia ¥ 1a tarea misionera,” Missiclogy: An Interna-
tonal Review 1 {julio de 1973): 296,

22. La vinculecidn del movimiento misionero v ¢l poder de Chedl-
dente ez un rema que desborda los limites de este cotudio. Barte aqui
mencionae que ¢on demasinda frecuencia las misiones han usada su
poder eocondmico para Imponer sus programas de edocacidn teoldgics ¥
literatura v, tonsecuentemente, su teclogia, Mientraz que ef poder de
decision esté en muanos de bos misonsros o (lo gue es poor) de los
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gjecutivos de las misiones, no hay ninguna posihilidad de que las iglesias
en ¢ Mundo de los Dos Terclos se desarrollen como iglesias realmente
autdceonas, Sus necesidades sepuirdn definiéndose desde fuera de su
sttuacicn v la labor misionera sepuird conducidéndose a la manera de las
grandes empresas. Obviamente, ¢l problema tealdgleo es ineeparable del
problema del poder. Spbree o relacidn eotre las misiones v el dominio
colonial pecidental, ver e] articale por Jacob Loewen, "Bvangelizacidn v
cultura,” Certera Mo, 58 Aabriljunio de 1975/ 4244,

23, Sobre el asunto de la inmeorralidad del alma, comeo un gjemplo de
los glementos de la fllosfia griega que hicieron so ingreso en la reologia
cristiana occidental en una £poca temprana de la bistoria de la iglesia, ver
Oscar Collmann, immonalies of the Soul or Resurrection of the Dead? The
Woitness of the New Temameme, The Epworth Press, Londres, 1955, Otro
cjemplo ex el dualisting entre la materia y el espiritu que se da por senrade
en la doctring de la inmartalidad del alma. Bs un hecho que lo misma
metndologla teoldeica que el mislonero occidencal ha llevado consipo al
resta del mundo no se deriva de lo estructora misms de |z fe cristana,
estrechamente vinculada con la rradicidn hebrea, sino de la filosofia
griega,

24, La epistemologia cacionalizta, et individualismo, el pragmatisme,
el materialismo v la atomizacidn de la realidad son caracteristicas que con
frecuencia se reflejan en la reotogla v la labor misionera con base en <l
roundo occidental.

25. Cf, Samuel Escobar, *'Una teclogia evanpslica para Lheroamé-
rica,’" El debvtte contempordnes sobre la Biblia, varios autores, Ediciones
Evangélicas Furppeas, Barcelona, 1972, pp. 1758,

26, Adam F. Sosa, "Alpunas consideraciones sobre ta posicidn tealé-
gica de los evangélicns latinoamericanos,” Pensamientn cristiann 8 (marzo
de 1961 ): 232-41. Bl mismao divorcio entre la evangelizacicn v la tealogia
que ¢ detecta en este articulo subvace en la observacidn que “'ios asuntos
cructales’ que preoeupan a 13 iglesia cn América Latina se relacionan con
"la comunicacidn efectiva del evangelio” ¥ no "los énfasis tcoldgicos
curopens ¥ notteamericanos acerca del criscianismo secularizade,” n la
obra de W R, Read, ¥V, M. Monterroso v H. A. Johnson, Lotin Americen
Chureh Growth, YWillam B. Eerdmans, Grand Rapids, 1989, p. 351, Es
paraddiico que tal observacidn no aparezcn en un estudio realdgico de la
comunicactdn del evanpelio escrite desde una perspectiva Jatinceameri-
cana, sino £0 un tratado pragmético representativa de la misionologia
Bt teanericatEn,

27 Zea, “Senrtido de la filosofia en Latinoamérica,” Hewsta de Occt
dente Nor. 38 (mayo de 1966): 208,

28, Miguer Bonine, pp. i-i. Sobre la naturaleza fordnes del crizds-
nismo en Africa, después de muchos anos de Jabor misionera, wver el
articulo de Dean 5, Gilliland, "Bl concepto autdooono en Africs,” Missio-
logy: An Itemational Revicw 1 [jullo de 1973): 343-56.

2% En el ensayo "iJué £5 ¢l Evangelio?' (ver arriba, pp. 60) he
rratade de establecet ol coneenido del evangelio a pareir de la revelacidn
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biblica. La normarividad de las Escrituras es un factor de conol sin el
cual el evungelio pierde toda especificidad. Para upa ampliacicsn ded tema,
ver mi ensaye 'La sutoridad de la Biblia en ls teologfa latinoamericana,
El debate corsempordnes swhre la Biblia, varios autores, Ediciones Evangéli-
cas Europeas, Barcelona, 1972, pp- 12355,

30, Cf. Charles Denton, "La mentalidad protestante: un enfoque
sucioldglen,” Fe oristiana v Lannoomérict hoy, ed. . René Padilla, Edlclo-
nes Certeza, Buenos Aires, 1974, pp. 67-79. Bl problema de la falea de
asimilacidn del evangelio en la vida, por supuesto, no se limiea a la clase
media. En su estudic de las activudes caracteristicas de la comunidad
proteatante en la ciudad de México, Willigm L Wanderly ¥ Jorge Lara-
Braud consideran que uno de sus hallazgos més notables fue gue *las
diferencias en cuanto a actitudes bdsicas morales y sociales encre evangéli-
cios y na-evangélicos no son tan notables come peneralmente toman por
hecho los primeros™ (Los ceangélicos somos asf?, Casa Unida de Publica-
ciones, Méxice, 1964, p. 537

31, Bl mismo fendmetno se registta entre los indigenas on América
Latina, como lo ha sefalado Samuel Kuis {Garcia et ' La ebcarnacicn de 1z
iglesis en culouras indipenas,’” Misniology: Aa International Review 1 (julio
de 1573 21-27. Ruiz Garcia afironm goe "la relipion sandwich,™ con su
contenido paganc ¥ su apariencia cristiana, resules de une labor misionera
que ba fallado en coanto a presentar el evangelio en tErminos que hablen
2 las vordaderas apsiedades ¢ interrogantes de la gente en su ambiente
cultwral (p- 211

32, Sobre la distincidn ontre contextualizacidn v sincredsmo, ver
Nidar p- 185‘3&.

33 Cf. Kraft, "Factores ideoldgicos en la comunigacidn interouloo-
ral,"" Missinlogy: An Intemasteonoel Review 2 (julio de 1974): 304.

34, Una elocuente ilustrecidn del logar que desemnpefia le reologia en
Ia resistencla de 1z iglesia al condiclomamiento gocial la proves 1a "Tglesia
Confesante'” en sa lucha contrs el nacdonel-socalisee en b Alemands Je
Hitler. En palalrus de E. H. Bobertson, la resistencia cristiana a Hitlee
refuetia nns comprensicn de la fe eristana, dns evidadnes discrimina-
cién entre lo impottante ¥ lo erivial. Loa que se resistian tenian que saber
porgué valla la pena moric” (Christians Against Hitler, SCM Press,
Londres, 1962, p, 9

35, Mackay, Realided e fdolatria del oristianismo contempordnen, Edito-
rial La Aurcra, Buencs Adres, 1970, p. 25,

38, Warrern ). Roth, *"La edificacitn de ba iglesia vniversal sobre
fundamentos culturales lacales, " Mission in the 7a's, ed. John T. Boberg v
James A, Scherer, Chicago Cluster of Theological Schools, Chicapo,
1992, p. B&.

37, Biirki, "' El evanpelio y Ie cultara,” The Gospel Today, IFES, Lon-
draa, 1975,

3A. Kraft, ""La iglesia como equivalencia dindmica," Missiology: An
Taternationatl Beview 1 (julic de 19733 39-57.
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V. CRISTO Y ANTICRISTO EN
LA PROCLAMACION

1. Esta idewrtificacidn aparece con frecuencia en los escritos de
Lutetoa. En Los articutos de Esmajeada, por ejempio, dice que “ast como no
podemos adorar al diable mismo como un sedor ¥ un dios, tampoco
podemos admitir como cabera o sefior en su pobierno a su apdstal, el
Fapa © Antcristen Puss su gobierno papal constste proplaments en men-
titas v ascsinatos, en corremper etcrpamente las almas vy los cuerpos
come ya he demostrado esto en muchos libros' { Obras de Marrin Lutero,
Tuidds, Buenos Aires, 1971, ¥, p. 178). A juicio de Gearge Milligan, “sc
puede decir que la ecoacién 'el Fapa, o ¢t Papado, es el Anricristo,” ha
sido la posicidn dominante de los exdperas protestantes por un periodn
de mis o menos doscientos afios'” (St Paul's Epistles to the Thessalonians,
Williata B. Eerdmans, Grand Rapids, 1952, p. 1690,

2. El térming Anticriste se usa dnicamentc en las cartas de Juan
(cinco veces |, pero &1 evidente que el concepto oot prescnte tambien en
laa dewdis pasajes mencionados,

3. Cf Cole, The Gospel According to St Mark: An [ntroducrion and
Commentary, Tyndale Press, Londres, 1961, p. 202, Es clara la referencia
2 los ejfreitos tomanos en Lo, 21,200

4. El sustantive abominacidn (o delugma), de gfpero neatro, es
memdificade por un parfcipio masculino (estéketal.

5. Vos, The Pauline Eschatolagy, Willlatn B. Berdmans, Grand
Rapids, 1961, p. 115,

&, Tiene rardt Leon Morris cuando aficma: *“Es mucho mejor ver lo
apocaliptico como s8to un aspecta del mensaje de 1a iglesls, Bxpresa bien
alpunss cosas, especialmente bn ansiosa expectativa del fin* {Apoeatyptic,
William B, Eerdmans, Grand Rapids, 1972, p. 86). Despuis de admitir la
verdad de su afirmacién, sin embargo, haee fatra recobrar ¢l valor de lo
apocaliprico en relacidn a las implicacianes presentes de la obra de Jesus
cristo, la misma gue mitra simultineamente al pesdo ¥ al futuro.

1. Fara nuestro propdsito, aceptamos la definicion de moderniracidn
sepiin la cual éste “consiste en el creclmiento v Jifusidn de wna secie de
inetitucioncs coraizadas en la ransformacidn de la econcmla por medio
de a tecnofogia’ (Peter Berger, Brigive Berger, Hanifried Kellaee, The
Humeless Mind, Wintape Books, Wueva York, 1973, p. 9L

8. Cf. The Homeless Mind, p. 9.

S Aron, La era tecnoldgicn, Alfa, Montevideo, 1968 p. 549,

13 Lo gue ha sucedido en la China & partic de 1a muoerte de Mao
tlustra bicn la "convergencia de los sistemas™ que se estd dando en nues-
ety dia. Nev se trata aqui de negar la diferencia radical entre el modelo
cepitalista v €] modelo socialista & nivel idecldgico, En la practica, sin
ermhargo, ambos sistemas persipuen valores materialistas y definen ol
“nivel de vida brisicamente en términos cocondmicos. Lo que Octavia
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Paz dice acerca de la sltvacidn de Mexico ze aplica igualmente a muchos
orrod palses lainoamericanos: ' En ] México contempotineo, salvo alpa-
nos excénericos gue desconfiamos del "desarrolls’ ¥ que guisiétameos un
cambio de orientacién de nuestes socdedad, lo mismo las facciones de
detecha que las de irquierda, aunque irreconciliables, coinciden en el
mismo culto suicida al peogreso® (Bl Ogro Filantrdpico, Joagquin Mortiz,
México, 1273, p. 653).

11, Areon, La era tecnolégica, n, 69.

12, Ver arriba, “El evangelio v la evangelizacidn,” pp, 144,

13, Ver artika, " Conflicte espiritual,’ pp- 45-59

14. Una de las caracteelsticas principales de la soctedad dominada
por el secularismo es sa fe en la razdn. [Desde este puntu de vista se pusde
aflemar que ba socicdad moderns ao es ireeligiosa sino entvegada e la fe en
Ya razdn. En palabras de Edvuard Heimann, “'el concepto fundamentat de
e socieded mumderna blanca es el de la razdn. Porgque hace de la razdn vy de
las cleticias creadas por la randn las poias en la construccidn de la socie-
dad, la era moderna s Hstingue de las eras anteriures ¥ de la socledad
no-occidental contemporinea, ¥ es fundamentalmente el reconocimiento
de la razdn cientifica como 2 pufa en o vida social lo que ute o Oriente v
Crecidente, b roma liberadora v 1o camz ipualicaria de la sociedad
moderna’ {Reason and Faith in Modern Sociery, Wesleyan University
Press, Middletown, Conn, 1961, ¢, 20).

15. Paz, Bl Oygra Filanmdpico, p. 10,

16 Ellul, The Politics of Gad and the Poline of Men, William B
Ecrdmans, Lirand Rapids, 1972, p. 126.

17. La misma ideclogia ha ganado feerza en otros paises del mandoo.
Refiriéndose a los Bstados Unidos, por ejemplo, Richard [. Barnet sscribe:
"La seguridad nacional cs un hechizo moderno. Como cualgquier ot
hechiza, las palabras tienen poder ¥ misterio. En totobre de la sepueidad
nacional se puede atentar contra todas bas cosas, se puede correr todos los
tiesgos, se puede detmandat rodos [os sacr(flcios. Irrupciones en reuniones.
interferencia con lus lineas relefdnicas, enyafio en &l Congreso. . . todo en
nombre de la seguridad nacional™ (Desafio = los miros de la seguridad
nacional,’” The New York Time: Magazine, 1 de abril de 1979} Con la
doctrina de fa sepuridad nacional s vincolan log pascos militares. En 1977
los gasters mundiales en este rubro alcanzaron el nivel record de 533.000
millones de délares. Y esto a pesar de que Estados Linidos tienc ya sufi-
clentes bombas nucleares como para destruir ¢l mundo doce veces.

18. Newhigin, A Faith for This One World?, SC3, Londres, 1961,
pp- 112-13,

VL MISION INTEGRAL

1. Meill, A Fifstom of Christan Mimsions, Penguin Books, Harmonds-
worth, Middlesex, 1964, p. 372,
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2. Auletta y otros, Misidn nueva en wn munde nuevo, BEditorial Ceada-
lupe, Buenos Aires, 1974, p 34,

3. Bc caleuls que en 1947 la lglesia Cardlica Romana, por ejemplo,
contaba con tres millones de miembros en China, Habia 3441 misioneros
egtranjercs, 2798 sacerdotes chinos, 5112 hermanas chinas, 257 orfana-
tos, 29 editoriales, 20 obispos v 1 cardenal. Sobte la sitvacddn aceual del
cristlanismo en China, ver Bl cristigaismo Hega & China, Editorial Guada-
lupe, Buenos Adires, 1983, pp. 202-09. Semin Lestie T. Lyall, " China tiene
lu neda envidiable distincidn de ser el dnico pais comunista del mundo,
junta con Albania, que ha reducido a tada la iglesia eristiana a un movi-
miento subtertinca {(New Spring in Ching, Zondervan, Grand Bapdds,
1950, p. 1781 El hecho permancee de que a pesat de |z persecucldn el
cristiznismo ha sobrevivida en la China cutal ¥ urbana.

4. Neill, pp. 564-65.

5. Sobre este tema, ver £l capitule “"Conflicto espiritual” de este
libro.

&. Estz afirmacién no debe interpretarse como si sugiriera que no es
importante evangelizar a los salvajes. Simplemente so quiere destacar la
desproporcidn que bay cuando los misioneros comcentran su estucrzo
para alcanzar peguedss tribus aisladas v se olvidan de los miilones de
personas en las cludades, como parese ser el caso 2n Brasil.

7. Sheppard, Buile as a Ciey: God and the Urhan World Today, Hodder
& Stoughton, Londrees, 1974, p. 16.

#. Sobre el crecimiento de las ciudades, ver o 47, no 2 de este libvo,

& Bowd, Christinn Enpounter, Saint Andrews Press, Edimburpe,
1961, p. 19,

10, El excraordinario crecimiento del samete de misloneros axtran-
jeros en tas Gleimas décadas se debe en gran parte al crecimiento en el
tnimero de misioneros norteameticancs, como lo comprueban las varias
ediciones del Mirsion Handbook: North American Protestann Mindstries
Owerseas, publicado por MARC, Monrovia, Caiifornia.

11. Sider, Rich Chyistians in an Age of Hunger: A Biblical Study, Inter-
Varsity Press, Downers Grove, linois, 1984, p, 99

12. Auletta, p. 87.

13. Hendrik Hart &6 utw carea cireular fechada el 28 de fulio de 1975
e infituiada "*Latinoamérica: informe de una visiza,™

14. Warren, Parinership: The Study of an Idex, SCM Press, Londres,
1956, p. L1.

15. Hatficld en Fremnity 25 {nov. 1974): 38.

16, Solzhenisyn en " Arrepentimiento ¥ autolimitcidn en la vida de
Ias naciones,” From under the Hubble, Little, Brown, Boston, 1975,
pr- 10543

7. Salshenitsyn, p, 121,

L8, Solthetdrsyn, p. 138, énfasis suyc,

19 E. F. Schumacher, Smail is Beautiful, Abacus, Londres, 1975, p- 16.

20, Sabater, Hombres ¥ engrangjes: obras ¥ ensityos, Editorial Sudameri-
cand. Buenos Aires, 1974, p. 269,
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VIL LA UNIDAD DE LA IGLESIA Y EL
PRINCIPIO DE UNIDADES HOMOGENEAS

L. McCravran, Underseanding Church Groweh, William B. Eerdmans,
CGrand Rapids, 1970, p, 198,

2. Lightinot, citado pot F E Bruce, The Episile to the Ephasians,
Picketing & lnglis, Londres, 1961, p, 33.

3. Guehrie, Gelutwns, Thomas Nelson & Son, Londres, 1969, . 115

4. Mackay, God’s Crder: The Ephesicn Lerter and the Present Time,
Misbet & Co., Lotudres, 1953, p, 54,

5. Jeremias, Mew Testament Theologpy: The Proclamation nf Jesus, 8. C.
M. Pross, Londres, 1971, p. 223ss. Hay traduccidin castellana: Tenfogia del
Muevo Testamentn, Ediciones Sipueme, Salamanca, 1974,

& Jeremias, Jesws' Promise w0 the Natiens, 5. C. M. Press, Londres,
19538,

7 Judpe, The Social Petterns of (Christion Crowps in the First Centarsy,
Tyndale, Londres, 1960, p. 55,

8, Wagner, Owr Kind of People: The Ethical [Hmensions of Church
Grroweh in Amevica, John Kngx, Atlanea, 1079 pp. 122-23 5§ tanke judios
caomo gentiles estaban divididos ep “numerosas unidades homogfneas
impasttantes”™ {p, 114}, jpor qué arguments Wagnetr gue la iglesls en
Jerusalén estaba dividids en dus grupos solatnente, los hebreos y los
helendstas!

4 McOavean, The Clash Berween Cheistignity and Calune, Canon,
Washington, D ., 1955, p. 23,

10, McGavean, The Bricdpes of God: & Study in the Srearegy of Missions,
World Dominion, Londres, [955, p. 10

11. Green, Evangelism in the Bgrly Church, Hodder and Scoughton,
Londres, 1970, p- L14.

12. The Bridges of God, p. 24- Los “'puentes de relacidn™ a que
Melrvran hace referencia serian en base a parentesco.

13. Filson, A Mew Testament Hiseory, 8, O, M., Londres. 1969, p. 191,

14 Wogncr, p. 124,

15. Schlptter, The Church in the Wew Testament Feriod, SPCE, Lon-
dres, 1961, p. 55

16 Judge, Social Patterns, pp. 53, 58,

17, Mansun, Seeedies in the Gospels and Epustles, ed, M. Black, Man-
chester University Press, Manchester, 1962, p. 181,

13, Wagner, p. 99

12 Wagner, p. 132,

20. Bruce, New Testament Histovy, Doubleday & Co., Garden City,
MY, 1968, p, 288,

21, Bruce, p. 287,

22, Bamsay, S Fawl the Traveller and the Boman Citizen, Baker Book
House, (irand Rapids, 19449, p. 169 C, Perer Wagner reconoce que 'la
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maveria de las sinagogas en las provincias romanas estaban formadas por
uny mecila de residentes judios helenistas, algunos prosélitos Tomancs
que s¢ hablan convertido al judaismo, ¥ unos cuaneos rmeroscs de Dios
(as llamados), que eran pentiles atraidos a Ia fe judia pero que no cstaban
dispuestos a ser circuncidades ni a guardar ta ley mosaica™ (p. 1270 S
esa clase de pluralistno era posible en las sinagogas judias, la tesis de
Wagner de que ""tas iglesias del Nuevo Testamento eran igleias formadas
en base a unidades homopéneas™ podria descartarse sin mavor andlisis, a
D set ue se ceea Jue [o que era posible para el judaismo no lo era para el
cristianismo,

23, Tippett, Church Grpmoth and the Word of God, William B, Eerd-
mans, iGrand Rapids, 1970, p. 34.

24 McGavtan, The Bridges of God, pp. 27-31.

25, Bruce, p. 147,

26 Bruce, pp. 276-TT.

27, Wer Jeremdns, Jetus' Promize to the Nations, pp. 7172, v T W,
Mansan, Jesus and the Non-fews, Athalone, Limdres, 1955,

28 Wamer, p. 133,

29, Bartchy, Firsi Century Slavery and I Corinthions 7.21, University of
MMontuna Press, Missoula, Monr., 1973, o, 182,

30, Manson, Studies in the Gospels and Epistles, Manchester Univer-
ziry Press, Manchester, 1962, pp. 190-209,

3. Barrett, A Commentary om the Féirst Epistle tn the Corinthigns, Adsm
& Charles Black, Londres, 1971. p. 263,

32. Munck, Pawl and the Salvation of Mankind, SCM, Londres, 1959;
John Ko, Atlanta, 1971, pp. 13557,

33, YWagner, p. 150

34 Bruce, p- 394,

35, Ver Minear, The Obedience of Faith: The Purpose of Pasl in the
Epistle to the Bomans, SCM, Londres, 1971,

36 Wagner, pp. 130-31,

37, Mincar, pp. 16-17.

38, Mincar, p- 33

39 Green, pp. 117-18.

40 Bruce, Commentary on the Epistle o the Colossians, dMarshall,
Morgan & Scott, Londres, 1957, p. 277

41. ¥er Orlande E. Cosras, *"Church Growth as a Mulddimensional
Phenomenon,” Christ Quiside the Gare: Mission Bevend Christendom, Orbis
Books, Maryknell, 1982, ppe 43-57. Costas mucstra que, pata set biblico
€ integral, el crecimiento de la ighesia ticne qoe ser numérico, orginico,
conceptusl v dlaconal. Yer también sus trabajos " Dimensiones del creci-
miento integral de s iglesia,” Misidn | {julic-settembre de 1982): 8-14, ¢
"Crevimiento integral v 13 Falabra de [dos"™, Misdn I [(ehero-marmo
1983 6-13.

41, MeGavran, Understanding Church {vpush, pp. 198215,

43, Clowney, ' The Mizslonaty Flame of Reformed Theology™, Theo-
o Perspectives on Church Growth, ed. Harvie M. Conn, Presbyrerian
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and Reformed Publishing Co., Nudey, N), 1976, p. 145.

44, Wagner, p. 96, énfasis mio,

45. McGavran, The Clash Rerwsen Christianity and Cultsre, p. 200

48, MeQuilkin, How Biblical is the Church Crowth Movemens?,
Moady, Chicago, 1973, p. 41, "Iglecrecimicnto® <5 el movimiento tni-
clado por Donald McGavran v promovido por la “'School of World
Migsion and Institute of Church Growth™ vinewlada 3 Fuller Theologleal
Seminary de Pasadena, Californis, Estados Linidos, Sabre este tetna, ver
los articulos de Orlando E. Costas, "rigen v desarrollo del movimiento
de crecimiento de la iglesia," Misign 3 ( marse de 1984):7-13, e “lglecre-
cimienta, el movimiento ccuménica v el “evangelicalismo®,” Misisn 3
{junic de 1984 ): 5660

47 Mewhigin, "What Is "A Local Chorch Teuly Unieed?,” The
Ecumenical Hevtew 2% (abril de 1977 ) 124,

48. Wagner, p. 14T

49 Poulton, People Ilnder ‘Preanure, Lutterworth Press, Londres,
1973, p. 112,

VILL. PERSPECTIVAS NEOTESTAMENTARIAS
PARA UN ESTILO DE VIDA SENCILLO

1. Ver Martin Hengel, Property and Riches in the Early Church: Aspects
af & Soctal Histors of the Early Church, SCM, Londres, 1974, pp. 12-22.

2. Henpel, p. 26.

3. Soota Ana, Bl desafic de lor pobves a da iglesia, Editarial Universita-
ria Ceniroamericana, Costa Rica, 1977, Sobre la preccupacidon de Digs
por Jos pobres, ver Bonald [, Sider, Rich Chréstians in an Age of Hunger A
Hiblical Seudy, IoterVarsity Press, Downers Grove, 1984, pp. 53-78,

4 Cf, Dicrionary of New Testament Theolegy, ed. Colin Browt, Pater-
noster Press, Excter, 1971, 11, pp, 824225,

5. Dugrell, "The Kiogdom of Jod and the Poor™ Mmiernadonsl
Review of Mission 88 (abril de 1979): 124,

6. Uf. John H. Yoder, The Politics nf Jesus, Willlam B. Eerdmans,
Grand Rapids, 1972, v Robert Sloan, The Favorable Year of the Lovd: A
Study of Jubilee Theology in the (ospel of Luke, Scholars Press, Austin, 1977,
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