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LO FEMENINO Y LA TEGLOGIA

I. IMPORTANCIA BOCIAL ¥ RUELIGIOSA DE LO FEMENING

La sociedad mundial, en lo gue vespecta a la relacidn
hombre-mujer, esta suftiendo un desplaramiento de sa eje de
gravedad, De wna socicdad patriarcal, basada en el predomi-
wie el vardn ¥ e Ju racionalidad. estd pasande 2 wna socie-
dad personal, centeada en la Fuerza oucleadora de lu persona
v on ¢l equilibrio de sos cualidades. Esta evolucién va on be
neficio de la mujer, reducida Juranie siplos 2 ung determi-
macién sexual (soltera, casada, vinda, disponible, ete) La
soctedad de trabajo explord fa fuerza de la mojer v oal mis
o tiempa favorecid la manifesracidn de sus capacidades. La
mujer ensavd nuevas actividades v se impuso por s auoridad
¥ competencia en varias tumas donde ol hombre se conside-

*raba cxclusive. Iloy no hay pricticamente ningin campo al
gre la mujer no se sienfa invitada a dar su caniribucién.

Estas ruevas actividades de la mujer han provocads ta
reflexidn en todas las dicecciones, Y osre proceso contingdas
¢an una garga critica v de revisign realmente tevolucionacias,
amenarando los fundamceneos de la agonizante caltura patriar
cal con sus ideales. Par gjemplo, la racionalidad constituse
una de las palabras clave para cotender o mondo de los cua-
crer ttimos siglos. Raclonalidad implica objetividad, Se opone
a emocidn, 1 subjetividad, a scnrimicnto o intuicion. Bl édea’-
fypus es la pura racionalided con el minimo de proyeccion
de la subjetividad del analisia, Fnoesta coltura del imperio
de la racionalidad se levd a cabo la enibeacion del vardn



cott la tacionalidad + de la mojer con la irracionalidad o la
emotividad, La presentacidn de [a rtacionalidad como ideal
que perseguit implica un desptecio v uma infravaloracién de
la femineidad, porque se desprecia lo irracional, lo intntive
v lo emotivo.

Esta disctminaciéo posee una latga tradicién dentro del
ponsamicnoto occidental v teolégico. San Agustin, potr ofem.
plo, argumentaba: «Es de otden narural entre Jos seres ho-
manos que las mujeres estén sometidas a los hombres v los
hijos a los padres, va gue es cuestidn de justicia gque la razin
mis dibil se someta a [a més fucrtes (1), Era lo mismo que
pensaba también sante Tomds: «La mujer estd por natura-
leza sometida al hombre, va que el hombre por naturalees
posee mayor discernimienis racionals {23

Obsérvese que se habla siempre oo términos de nati-
raleza. En ottas palabtas, se ontologizan ¥ 8¢ hacen inmula-
bles unas sitnacianes histdricas, camblables. Crece con ello of
inconveniente (con sus consecuencias en las legisladones hasta
eb din de boy) de que, al presentarse como deficitaria en el
aspecto racional, la mujer queda eguiparada a Tos nifios v a
los deficicntes mentales.

Los iiltimos decentos han significado wne critica contun-
dente a la racfonalidad y sus pretensiones, Se empesd a va-
lorar lo warracionale como tealidad propia, ne opussta 2 fa
ractonalidad, pero difevente e ella. La culmira cstd realizan-
do ana grandiosa valaracién de lo inmidva, de lo femenino,
de todo lo que afecta v concicrne a2 la subijetividad, Podemus
decir que cstamos entrando en 13 era de la sefis que, al ser
un arguctipe femening, presenta clertas caracteristicas de in-
tegracion de Jo masculino,

El tema femenino ha pasado e ser vn tema de la mavar
importancia por los valotes noevos gue encama, por las reivin-
dicaciones de la mujer para que se la reconvzra como persona
v se la aooja en su difersncia propia sin pensar en privile
glos ni walerar el dominio de uno sobre ocra, por el equilibrio
nucvo gue prouta oo las relaciones sociales. Fo funcidn de

tl) Quaesiiones I Heptatencuer 2, 1320 Corpus Christiauorinn
Eeclesiasticorwm Lastnorus 33, 50,
(2] Sunnma Theologice T, 93, 1 ad 1

estas ideas ha provocado toda clase de estudios ¥ reflexiones
en 1wdos los campos de la investigacidn antropoldgica, histd-
tica, sociolégica, psicolégica y religiosa. La pgran mavorfa de
estas disquisiciones se orientan hacia un reforsamiesam de
la linea gee emerge de lo femenino; pere no faltan otras
que pretenden invalidar ] temz cn ol seniido de Favorecer
el paeriarcalismo que todavia impera en la socledad a pesar
de los embates a gue estd sometido,

Todo parece indicar que estamos asisticrilo a la apari-
cidn de uno de los arguetipes méds decisivos del ioconsciente
colectiva e la humanidad, el arquetipe del Anitma en sus
miltiples manifestaciones. Solamente 1ras millares de afias hrota
scmejante irtupoidn. Resulta un auténtive viraje en el eje his
tirico en términas universales. Ll hombre (vacdn y mujer:
se auiointerprels Je nuevo; voelve g Jdeflinir sus relaciones
con los Jemds, dentro del marce institucional de los poderes
v womo imagen de Dios.

1I. Fr pELOYE TEOLOGICG DE 10 FLEMIENING

La teologia se enticnde como discurso ditigido ¥ reguls
do por Ja fe. Fe es agquella manera de vivir y do pensar por
la cual s relacionan con Dios todas las cosas de csie munde
y de la expetiencia humana. Todo se ve, se imemeeta v s¢
vive a [a luz suprema de Dios.

Muestra tema —lo [emening— tiene tambidn un relicve
teoldgica, Fn primer fugar, sedmo lo lemening revela a Thins?
En segundo lugar, Jeomo Dios se revela en lo femening?
En ottas palabtas, Jodmo lo femenino gue conccemos se
constituye en caming para el conogimienta de Diose Y tame
bifn, Jfodine Dios mismo puede ser comprendide 5 se pre
senta concrelado en raspos femeninos? sPodemos relacionar-
nos eon Dios en tétminos de «Madre miaw, como lo hacernas
en términas de «Padee mioa?

La tradictén de la fe ha concentrado lo {emening en Ma-
tla, madie Je Jesds, Alli ha wisto realizadas todas Tas pasibi-
lidades mumingsas v leminosas de lo femenino, hasta o punto
de ver en ella simplemente a Nuestra Sedora: la wvirgen, ls
madre, Ta esposa, la viada, la reing, la sabidoria, el laber-



naculo de Dios, ere. (3 Pero casi bo se ha considerado
lo femenine como acceso a Dies. Denrro de la cultura ets-
tiana vigente parece repugnar al sentimiento la afirmacidn
de que Idios s nuestea Madre, Sin embargo, si queremos
tomar en serio la aparicdn de lo femenino dentro de nuestra
cultura, no podemos eludic ests cuestidn, ¢No es sintomd-
ricn que el papa Juan Pablo 1 dijera con clerta desenvollura
en una dodiencia pdblica: «Dios os Padre, pero, sobre todo,
s Madres? La teologla, lo mismo que las demds ciencias,
ticne que pensar en los remas relevanies de su tempo. A
pesar de que en su régimen indeeno y en [a forma de articular
su discurse es upa cieticls autdnoma, sin embargo, en el
repettotio de sus temas relevanees, depende de la cultura,
de la sacicdad v de las situaciones histdricas que la desafian
¥ le imponen una direccidn en sus plantcamicntos v refle
alomes,

Lo corresponde 2 la teologiy poder leer, a partir de
st prapio enfoque (pertenencial, el texto amalftice gue pre
sentan [as diversas clencias, En este terteno, como on otros,
la teologia o posee una convicocia ingenua, o posec una con-
cicncia critica. Posce una conciencia Jngenua cuando aborda
el tema (en nuestro caso, lo femenino) sin proceder a una
ruptura previs con las idess gue arrastta desarticuladamente
la cultura, Asi, la declogla vigeote toma 2 la majer v a2 lo
femeninge en su acepidn commin, generalmente Jdengro del ho-
tiponle de la comprensidn patciarcal que ceptitne a lo [eme-
nino v [o considera en dependencia del varon. Su reflexién
podrd ser cntonces  eplstemoldgicamente correcta {en conso
nancia con la gramdtica v la sintaxis del lenguaje woldgico).
peta siluadz en un lugar social equivorada o enquistado den-
trr e una causa equivocada {serd entances canservadora o
meramente progresista, ilustradal, Puede wmbida la eologia

(3y Esta axoltacidn de Jo femening en Maria funciona gomo me
capismo de compensacion frente 8 la discriminacion exisbemile de
forma pencralizads e laosovicdsd. Pern esla polarizecidn de o fes
menino solamenle en Matia acaba redundandoe en In reafrmacion
precisaments de lo guo se quiers sunperar: la supcrvaloracion de
Ios woxos. Viase para osto FoA, Homr, Ferachtung des Weibliohen,
en «Frdkroeiss, 19 (1963), 307-416; Y. Poud-Dove, Eire ferime, Pa-
ris. 1967, IHs: F. Qrewre, La femwre avendr, PBaris 1974, 83130,

tcoer uma concienglz criticay cohtonoes abordard el tema en
cuesddn consideranda o que dicen sobre & las elencins ana-
liticas. Fl Jiscurso tenlégion no es inmediato, sino que estd
mediatizado por [as clenclas de lo humano; no constituye
una palabta primeta, sino una palabta sepunda, proounciada
sobre la primeta goe han dicho las cieocias. Asl cs como
la teologia evitard decir disparates, mistificar la realidad, ¥
teaeded la oportunidad de dar su aportacidn al tema perti-
nente.

Cvidentemente, la tcologia no poded privilepiar coalgquier
tipn de texto analitico, La ciencia no produce tesaltados ho-
mogéneos. Hay muchos métodos, con resultados e intereses
diferentes, presenies todos en la investigacidn, La fe sitve
de horizante, do iz orentadora en la cleecion del tipo de
texto que habed gue privileglar. La fo respeta Ia autonomdia
de Ta raciomalidad., Pero no remuncia a su identidad de fe.
slng que impone clertos valores, opra por ciertos métodos que
detecten mejor v se adecien tnds perfectamenle a los valo-
res gue clla busca, o que demncien con mds claridad los
desvalores ¥ las impostutas que condena (4], Asi, pot ejemplo,
la fe {Ta teoloafa) preferird el texto cientifico que muestre a
la mwjer como persona, como idenridad prapia, que esprese
lo femening como esttuctuta por ua lado autdooma y pot
otro reciprocn respecto a lo mazculino, antes que olto texia
ciralquicra que sc empefie en teafitmar Jos projuicios tradie
cionales contrz la mojer, hacienda de ella un apéndice del
hombre {el ## eocasionarns de santa Tamds)y, dJependiente,
infetiot, ete. El proplo estatuto de la fe inclina al tedlogo
a asumir los resultados v aceptar los mérodos que se com-
paginan con las intencioncs de la £, a saber, ¢ tespeto, la
liberacidn. la fraternidad, todo o gue vays contra cualquiet
clese de discriminacion v de dominacién,

Por consiguienie, se impone come tavea printordial una
apropiacién de los resultados accesibles sobre la mujer, en
unl nivel critico y analitico ¥ ne va ingenuo. Después de esta
uperacién es aportmno hacer uma teflexidn de orden tealdgico
sobte lo femening en €] vardn, en la mujer, en Maria v ea Dios.

{4y Para iloda ecsta cuestion tan complefa wase la ohra de
CLopovis Borr, Teolopla e prdtfea, Pelcopolis 1978 112-130; 335333



Intentaremas refundit of tratado sobre Marfa a partir de
las reflexiones acerca de lo fomening (%), Creemos que Io fe-
mening constiluye un hotizonte sufictentemente amplio para
sitwar el misterio de Maria, en la que vemos realizado lo feme-
ning de forma absoluta, inclusive en sy cuadro termfnal,
en Dios.

I.a 1area que nos proponcmos cos attevida v estd llena de
escollos tedricos ¥ pricticos. Par eso mmestras reflexdones tie-
nen un catdcter nftikde de ensavo. Wo pretendemos  lorzar
ouestra posicidn, goe sometemos siempre al mejor joico de
los criticos v de la propila Iplesia. Los nueves conocdmientos
Je que disponenios ¥ ol cambio que se experimenta en [a
sociedad en lo que toca a In femenino constitayen una iowi-
tacidn a replantear v refundir [as petspectivas tradicionales «
comsagtadas de la fe respectn a Marfa, 51 la teologla oo
grume semejante tarea, squifn la tealizard en su lugar? Acep-
temes, pues, el desafio ¥ 2rmémonos de coraje para daele
uns tespuesta a la aliura de nuestras fueszas

Doclatames y recotiocemos igualmente que el que va &
csoribit sobre lo femenine cs un vardn y un religiosa. Fn
elln hay una limdtacidn intrinseca. Wo es frecuente gue un
vardn reconozca que escribe como vardn., La mavor patte de
las producciones tedticas dan a entender que su autor es un
hombre sit més, com lo que se ocultan los limites inherentes
al hecho de que es varén ¥ no mujer, o viceversa. La vision
de lo femenina foromlada por el vardn serd siempre del va-
tén y no de la mujer, aunque lo femenino to sea exclusivo
de la mwjer, sino también realidad del propic vardn. No
creo que osté lojano el dis en que las mujeres claboren una
reflexidn sistermdtica de Maria a lz luz de lo femenino, tal
coma se realiza en cllas v de forma eminents en la Madre
de Dios ¥ Madre puestrz, No dudames de gue la Imagen
de Maria tendrd entonces contocnos muoy diversos de los que
hemos heredade y de los que agui tvazamos. Pero, entretanto,
permitascnos ofrecer al lector estos fragmentos,

.[.‘i} Ci M. Bormrs, Dimenrsione antropologica «Jef cofta mariano,
en sMarianume, 3% {1977, 6952,

Primera parte

EL PROBLEMA

Lo femenino y la mariologia



T,
Carirunn

L FEMENING COMO PRINCIPICY ORGANIZADOR
DE LA MARMILCGGTA

I. Lus HECHUS QUE LA FE ATESTIGUA ACERECA W Alapia

La fe r:'isriana cinnﬂere a ]"u'1ari}1 LI impmmm‘fﬂ sin E;&,ual

de REY ‘1& m"uhf_ Mﬁm tmmnﬁf‘m T wlamenic Bn uh sen-
pmmiso ersunal v libre. Su marernidad fue virginal, perfecta
mﬂ mpuce_su_ virgginidad tiene _;.uu__m_[u:i_ruicnu]u
como un dato fisico. co-biolteico, s sina mis bien como expwesidn

Je Ta Tiberad < jus_par entera, La wvirgi-

nidad v Ta maternidad —expresiones de un compromiso total
con Dfos—- suponen una existencia libre, desde su mepllo v
su principic, Je wda contaminacidn el pecado origing v per-
“somal que Jramatizan v dividen a la existencia hummeana; se a
veneta comu privilepiada por su inmaculads concepeidn. e
cata mancra Martia cnearna g la mucvs creacidn que Dios esrd
forjando dentra de 1a viepa: da cuerpo jzualtmente a lo goe
debe ser la [glesia cotno comunidad de los redimidos; saba-
mente_en Marfa realiza la Tglesia su arquetipo v su ntopia:
o varia Talesia ez tora lesia, Asi, pues, al ser
el miginbra mds eminente de la lglesia, ocupa un lugar ade-
cudde en Tos lazos de mediacion salvifics gque eovaclven a
todos; se la venera come mediadotz de todas las gracias, ya
gue, umda al Espiritu Senra ¥ 2 su Hijo, es llena e gracia,
Maria se encuentra entonges asociada a so Hijo, al Hspirftu
Santn v al pruopio Dios de tal mmaneta que os exaltadz como




correslontota, La muetie corond li petfecciin de aquells vida.
Fie asunta al cielo en cuerpo ¥ alma, anticipando de tal forma
o] destine de tados los justos v conereranda o gue wndrd
JUE SET la trashguracidn universal de todo o nniverse en ol
paine e Thas,

I1. ¢Flay ws SENTUW UNITARLY LN LESTOS HECHOS !

Estos, ni mds ni menos, son los hechos que 1a fe acesiigua
acerca de Maria. El pueblo de Dins conserva su memoria en
el o v en la devocidn a Marfa, profundamente arraigada
en el corazdn del catolicisma Pero no sdlo se mantiene vive
la memoria de lo que Dios hizo en clla. Tamhién se procura
traducic a Ja vida bumana la salvacidn realizada en Marfa
mediante un camino de seguimicnto v de imitactén. La gran-
dera de suestra Madee se Uewd 4 cabo en una setida estre
cha, en I1 gque slempre esmivo presente el sufrimiento. la pe-
guefiez y el anorimato.

Fstz mismz piedad, en su mamento de rerrospeccidn v de
lucidez, s pregunfa a s misma: todos estos acontecimicnigs
matianos sostin deslipados unos d2 otros o se encuentran
encadunados enire s {formande praciosa trama? ¢Realizan qui-
#4 una unidad de sentido? :Dan cuerpo a un dnico designio
Je Dios? ¢Fs posible identificar ese sentido v perfilar cxe
designia?

Fertenece a lu rellexidn sistemdtica de la fe {1enlopia) in-
wentar descubrir 1o wnided que conecta los hechos salvificos
mds dispares. El presupuesic de la fe es |z conviccidn de
que no hay nada que suceda fortuitamente, ya que nada se
cevapa g [hos. En otras palabras, Dos no es solamente una
voluntad absolutamente libre —por eso oo necesita exponer
a nadie sus razanes—, sino que es también lz suprema sabi-
dutia v la suma racionalidad. ¥ la racionalidad estd siempte
vinculada 2 la wnidad, 2 Ja srmonia v al sentido. Puede s
gue las razones de Dios no sean nuestras rweones —-por so
Pablo nos habla de 1a Mgica de la ooz {1 Cor 1,18—, prro
nusics san un absurdo absoluto. Bl cotsedn humano jamds se
¢ntregaria al sinsendde de lo arbitrario, ¥ la fe o adorarda

nUNGA un misterio tenebrosu que no esluviera habitada por

<l Sol. Por consiguiente, todo os poriador de un Seniido con-
vreln, mo siempre detectable a2 primera vista pera capaz de
set desvelade pot la reflexién impregnada de uncidu y por
«f preguntar bumano gue se Wespoja de wde instinte pose-
sivo v yiodador. La_reologla, como discurso disigdo v re-
MMu desc otrafar e eallu L)
de_sentida sybyacente 4 los hechos v pomer de relieve @l
sisternafnvisible, fuga sxpresidn visible son dos acontecimien-

Entonees cabe preguntar: ¢Cudl es la idea maestra gue
tuve la diving Sabidurfa acerca de Maeia? jCuodl es el -
cheo a partic del cual se explican y sc comprenden eados los
hechos marianos? ;ué nos quise comunicar YXos e si mis-
mo mediante Maria Santisima? ;Qué nos revela Dios acerca
del ser humano ¥ de su destino en las maravillas realizadas
en Marta? Tde esta forma Marfn revelaria ¢ ser humana al
prapie ser humano v revelarfa tambi'n wna faceta nueva de
Dios a ese ser humana,

No s indiferente el hecho de que Maria fuera mujer.
Entonces la pregunta se concrera:  (OQué rostra quise mos.
trarnos Dios mediante o [emenino? 04mn lo femenine nos
lleva a Dhos? sCudl es el sentide dltima de o femenino
para la salvacion, pata la humanidad v para Divs mismo?
Towdas estas cuestiones gue suscita la fe inteligente desaffan
a la reflexion, < iremes aborddndoles o 1ravés de noesoo
cstudio marioldgica.

Concretamente vemos en lo femenine ] principio mario-
lagico fundamental; csto es, a parir de o femenine, como
carcgoria antropolégica {undamental. podemos it sistemati-
vando todos los heches que atestigna 1a (e acerca de Matia
v oiros que la razdn reoldgica puede detecrar, Intentaremos
lwego funcdamentar nuestra opeidn, Se trara ode una opeidn
nueva v oo ha sido tomada todavia en la ceadicién mare-
Jogica como eje articulador de Te meditacidn sobre Marda y
del misterio que evoca, Pern ances vamos a referie sipidumente
las posibles toralizaciones de los datos marioldgicos que son
corrientes cn fa teolopla acrual.
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IIT. El ™NUCLED UNIFICADOR DE La MARIOLOH:A

Sigue win en pie una laegs v compleja discusidn realdgics
acerca del principio unitario revelador Jel designio secreto
de Thns sobre Marla y por medio de ella sobee wdos los
homlbres (1], Scralemos alprnas cstaciones de este catnino:
"7 Una primera po;:'cfdﬁjse niega, por respeto religlosa ¥
santoc ante el BMisterio, a pregontar por el designio secrew
de Dios. ¢Quidn es ¢l hombte para atteverse a penetrar con
los pensamicntos de Dios? La tcologia con su mucho pre
guntar cotre «l peligro —v 2 veces cae en &l— Je ieans-
formarse en una forma refinada de desacralizacidn v prola-
nacién del pensamiento sobre Dios, olviddndose de que sdle
pusde pensar @ partfr de Dios. Una forma de negar la divic
nidad de Dios es afirmarlz de forma orgulkosa v omnipolente.
Repin csta posiara, le corresponde a la teologla o humilde
tarea de constatar los hechos salvificos tal como ocatrieton
ent ¢l tiempo ¥ fucron comunicados por Dios, Asf, por ojem-
plo, constatard que Marfa pertenece a los dos Testamentos
v s el puente entre ellos; en la medida en que se fue des-
arroflando la historia se [ueron tambifn sucediendo los he-
chos gue conceetaban su funcidn en la salvacién de log home
bres; estos acentecimientos histofficsn o destgnio de Dios.
Ne este modo sc va considerands la istnaculada concepeion,
luego la wirginidad, la maternidad divina v homana de Maria,
su discretz participacidn en la vida de Tesis, su muerte v
asuncidn # los cielos v hoalmeme s presencia misterivsa
v cada ver mavor en Ta veneracion del pueblo de Dios 121

(1] Parz wna cxposicion detalladn de csta cucstiom, veasc A
Mlitcew, flin principiao mrariofipico fagdasennad?, on Mysrerinm so-
fueis 1I1:2, Crisliandad, Madrid 1972, 419.433: R, Lavsesnid, Brove
tratadn de teologia smariawa, Petrdpolis 1963, 111-117; 173178 L.
Scunarorrery, Moarin, Madre de lg redeacicn, Tux, Madrid 1969, 155
197; €, DILLEXRCUNEITGR, fe principe prewtier ofuile thénlogie sma-
rile argditiguee, Orientations, Paris 1956: G. ne Braclar, Le oprin-
cipe fondomeittals e In théotagie mariale, on Marla VI, Tarls 1961,
Fidei, O VolrerT, A Theolugy of Mare, Nueva York [963, 4'3‘-|!2:
W. H. Magsuser, Criteria for Docrrbned Developoient in Marian
flogiias, on =Marian Studies., 28 (19377), 47-I00

{2y Ll roefor ecxpomomie de csia opcicn of clertamenie B Lac-
BINTTX cun sb fibvo cldsicu Breve tratedo de feologia nrarang, Pe
prdipolis 19465,

Esta actitud ©s necesaria y tambidn iicil, porgue mantiene
la tarea tealdgica dentro de [a conciencia de sus Hmites v del
cardctor de construceidn de todas sus sistemarizacioncs. Si
muestra construecion tenldgica de la realidad se adecia al Je
signio de Dios, no cxdsten insrancias que la puedan garaned.
zar. Efectivaments, Marfz ostd ligada al tiempo: vivid s
condicién de pereprina en Ia fe v en la esperania, era virgen.
fue kecha madre Je Dios, junto 2 la croe se hiza corredentora
de todos los hombres, wvo que esperar hasea ser glovificads.

(5 embargo, N hacemds justicia d estos heehos sionos [imi.

tames & tomar aota de cllos, Lstdn pidiendo reflexidn, Ts-
tin al scrvicio de on seatido. Y Ia intcligenela no descansa
m el amor gueda tranguila haste que identilica [ trama en
la que ocupan esios hechos un lupar relevante, Tao toolopia
fcne que persar o gue va sabe; le toca sohrepasar e posi-
tvisto Disedricn, gue s& Contenta Cor CcoRskarar T enuimerar
los hechos sin producit lue sobre ellos. Y 1z teologfa ticne
que ver cun la produccidn de luzr que es la produccion Je
conecimicntos ¥ e sentide. L 0 —

- —————— e —— e — —"
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“ par Tz umidad de sentido en los aconreciorienins marignos es

verfectamente legitima, pero gque, # pesar de eso, no deberfa
elabotarse un tratade especifico de matiologia, Marfa no vivid
nunca en siomi oparg si. Fue upa mujer siempre al servicio
e los demds, o de Dios o de Criste o de la redencidn o
e Ta Tglesia o del sentida dltdme de Ta histotia, En esia pers-
pretiva, Marfa no tiene que ser nunca comsiderada aparte.
sing siempre inserta dentro de las diversas secciones de la
leclopia: al hablarse de Dios v de sus designios aparece Maria
como perteneciendo al designio anterior al peeado, al lado
del Hijo encarnadoe, ko primera pensacdo v quetide por Dios:
al hablarse de Cristo surpe como Madre suga, Ja corredentors,
la mediadora con €1, aquella en la que se realizd plenamente
[a ohra de liberacion del hombre; cuando se habla de la Igle-
sta, Marfa sc presenta coma el prototipe de lo que la Iglesia
tiene que procutar ser conlinuamente; cuando se trata de la
pracia, ella irrumpe cotmo la llena de gracia, v después de
Cristo como ol sactamentn pleno y perfecto de la presencia
de Dios en ¢f mundo; cuando se estudia la antropologia teo-




l8gica, Matfa aparcce como el primer ser ouevo de la crea
cidn removada por Tios, encabezando la historiz escatoldgica
inangurada por Cristo; cuando se oeflexiona sobre la escato
logia, Marfa confipura la anticipacidn de la realidad definitiva
en gl reino de Dios, qmande la mareria v el espiritn queden
tinalmente transfipurados. YV oasi sucesivamente, Los medie-
vales pensaron de esta farma en Maria; el Vaticano 11 asu-
mid de nueva este méoda (Lawer Gertiarmr, . #), que ha
sido consagrado en la produccidn woldgica de América La-
tna: en todos Tos lernas poincipales que la teologla tiene
que aleontar apatece sicmpre un inciso sobre MNuestra Sefiora,
como la gue realizd eminencemente en s wida los wvalores
yue se discuterr o meditan,

Fate enfoque pasec innegables ventajas v tospeta ol sens
tile hisldtico del servicdo humilde dé Marfa. GBlla csed pre-
sente en todo, sietnpre de forma discreia, pern tamh:en slem-
pre plenamente. - - — —

Sin embargo, ey {urma de tratar e} wema de Marm al
o ser sistemdrica, puede correr e pelizto de no dJecir tade
lo que la Fe puede decir de clla: puede empobrecerse, no
darse cuenta de Ta tlqueza de eevelacion que existe co Maria,
Maria no solamenic entta v responde a las cuestiones teo-
Iégicas que sorgen: es ella misma wna cuestidn fundamental
yue debe ser pensada, ya que en ella se enquentra a Dios
en una densidad solamenle supera:!ﬂ por ]esucrism.

e — T e — T T Ll ——

i deveer canring e atreve 2 hacer una reflexion siste-
mdrica _sobre Mama o olabor mmtwn.m-::ntt un teargdo ma-
riolégico. Establese la maternidad divina, Libre y._personal
de Maria_coma el principia unificador de los hechos maria-
nos (3). La marernidad divina y humana, conereta, libremente
aceptada en la e fconcibid crevendo) es indiscutiblemente ol
meallo del mistetio de Marfa, Alrededor de esie punte cen-
ital se van enucleando los diferentes misterios de Marda, Asi,
la virginidad v la matcrnidad no son realidades vwxtapuestas,
va quc la maernidad os virginal, La vicginidad estd al ser-

13y CF T, & Harienanitl, Lo splederdetd diving o1 Magia or s
e g Conte Pridte o sdpretre prifeipio della Maviedseea, on
-Divus Thomaass, 60 (1937, 160193

viclo de su maternidad lihtomente acogida ¥ totalnente Ji
rigida al Mesias. En [uncidn de esta supterma dignidad Je
madre del Dios encarnade, Matfa fue hecha inmaculada en
su concepcion, llena de gracia; la maternidad la inserta de
tal mancra en Ja vida v en el destino de = Ilijo, que parii-
cipa en su mas alto grade e la redencidn que €l nos ha
trafelp: Marfa es Ya sublime redimida, De la maternidad con-
creta se detiva la maternidad espirilual para con todos los
Mjos en ¢l Iljo, su co-patticipacion en la redencidn, sa me-
diacidn co-meritoria en todas las gracias y, finalmente, corno
Madre que particips de la gloria del Mifn, Fue asunea en
ceerpe ¥ alma a Jos cielos. De este modo Marfa se ptesenta
vomo el Fsplendor de Cristo, -, ——--mm o

" Fsra perspectiva es rigoisima; es la que han escogido casi
rodos los maridlopes actoales y antipuos, Pero casi o se ren-
sa en o heche de que Marfa es mujer ¥ de que fue aso-
ciada a Ta salvacide de la hemanidad como virgen-madre, La
salvacion v la interveneidn liberadora de Dios en o] mundo
ticne rasgos femeninos v maternales. La razdn de la eleceidn
de Maria, como veremos, se debe al designio de Dios de aso-
ciar a lo femenine comn factor decisivo en la economia de
la redencidn v de Ta d_i}’_iljiﬂ_ﬂi{i]lﬁ_]ﬂ hurnanidid, _

b——— e ——

Un cuarlo caming cn la atmonizacisn de Ios misterios
marianés @ Ta Tz de un solo principio sistematizador parie
de Cristo como centro del designio eterno de Dios sobre to-

das las cosas, La mariologls siguc el camino Je la cristolo-

gia {4). Cristo, Dios.IIombre, participa en su més alto grado
de Dios v de la gloria divina, Marfa en nnidn con Cristo <
la scgunda, seperads solamente por €l La manera de aso-
clatse iniitna y completamente 2 Cristo es haciéndose madlre
suva. Asi wde o que acontece salvificamente com Cristo,
acontece también de modu participado ¥ derivado (Maria no
es asnmida hipostdticamente dentro de la historia por el

{4} CF P. SdNeHez Cesvooes, B7 oisterio de Marfa (Mericlvgla
Diblica. ET principic f:mdamcnm! Cristo y Mariy s sola principiu
vedenicar), Sal Terrae, Ssntander 1955; C. Koser, A feclogia da Frn-
eulada vt Duns Scetis, on «REB», 14 {1954, BLO-676.




Verbo como Jesds) con barfa: por esp es coredentora, o
m-:rdladom transfigurada en los ciclos, etc. _

st estructuracion no dejfa dé” sef grandiosa.’ Pero tdm:”
bi¢n presvinde del hecho includible del elemento femenine.
virginal esponsotial y malernal de la salvacidn divina.

Un ;u.rmm mmm‘c;’ ocrlnca a Maria dentro de la Iglexm,
proserdote—hiege fomo protaripe de esa Iplesia (5. En
ella realiza la Talesia todos sos ideales. La Iglesia tiene que
ser samla ¢ inmaculada: Marefa lo es de forma acabada, La
lplesia csrd [lamada a vivic tan unida 2 Cristo, que forme
con ¢l un salo cuctpe v una sola widar Marfa era con Cristo
un solo cuerpo, una sola wida v un solo amor. La Iplesia
cstd invitada a participar de la obra redentora de Cristo.
por ser el sacramento universal de la salvacidn: Maria fue la
corredentora par excelencia v se hizo sacramento pleno por
set lleng de gracia v por haber reeibide en su oseno el sacra-
mento radical de Ta salvacidn que es Jesis. La Iglesia tienc
que participat continiramente del destine de Jesds, motie v
rasucitar: Marda particips de 1 cruz de so Elijo v con €]
resucita para la gloria. La Tplesia es el sacramenta del Ts-
piritn Santo gque habita en ella; Maeda fue [a esposa del Espi-
rivu Santo. Existc por consiguients una potenciacion de a
realidad teoldgica de la lg_leqla histarizada en Marfa, ___—
~?Wa obstante, por impotiante yue sea 18 mulm interpre-
tucion de la Virgo Marig con Ta Virgo Fredlesia, de Ta Mater Ded
cont Ja Mafer FEecfesia, no deben descuidarse sus profundas
diferencias. La Iplesia no es sélo la gue Meva a Cristo cesu-
citade ¥ a su Espiritu en su sene; es 1ambién la que puede
ofeaderlos con su pecado ¥ con s lemtitnd en convertirse,
wicntras que no ocerid eso on Macka, La identificacidn exe
othitanie de Maria con la Tglesia, o idealiza v deshisrarilico
a la Tplesia, o empafia la [uncidn critica de Bavia {reme o
la lglesia, que s sunta ¥ pr:r:.ir.{ur:l o na aprecia debidamente

1 ar [ racl
e siura Unica lla_A m r:le a §alwf: diL. -

Lm sexto caming, 7] CON - preccupaciones mLemhsmplumres ¥
T
ecwmnénicas. seria i reflexidn mariolégies en el mareo del
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(5] CE O, Semmeikatn, il der Kirefie, Wilrgburg 1430,

Credo, simbolo de fo comiin a todos los cristianos {catdlicos,
ortodoxos v protestantes] (6. En [a primera palabra Crea,
por la que se traza el hotizonte de Ja fe. sin el cual per-
derfa su carfeter especthoo cualquier contenido, se prescnta
a Matiz como ol prawatipe de [a fo de la Tglesia, Fue cre-
yende como se convittid en madre de [Has (Lo 1,28-38)

Bn el primer artfoule del Creda —un solo Dios, crea
dor del cielo v de lo derva— se pucde tratar del Ingar de
Maria cn el plano de la salvacidn v de s predestinacidn.

En el sepunde —Jesmeristo, que por nosotros los home
bres y por nuestra salvacidn bajd del cicle v se encarndg
por obra del DTspivitn Santo de Marfa wirgen v se hiza hom-
bre— se coloca explicitsmente a Maria en relacién con la
salvacidn de los hombres, con el Espititu Santo que la fe-
cundad y con Cosio, «Hifo tinfco de Dioss, del que es madre.

El tercero —pasion y reserreccidn de Jesis— permile
reflexionar sobre Ia corredencion de Maria, su comunioén con
Testis su Hio y su participacidn en su destino (of Tn 19,23.27),

En el cuarto artioule del Credo —cren en el Fapiriin
Sunto— s¢ pueds mostrar como Matfa no se vio nunca aban-
donada por el Espiritu, sino gue éste la asocid al dinamismo
de redencidn v de umidn que ha suscitado cn la humanidad a
travis de los siglos.

En el quinto —creo en Iz santg lglesia cawdlica— se
presenra ¢ Maria come pratotipa de la Iplesia, el nuevo co-
mienzo de la humanidad redimida y su micmbro mds excelente.

El suxto —a comunidn de los senros— permite hablar
de Marfz en so matetnidad espivitual, carredencidn, media-
cidn, Intercesidn y tipo de la Tglesia como comunidn, mds
yue como autotidad e institucidn.

Fl séprimo —=l perdén de los pecados-— es el Tugar mids
adecuado para tocar el tema de la inmaculada concepcidn, el
de su preservacidn de todo pecado en wista Je los mdeitos
de Crista. Esta pracia no dehe cormprenderse tanto como un
privilegio que scpararia a la Viegen de los demds, sinn mids .
bien como anticipacidn en Maria de la obra perfecta de Thas.
gue solamente se realizatd para nosolros en Ja escalologla.

(6] CF B, Larrewris, Moria wmed sdogrme, on (§ziomario eedasion
Tucerifivetplfirere, 2, Mariett] 1977, 465464,



Fn el actave —la resurreccién de 1z carne— se puede
walar de la asuncidén de Marfa en cuerpo v alma a los celos
v su significado escatoldgico como entrenizacidn Jde Ta crea-
cidn en la gloria definitiva de Dias.

En el noveno v altimo —la vida eterna— s contempla
4 Maria como reina del universa junto con su Hifo, reinan-
do sohre la creacidn reconciliada, no con la prepolencia de
los sefipres de esre mundo, sino co el servicio (of Lo 12,3?1

de unidn con_ todos, S -
—Esta petspectiva obedece a "a los intereses del ecumenlsmn
gue busca unz base cormin a4 partir de la cual dialogar e
fniegrar las mutuas perspectivas., Pero teoldgicamente no es
muy rica, porque no se prencupa de tealizar una comprension
vigdnica, Es mds bien un ssquema <Jiddctico, exterior, v no
atiende especificaments a los contenidos mariolégicos v a las
exigencias prnp:as yue €stos pmpugtn_ﬂ_l&—r-eﬂmﬁh de” ‘g\_fe
=

:_ @Jéﬁ% canine concibe la mariologia on

clave hiswdrico-salviica (7). En esta perspectiva la salvacidn
se comprende como uh procese histdrico movido en dltima
instancia por Dios, en el que se va realizando la libetacida
del hombre dentro de una pedagogia diving con anticipacio-
nes, promesas v realizaciones cada vez mds plenas, El Va-
ticane TT concibe la misidn de Marfa dentto de csta econo-
iz de la salvacién (LG, c. 8. 55-60). Asi, va en el AT s=e
preatmnciaba ¢l misterio de la Viegen Matia cuando se ha-
Bla en el Géxesir de la victotia sobve la scepiente medianee
lx mujer {Gén 3.1%), o cuande se habla de la Virgen que
concebird un hijo llamade Frmanuel {15 7,14; Mr 1,22-23)
o coando se amuncid gue [os humildes v pobres del Sefior
serdin los portadores de las promesas mesidnicas que sc cum-
irdn en ellos. En Ta plenitnd de las tiempos se realizd la
mayor proximidad de Dies en camme humana; pero la en-
carhacidn cstave precedida de la aceptacién libre dc Matda.

—

(71 CF A Mirwer, Lo owparfologia v of comcilic Veaerteano X, en
Muysferinn: saluds 1117, oo, 41648; T, SxRToRl, A pasican da ing-
rivlugin we teslogia conferrpordmtea, en eNova Aurora-, 5 (1977),
3538 (revista trimestral de espititualidad v pastoral marianas, Belo
Horizondel; D. Brrirrm, Moria Madre unfversaie wella storfa della
safvezza, Florencia 1969,

Sc eatudia luepo Ja presencia de Marla junto a Jesds en so
infancia, en su ministerio piblico. al pie de la cruz, co la
resurreccion, en el nacimients de La Iglesia, en Ta venida del
Espitita v a lo largo de la historiz de la foo Do oestz ina
neta se pone de orelieve la imporrancia de Marfa junto a la
obra redentora v liberadors de Dios demiro de b hiscoria
humana,

Sin embargn, esta perspoctiva histdricosalvifica no caa
libte de problemas, Ta historia de la salvacidn no se iden-
rifice conr la hislotia que nos atestipuan las Escrituras ctis.
tianas; cubre realmente wdu [a historla humans, indusoe o
de los hombres que se encuentran fuera de las refercencias
judea-cristianas, Camo concebir 3 Maria dentre de esle vasw
harizonte? Alli el paisaje se esfuma v pierde contommes defi.
midas, ¢O6mo entran las religiones del munde cn la compren.
sitn de Marfa? (Como la evolucidn psico-social, penctrada
pur el Lapiritu, ¥ las mariofanias coaltibuyen a caplar gl sig-
nificado histérica-salvifica de Marfa? Estas cuestivnes supo.
nen un desafic v comprometen I exposicidn sistemdics de
la mariclopia. Pero esta cxposicidn se muestra fruceffera <
asumimes una categoria  histdrico-salvifica universal como g
que nesatras postulamoes, lo {emenino,

oo de dédvice Jdetodo T dichd, estanios wocando adgii
[ulm cuestion fundamental; ¢l métodn no es indifcrente en

la determinacidn de los contemidos cancretos. En el fonda,

ceudl es gl abjete de la reilexidn tealdgica relativa o Maria?
I ‘Fs 1a persona de Matfa?  Es el provecto histdrico de Dios
j dtmm del cual sc inserta Maria? :Ts lo femening como
l forma de sutorrevelactdn ded mismo THos? :5e realiza quizd
cste femening de manera exhaustiva en Marfa? Creemos que
eata lines se snuesers suficientemente rica para sdstenct trhia
1 reflexidn sistemdtica gue hasta ahota no ha intentado muocha
|t teologia. ‘x descamos rL‘LUITLT]El

—_—

IV, Lo FEMENINO COMG PRINCIPIO MABRIOLOGICD  FUMDA-
MENTAL

Cada wno de las principios anteriormente enumerados con
los que la weologia orpaniza de forma sistemdlica ses co-



nocimientos sobre ¢l mistetio de Marfa tiene sus buenas ra-
zones v tambidn, como hemos visto, sus lmitaciones intrin-
secas, Ningin sistema es de tal modo petfecto v ammonioso
yue consiga hacer justicia' a todos los datos, Pertenece 2 la
tinitud de [a rardn [a imposibilidad de construic una sotali-
zacion porfecta; todas las sintesis son cumsfrecciones que tens
Jencialmente procuran captar tada Ja realidad que se consi-
dera, pero que ne logran electivaments canseguir su ohjetive.
En todo sistema existe por lo meaos un elemento no siste
matizahle; los presupuestos de cada sisterna no entrant en o
sistoma, De ghi que toda simiesis es ciertamente una opera-
cidn altarmenle raciomal, pero wmblén una opcidn woluntaria,
Vale la pena recordar en este contexto gue las rasones co-
micnzan con la tazdn, peco que la razdn misma no tiene ra-
zoncs. 1Jna vez romada Ja opcidn, entra en acclon la razdn
para construir €l sistema de Ja vealidgd, -

Mosulras oplames por Io femening comp micleo a parrit
del cual pretendemos hacer justicia a las verdades de fe
marianas. Hecha esta opcidn, serd posible aducis [as ravones
para juslificarfa; no con la intencidn de hacer imprescindible
esta opeidn, sino de dacle e apovo de racionalidad necesario
para la honcstidad del pn,mllmientg,__.___.._-—-—n
~ En J".n_r!mer lugar gUrgC una tuEdn exterior v rudimenta-
ria: en la tradicin m marioldgica lo femenine no ha sido asu-
mido todavia como foce centralizador de los datos matianos.
MNecesitamos experfmentar toda la tiqueza que esto nns per
mite. ¥ como veremns a o Inrgu de todo nuestro estudio,
Sus posipilidades son Jde un encrme alcance.

- Er segundo lugar, lo femenine ooupa actualmente un lu-
| par prcp?:iﬁe'ﬁm'é en la rellexidn amtropoldgica ¥ culwural
En c! campo ideoldgico de los 1dliimos afios resalta como un
ema prictica v todtcamente telewante. La investigacidn se
wrienta decididamnente haciy la afitmecidn de que con lo feme-
mino estamos ante una de las estroctoras dnticas v onlold-
gicas mds originales del ser humano, El hecho de gue Maria
haya sido mujer v de_gue Dios haya “auerido scr hijo de
(= mujer ng, €5 ercI::v.znte La_tealogia tiene goe Thuscar cn
c5g un sengido. Con sud” 1nv¢sugac1ones la. teologia Pueds
mlabumr 4 o pﬁnﬁ@eun del”tema de_lo_femenin, ‘ob

]em _tedrica do_taotas otras r:lencms
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" En tercer lugar hay una razén de orden eminentemente
interma a {4~ t:e(ﬂg_gia Poede formularse de esta manera: no
basta con hacer matiologiy, csto os, con sistematizar las ver-
dades sobte Marfa. Importa goe la marfo-logia sca zerlopia,
En otras palabras, cuoando se habla de Marfa hay que hablar
de Dius; la reflexidn sobre Mara Uene que tevelar algo de
Dios. Se puede prepuntar: goudl es ol desipnio de Dios so-
hre Maria, sobre To femenine, sabre la historia? La pregunta
es verdadera ¥ tambign reoldgica, porque apela a la volumad
de Divs gque se revelr mediante tales tealidades. %in em-
barpo, esta pregunts mo es suficientemente redical. Una pre-
gunta g5 tadical cuando wa a la rpiz. Y wa o la raiz cosnde
se pregunta coma interrogacion dbtima, mds sk de la coal
va no es positle [legar. Entonees o5 cuando la cucstidn suege
verdaderamente como  feo-ldgica, ouando ticne a 1%os como
centta ¥ no va 1 Marfa, o al hombre, 0 a lo [emening, o
incluso 2 Criste. Ya_no se _g_agynld_ln_cpm_gms yuiete pard
Marfa, sino o _que ] Dmb_q_uf_rr_ Jra s mHsmo A propdsito
dL Il'f{arld Ia ¢ La ptegunta radical es la siguienie: 1._qu:: r.:gmf'm
Matia j:l.ua Dios? ¥ amplisnde s &l hotibnie: fyqud sip-
nifica o Emen_ngy_para Dios? ¢Qué es lo que Diog _Enetenﬂc
pata “si misma medl&nu_ To fl:mn;_mnﬂ'-“ s habrd creado qu'I/F.I
Dios 'To Temrning. para’ pncier comimicarse totalimente W clla™
v _arcalizarsee de gste modo 1 & miEme Ea;o esta farma ster
nunur:lﬂ?' S5t se mnsldem 4 Marfa como. expresisn suprema
de To ffﬂl__e_mnﬂ sho se podrd dedit cntynces que Dios wSE
r‘—hzu» A si_mismg de manerq seprema en Maria? _ Medm;m
quf_ Persona diving se «J_Eﬂ!idd:e: Dios en o 'FLmLI'lii‘!;.‘Lf

Tatas preguntas apovan nuestra opciofi por Lo femening
coma principio fusdamenead de la matiologla, abrigndanes el
hutizonte no séla para que sepamas mds cosas v de forma
mds armoniaosa sabre Maria, sing rambidn pura que deseu-
bramas una manera nneva de aulocomunicarse v de eauio-
realizarses [los.

Ailemds, ¢f _Qucstea expasicitn queremnas hacer que fruc-
t:ﬁguc a ELI‘hPLJ',:I_Ed eqcamTogm Jan fundamental pura la
reflexidn—teoldgica gue guiera ser_radical, La escatologfa no
es solamente unge de tantas tewmus de la weukogfa: s oanee
todo una caracletistica o vn colottdo de todtos los lemas eeo-
lagicos, Toda verdad teoldgica tene una connoracion escaro-
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logica. esto es, cocterra upa dimensidn presente ¢ histdrica
v al inismo tiempo conticne una dimensicn futura ¥ delinitiva
cn ¢l wino de Tdios, Fsro es lo gue significa escatologia: un
ya prosenee, pero doderfe wo realizado por completo, que
se conctetars de forma cabal solamente en la plenitud defini-
tiva de Dins. Consideramos entonces lo femenine no sélo come
uns categorfa analitica, sacada de Ia ancropologia {con sus
principales vettientes), sino principalinente como ugd catego-
ria teoldgica gue habrd gue comstruir adcopsdamenee, Y, por
ser teoldgica, asume un cardcler escatoldpico, JQud es 1{1 quc
Dias, pretende del'mtwamenle {Escam]ng:camenrﬂ con fe.
mecnino? Esta serd la gr srah prepinta que tendremos que 1es-
ponder, En Marfa identificamos va en la histotia la anticipa-
cidn de lo escatoldgicn en su constitucidn plena.

Mir se digs que incucrimos en una especie de bybris vy que
nas atrevemos demasiado. El orgullo v la ambicidn desme-
dida no consisten en preguntar, sino en establecer fespuestas
prepotentes. Tl preguntar no padece limites; la facultad de
preguntar estd habitada por un edemonios inddmito; os lo
divino que hay en el hombre, Todo despotismo comienza con
la _Erohlbmun de_bacer _Lrg_untas El yue impide preguptar
|1: qu1t.t a la 1&:‘&&1 el deregT{:- a manlf:btnm E.l ql.u_ e

que [leva consigo el tn-:uentm con la Verdad souprema, Nur:sﬂ
tra respuesta al prepuntat sle cansancio pretende ser Unica
mente el balbueeo sobre o Misterio suptremno que se revela
con Tasgos femeninos,

Recogemos asi la pastura de nuestros predecesores, lus
maesiros franciscancs medievales que degfan: respeotn a Cristo
v a su Madre, que s mmbién Madre nuestea, prefiero exee-
derme mds que faltar a la alabanza que se merecen {83

(3 CFf Williare of Ware (F F208): =51 debenm deficere. .., maghs
vilo delicere per superabundantiam dando Marize aliquam pracos-
gativanl, guam per defeetumm, diminmendn vl subsecabendo ab oea
aliguam praerogarivam guam habuite: FI} Send, . 23, en Fro Gu-
vLieenl GUapRRsk, FR, Joausis DTS Score, Fro Pernn Aureow), Chiack
tintes divprratae de Memracndare Caonceprione B M, (Bd. @l Cleras
Aguas 1934, 4, O también la tamosa frase de Duns Svolo sobre
Cristo, que tambicn puede aplcarse a Marfa: «In conimendando
cnim Christom male ewedere guann delicvre 8 fawde siki dehita s
propler dpnocantiam  opotreat an altcrutrum iocideres:  OGredinatie
1L, d. 12, g 4, ed. Vives XTIV, 35,

30

Con esta alirmaeidn corremos el peligro —y o aceptamos—
de vernos [vego encuadrados dentro de Ios conocidos esque-
mas marialdgicas, (ruto de una preccupacidn esiftica y aca-
Jdémica: e esquema del maximalismo. Fn clecto, sgmos maxi-
malisias; no por una evasidn pietista que inunde o contarine
el discurse rigurosa de la fe (reclogia), sino por una exigen-
viz de radicalidad. Como prodrd verse o o largoe de nuestras
reflexiones, intentaremns pensar hasta el fin la dimensidn es-
catodépica de ko [emenino y su realizacidn particolar v plena
en Marfa. A un nivel escateligico podemos v debemos ser
maximalisias, Aqui es donde se dehine ¢l marco final de lo
Femening en Dias,



Segunda parte

EL ANALISIS

Lo femenino en el conflicto de las interpretaciones



Caplroro 1T

OBSTACULOS EPISTEMOLOGICOS DE BASE
CONCERNIENTES A LO FEMINING

Hemos elegido lo fomenine como categoria clave para en-
tender todivalmente ol sipnificado trascendente de Maria. Va-
mos a construic con mds precision esta categotiz de In fe-
menine para gue pueda ser utilizada con eletta rHpor por la
teologia. Para ello o5 necesario rastrear sn semtido analftice
por los recovecos de Jos disdntos saberes v en el conflicts
de Ias intcrpretaciones, dade que To femenino ha side obieto
iltimamente Je intensa reflexidn por parte de las diversas
ciencias.

Nuestra cstrabegia tedrica recorrerd el siguiente caming:

— toma de concicncla de los principales ohstdculos epis-
temuldgicos de base concernientes a lo femenino;

- lo femenine: ura aproximacidn analitica;

— lo femenino: wa reflexion flosdfica:

— lo lemenine: unaz meditacion teoldgics.

Nucstro interés es teolégico, Pero To teoldgico de lo fe-
mening no se nos oftece pura v simplemente como un dato
primere ¥ evidente en si mismo. Tenemos que ballarlo den-
tro de otras lecturas foientifica v flosdfica) v por cso mismo
tiene la cstruchita de uwnz consttmccion. Convicne, pot consi-
guiente, estudiar lns otros discursos para utilizar con justicia
un Cconceptd gue tenga contenido oritioe ¥ sea amaliticamente
segure. En caso contrario corremios el riesgo e utilizar la
cateporfs de lo femenine ingepuamente y con ks connotacio-
~ nes ideoldgicas vinculadas a nuestra coftura.
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Ante todo conviene establecer, rdpidaments, Duestro wo-
dur procedendt.

I. MNoTa EPISTEMOLOGICA

Como se erata de un discursa interdisciplinar, es conve-
niente iluminar la gramdtica Je noesira reflexidn. Se trata
de articular Ios diversos drdenes del saber v reconocer el
aleance y €l limitc de cada uno. Damos por presupocstos los
diversas procedimientos establecidos por la hermenéutica, Asi,
prees, en Tesumen, rECONOCEMOS que:

1, {omocer er siempre represeatar fo veal

Accedemos a lo rew] —en muestto caso, 2 o femenino—
oo con la vista lboe y descmbarazada, sino con los ojos que
hemos beredado del pasado v de la cultara, Tenemos va can-
ceptos ¥ prejuicios previos a cualquier conocimiento nuevo.
Por esa conocer es también siemjre interpretat en contea o
a favor de Jos conucimientos anteriores. Wo o se trata, por
tanito, de hacer una lectora de lo teal o de reduplicar la rea-
lidad, Esa pretensidn serfa fruto de la ingenuidad. 5e Tleva
4 caba una rvepresentacitn Je lo femening @ parlir de los can-
divienamientos maceriales y tedricos del lugar v del tiempo.

2, Comncer ex siewmpra cosstrulr el objeto del couocisrienio

Es una consecuencia de la alivmacion sntetior, No o sabe
mos gué es Jo femenine en se objsdvidad, Sabemos sola-
mente fo goo vamos a construir sobre éL Por cso es preciso
dJistinguir entre cl ohjete real {la cosa en st lo femeninal ¥
el objero del conocimisate (las idcas v reovfas gue tenemos
sobre lo femening), Nuestre conocimiente se lleva siempre
a cabo medimnte modelos, paradigmas, [rmulas, construccto-
nes mentales e ideas, por las que captumos o real, nosg
sensibilizamnos Frente a [a iofluenda que cjeree sobre nucsira
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vapacidad intelectual, T2 este modo conocer es construir el
vhjeto del conocimiento.

3. Nuestro conucbwizglo o5 siempre aproximaticn

Si nunca accedemos a lo femenino con ojos desnudos, sino
siempre dentro de unas construcdones, esto significa gue nnes-
tre comimiento ©s siempre  aproximative, Nunca se traca
de un conocimicnto ghsolute. El objsto (lo fomenine on noes-
o casn) os siempre intangible. Cada aproximacion o formu-
[a, coma su objeto, segin sus presupucstos, seglin las pregun-
tas propias que le ditige v segin la postura que asume delame
de &l Tl origen meramente sensarial del conocimiento no
pasa de ser un mira Je la ingenuidad epistemaldpica: nuestras
percepeiones Jdel fendmeno estdn ya organiradas desde ol prin.
cipio, se teosganizan por las nuevas experiencias v tienen
siemnpre un catdcter de construceldn,

4. El conocimicitio es siempre hirtdrico

El conocimienta s un acta vital. Por eso mismo se lnserta
en un tiempo determinado, en un lugar, en un inderds de
clase, v se construye con determinados instumenios de cono-
cimicnto, propios de una fase determinada de la historia.
También por cso muestra conocimiento Je Jo femening es
aprogimativo ¥ estd abierro a las nuevas aporlaciones que na-
cen de puevas preguntas, de nuevos Intereses v de nwevos
instrumentos de produccidn del conocimicnta.

5. Tendencig del conocimicnio a trarcender g idea

El conocimiento dende a trascender 12 idea, es decir, la
construccidn teatica, v a Wegar a lo real en sf, pero sin con-
seguitle nunca plenamente, Se lleva a cabo madianee la expe-
tiencia y la experimentacids, Toda experiencia estd va ovien-
tadz por la teorfa; sin embargo, rompe el campo de la teotia,
va que deja brotar v:fcmr:ntqs OUICVOS Qur oxigen a =1 Ve una
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reformulacién de los cuadros tedeicos, Tode verdadeto como-
citnicnte se realiza dentro del doble movimiento de lo racio-
nal a lo real ¥ de lo real a 1o racional, «Uno de ellos triunfa
al dar la razon al otro: el empitismo ticne necesidad de ser
comprendido, ol taclonalistne tiene pecesidad de ser aplica-
doe {1} El conocimiento ticne la tendencia, no 72 a perma-
necer en la mediacidn {la idea, la teorfa), sino 2 {avorecer un
encuenred can lo real, Por eso se ve lanzado permancntemente
2 [a experimentacidn ¥ reclama una experiencia. Fsta no se da
nunca putra ¥ destuda, sino gque yueda eocoadrada dentro el
marce de uba construccidn, aunduc tamebidn se libera de ella
¥ permite un acceso mds rico a 1o teal smrediante tucvas cons
toucciones. '

&, Coneiene pessar en fo gue conacemos

Laz cicncias nos dan los modos de ser. Nos muestran,
por ejemplo, gue lo femenine es una forma de concretarse el
ser humano, Ilay wn momento de la tazdn que es el momento
filosolance. Se preguatz: #Qué e ¢l ser humano? ¢Cdmo sc
telaciona este mode de ser con el ser en cuanlo al? fQué
es lo que se revela con o femenino? Estas cuestiones cons-
tirayen la preocupacidn de la dilosoffa. Pretende pensar hasta
el fin ep To que conocemos.

7. BI misterio e Dhios come puwic de partide

Todos los conocimicnias pueden pensarse 2 partir del mis-
teric absaluto, que se Mama Dios, Esta ex l2 tarea de la teo.
logia, Sopone la tuptora de la fe. A partir de la fo se puede
preguntar: ¢Qué es lo que significa lo femening a la luz de
Ia revelacidn de Dins? Cémo revela lo lemening a Digs?
Cfmo se revela a st mismo Dios co lo femenino® Mo ten
ded lo femenino sa dltirma fundamentacidn ¥ sentido en Dios?

(13 G. Bagmiakn, Lo philesopkie dne non Bsrgl wie plrdoses
phie du souvel espril scicntifigee, Paris 19705, 45 (lead. esp: La
filnsofig del we, Amorcorte, Bugnoes Adves I973)
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Todos cstus pasos son los que habrd que recorrer en nues-
tra trayectoriz, : :

II. (IBSTACULOS 1N LA JUSTA COMPRENSION DE L FEMENING

Hﬂ}r POCOs  lemis gque st preschien fan rargadm de e
juictos como dsie de Yo femenino, Por eso seria oportunc
que sospechdramos de rodas las opinfones corticoies sobre ¢l
El gran epistemélogo moderno Gaston Bachelard nos ha co-
sefiado que los obsticulos mas dificiles de superar en 1z di-
tecciin dol corocimisato {aproximativo) de la verdad son pre-
cisamente los prejuicios, desippados por & como obsrdenlas
epistemaldgioos de base {2). Contra elios generalmente es como
se elabota la clencia. Tomemes conciencia de algunos de ellos
para sorteaclos e la mejor manera posible

Y. Rariosaliven cientifiszg

Ll primer gran obstimlo es el propio concepro de saber
<lentifica modemno. La madernidad pavte del presupuesto ilus-
trado de gue la razdn analiiica puede establecer una compren-
sidn olyetiva de la realidad humana. eapaz de traducitse en
uti arquilecturd conpceptual, Lo gue es ser-hombre y seramojer
pardria captarse por la sola mediacion racional. De esta forma
se llega a un reduccionismo de la expetiencia conereta que nos
da cuenta permanentemente del cardcter itreductible de la re
lacidn sexval. Esto no significa gae nuestros modelos sean fal-
s0s ¥ quc las falsificaciones cientificas sean arbitrarias v que
toda exaltacidn vivencialista tenga sepura sa carta de cinda-
danfa, Se trata solamente de cuestionar nuestrss afitmaciones

(2] Cf G, Bachsrswmw, La formaiion de Nesprit scieffigue. o
Irihption 4 wre perclmanelvee & Ja codnaissames scienfifigne, Pa-
ris 1938, 14 «Fs imposible hacer de repente febwle rasa de los co-
nocimientos ustiales. Frenle a lo real, o gue se grec sabor ofvsce
claramente a lo que se debin saler. Cuando s& presents aplc g
cultirra cientifcs, ¢f cspirine nunca es joven. Esx ya demasiado
viejo, poes tiene la edad de stk projuicios. Tener accese a la clen-
cla es rejuvenecerse espiritualments, aceptur un cambic brscs gue
va a contradecir 4 un pashdo.s
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cienrilicas y de preguntar, honcsiamente, hasta goé puno son
ficles al fendmeno del encuenrra prafundo de los sexos v se
someten a4 Ja criba purificadora de la experiencia. Ts conve-
niente atacar ¢l orgulle de la razdn cr su empedo de poder.
superat el falso saber v deshaver la apariencia de suber. Lo
femening, lo mismo que lo masculine, no es alge fjade va
para siennmwe, Fs un haz de telaciones que va mids alld de la
voluntad domesticadora del Logos, Se irala mis bien de un
LEros que se pierde en la wona de ko insondable. Ts el sim-
holn més bien gue &l comcepo lo que se muestra apro para
caplar el ser{emenine, Por cso nocesitamos estar abierios a
vtrus fortmas de acccso g esta pealidad humana, distineas de
la que sigue la racionalidad inscromental analitica 130

2. Absentizmo gexsal

La tradicidn oceldental suele definie al hombre come un
ser viviente dotade de tazdn Cavwdwral rationalz), En oesta de
terminacidn csencial no se considera el heche de 1a difetencia
de los sexas. Tl sewo es accidenwal v se anota cn la goenta
de b animalidad humana y 80 en la de su racionalidad, We
se comptende por tante como un dato de la ratalidad humana;
sc favurece cntoncos una ropresentacion monista e indiferen-
ciada del ser humann. Ta Biblia, por ejemplu, paric cons-
vientettente de lo diversidad sexual como primers detetmina-
citn intcrna del set humano {Gén 1,27), prio esto no tuvo
consctuencias posteriores cno ¢l pensamiento ¥ en la prdctica
de la fe judeocristiana. Todavia hov este sbsentismo dJe Ta
realidad sexval aparece ampliamente en la (losofis, en la her
mendutica y en las clencias humanas en peneral. Las pricticas
cientificas « politicas se entienden independiertemente del oa-

(1 Of L. Imzcamay, Specadum. Llaltre demed, Milin 1975, donde
s hace alinadamente una critica del logocentrismo Lipico de mucs-
tra cultura, cspecialmente destructive en o que mespecta a la mujer
(Fread, Hegel, Platén). CF tambicn P, Tynokoey, La eucfer v la sal-
vacicgn del mundo, Ariel, Barcelona 1971, que denuncia wa trasfonda
oasculinizante ¥ antifeminista €n todo ¢l atelsmo moderno, en la
desesperacicn y angustia de oste siglo ¥ de las doctrinas rigomistas
(janscnisme, dectring de la predestinacids cterna, cte.) de la Lradi-
cidn cristiana (pn 14B-1517.

A

therer sexuado de osus agentes, La propla psicologia, 1an sen-
sible de suye a las difercocias sesuales, parece ser que no
ha pussie todavia la soficicnte acencidn a cste fendmeno. El
mismo Freud con sz teoria de Ia senvidia del penew, sefia-
lando en la mujer «un estade de impotencia y de dependencia
infantils, acabé relorzande antipuos prejuicios antifeninistas
v secutdando el machismo imperante en nuesira culeara (4),
Es posible alimentar la sospecha de que en la hase de este
manismo sexnal hava una presuposicidn anteopoldgics pobre v
una esquematizacidn simplista de la estroctora del ser huoma-
o, Mo oes de admirat gue este reduccionismo dparezia va en
el misme nivel del lenpoaje: se identifica al ser humano con
el bombre simplemente come sioel vardn realivase en s toda
Ta humanidad v la mujer fuera sélo una detivacidn decadente
o un muemento de su prandeza ya prevismente constituida

3. Alewivmn sexual

S0 cs wn defecro la ausencia del momento sexual en la
comptension del ser homane, su presencia, sin embargo, no
constituye ninguna parantia de una adecuads concepcitn ted-
rica. Los wltmos milcoios han conocidn la dominacisn del
sexo femening por parte del masculing, Ta mayor parte de
nuesttas creaciones cullurales tiene vn lenguaje sexista. La so-
ciedad & pactic del neddftico mo he ereado condiciones histd-
Ticas para una trealzacion autdnoma de la mujer. La mugjet
depende del vardn en todo, cspectalmente en la familia. En
ella la mujer desempefiz un trabajo que ne le praporcions las
medios de subsistencia, Produce una foersa-trabajo de la gue
no es propietaria [los hijos como nueva fuersa de teabafo),
a fin Je mantcner a los micmbros de o familis qoe trabajan.
La actividad doméstica no se computa ccondmicamente ni se
valora soclalmente. Es algo secundario von un cardeter sexual
[ jes cosa de mujetes! b Esta situacion infra-esteucrural ha re-

(4] £f |, CHARSEGUET-SMIRGEL, Las opinimres de Frend sobre lu
sexnalided femening, en La sexnafifad fememiee (ebdsavos de varios
antores coordingdos por la Autora), Lain, Barcclona 1973, 11-24.
especialmente 21-24, donde se babla de la famosa conferencia de
Freud sobre la femineidad (1%32],
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percatide en el nivel supra-esiructural, dando lugar a una com.
prensién de la mujer como apéndice del vardn o come una
manifestacién disminvida del mismo. Aunque en la actualidad
se vaya superands, a nivel tedrico, este monismo scxna!, sus
surcos practicos en la historiz, en los hdbitos v en las acti-
tudes siguen estando profundamente arraigados. En el interior
de Ia Iglesia_perdura un antifeminismo que, en cierfa forma,.
b3 sido va superade por Iz sociedad. “Fixiste, en ol nivel in-
cutsciente pero con o pocds consecuencias en el nivel cons-
rcientc, una verdadera teclogia politica del sexo, que se articula
cn el siguiente silogismo: Dies v Jesuctisto son masculinos;
o ellos tignen derecha a imponer v a mandar; pues bien, mas
! culino es el vardn gue represents @ Dios v a Cristo; por
tanlo, ¢5 el vardn el que bereda el derecho a imponer v a
mandar (3). En otras palabras, sélo en el varn se realiza ple-

namente la patutaleza bumane; en la mujer se rezliza en la

4, Regionalizacion genttsl del sexo

Une de los obstdculos epistenoldgicos mds nefastos es la
reducciin de la determinacidn sexus]l 3 uwn dato meramente
genital v bioldgico. L ser umano no es sexuado salaments
a nivel genilal, en los drganos responsables de la reproduc-
cién v en las zonas crdgenas. No es solamente Bjos, Ez una
persona que se realiza de uma manera propia, bien como mo-
jet, bien vomo wvardn. Asl, por ejemplo, la maternidad pars
la mujer es un acontecimiento hiolégico de ia mayar trascen-
dencia, Pero no se agoia en esa realizacidn bioldgica. Si una
mujer nn llege a ser madre o incluso dedde no ser madre,
no por eso se piende sa capacidad dJe concehir v de engen-
drar; se wvoelca en ottas dimensiones de la vida, poniendo
cuidado ¥ proteccidn en todo lo que emprende {6). Las es:

(5y CF AAYY, Crist delffaneffemigsnen, dMilin 1973, especialmen-
te Mooke ® Buyssewctr, Lo domnre f1 ouna Chiesa mtascolinizzarg,
197-13,

(ay CF FE. 1. 1. Buvienuiik, Fa srifer. Nanoaloga-spariencia-exis-
tescie, Revista de Occidente, Madrid 1955, 209311 «Vocacion ma-
termals.
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tructuras anatdmicas y psicoldgicas de la mujer se incluyen
comg momentos del proyecto global de ser-mwujer; alcanzan
de & su signilicadn evitande teduccionismos que deslpuran
la imagen adecuada que hemos de tencr de la tealidad feme-
nina 8 gquerermnes ser feles a su rigueza antropoldgica, Ll e

duccionisma del sexo al mero genitalismo es uno de los vicios

mds perniciosos de nuestra cultuta wnidimensional, que ficil-
mente convierte 4 la mjer en objeto de deleite para la cama
v la mese del vardn (7).

S, Onicdogizacion de manifestaciones hittdricas

ras veces, al scoper [a realidad [emening, se cae en un
paturalismo ingeouo. Sc considera yue ciertas realizacianes his-
téricas, como ¢l dominin de la mujer por el vardn, m de-
pendencia, su sumisidn, et., son atributos de la mifsma nate-
raleza fernening, Se arribuve a Ja naturaleza alpo que es sola-
mente producto de la historia, €l resuliado de unas prdctivas
humanas y del juego de los intereses. De este moda, la actoal
desvenraja cultural de lz mujer_po se debe a un defecro de su

Aataraleza, sino aJalucha desigual que s ha desarrollado secu-
larmente entre los dos sexos, Fl vardn ha subyupado a la mu-
fer v ha expladosus fuerzas en beneficio propio. Aqui apunta
ut problema de orden” teolégico, va que s rrata de la mani-
festacidn de Ja situacidn decadente e injusta 20 que se encyen-

tra metids ¢l género humano. Tl reconocimicnte del cardcter

. histdrico {v por eso misinoe no necesario v fatal) de la su-

mizita actual de la mujer libera a la inreligencia para unas so-
hciones alternativas menos asimétticas v desbloguea las eper-
gias refrenadas de las mujeres, en cuaneo que deberfan ser
ellas las principales promotoras de se liberacidn,

6. Polarizacian de fos sexor

Otra contratiedad en la comprension Je lo femenine sur
ge can €] paralelsmo de los sexos. Scoacepta e dimorfsine

(7} H. S1rmrT, Multher, obfete de pawmte £ miesa, Petndpoliz
1974, donde se huce una gritice moerdaz de Ios prejuicios masco-

linus contra la mudjer.
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sexual como alpo que pertenece a la esencia humana, pero sin
darse cuenta dc que 6o se trata de reaIidm:Iu paralelas, sino

del otra, sino uno frcn_le_q_‘l j'gn se conocen a & mismos y
mutuamente en la medids en gue establecen una telacion con-
creta «le reciprocidad, La ignorancia de esta relacionalidad
sexudl consdtuye on ohsticulo fundamental, Fl ervor consiste
en la polarizacién de los sexos, cada uno con sus caracterfs-
ticas propiss, irteductibles {8), Fotonces es cuando surgen Jos
catdlagos de las caracreristicas de cads sexo, sistcmarizadas a
partir de distintos criterios como pueden ser lo Bioldgico, lo
psivoldgico o lo melafisico. Existc_toda yna literatura romdn.-
tica ¥ pseudeckentifica_gue establece_las_sitmctriss sexiales: al
varsn e worresponde ch‘lusnamﬁme la raunnahdad la ol:uj_&

tn-lda{l la agresividad, el trabajo, la creatividad, la _extetiori-

zacidn, ctc., mientras que a la mu]L]’ e toca [a emotividad,
Ta ﬂuhjetmdad o Lurdad{} la_syumision, Ia irractonalidad - —EL,
Se Tace imposible una justa comprension de los sexas denteo
de ese tepertorio de cualidades ¥ de wvicios, simétricamente
distribuidos en dos polas apuestos. De esta forma se cosifican
v se mecanizan lax relaciones cotre Tos sexos, Es preciso come-
preader gue la reciprocidad esencial vardn-mujer implica acep-
tar que cade une participa de la totalidad de la realidad hu-
mana ¥ de todas sus cualidades en densidades diferentes. To
femnemine v lo mascoline no son accidentes de la naturalesa
humana, sine dererminaciones esenciales proplas de cads ser,
de un made propio de ser masculing v simultineamente fe
menine. Las relaciones vardo-mojer son siempre personales v
por consiguiente irredoctibles a una simerda pre-cstablecida,

(8] Mo se nhiegan las caraclecisticas de cada ung de los soxos,
sing =0 polarizacidn  inrcductible hosta €l punte de hacer incom-
prensible ¢l fendmens bdsico gue e2 la reciprocidad. Por ajemplo,
como iiduyd muy hivn ScHrUTr, la fenoa como se cnlrega Ja mu-
jer es dilerente Jde 1a del hombee: «Poco dnparla o gue usled da;
se da usted ziempre por sofero.e O como dije BUKE ¢n sus Carfas
& HR feven pocta «HEn Jo mujer la vida reside v habita de torma
mas inmediata, focunda ¥ comfineda s

44

J. Exaltacidn de lo fementno: {o mujer eferna

Hay dos formas de no acoger a la mujers o considerdndola
infantll y colocdndola par eso bajo la tutela del varén, o
engrandeciéndola de tal forma que plerda realidad v concre-
cidn su pasicién ¥ su tarea en este mundo. Como decia
ct—:-locar en’ un_trnoe, on. Ln este contexto se habla del eterno
femenine come de nra esencia intempotal, extrahistdrica, sim-
balizada en unas cuantas caracterfsticas fememinas gque quedan
asi absolutizadas, impidiendo a Ia mujer descubrir su verda-
dera vocacidn ¥ sus posibilidades histdricas (2). Evidentemen-
te no preendemas negar agui el valer del lenpuaje simbao-
lico, del que haremos mis adelante una vigorosa apologia;
pere es_convenicnte precaverse conlra una idealizacién hecha
por los waroncs como forma wvelada de discrimvinacidn v _de
dotoinie. Ef “este sentidn sc ha dado una exploracion mario-

~{Gzica dentro de los caures que intcresaban al poder ma-
chista; presentar a Maria solamente come la mujer que supa
decit esi» (ffae), gue se resignd a cumplir la voluntad de
Dios, gue se escondic en las tateas domdsteas, en la modes-
. tia 3 en el anonimaro, Se olvida entonees toda aguella dimen-
'.,I sion gue nes teenerda la enciclica de Pablo VI (Marialis cnl-
ffe5, n. 37% wlejus de ser una mujer pasivamente sametida
o de una scligiosidad alicnante, fue clertamente una mujer
\ yue no dudd en afinnar gue Dios wyengz a los humildes v
a los oprimidos v derriba de sus tronos a los poderosos de
|Eﬁre monds {(Le 1,51-53)% Marla np se presenta solamente
| como modelo para las wmujeres, sino para tode discipule o
jdim’pu]a del Sefior, incluso en su compromise por la libe-
| racin y pot la rvealizacién de la justicta (7, n. 37).
Fn_conclusidn, es preciso evitar dus obstéculas fundamen-

th'-: uno antlguo ¥ olto mmIernn el antigug, hablaba del

ser humuno sin lmblar Jel sexo, el modemo h.{hIa del sexo

s Tll:rmmu S&xuﬂdﬂ [x'aron v mujer] ¥ del sexao hummuadﬂ.

(9 CE J. M, ArEsRY, Lo mfer. Autifertinisning ¥ eristianixime,
Herder, Bureclona 1078, 125128,
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del sexo como zlgo gque es el ser homane y Do como algn
que tiene, del sexo como wna realidad csemvial que coloca
a uno frente al otro.

Teniendo conciencia de estos obsticulos, vames a inten-
tar elaborar algunas perspectivas bdsicas destinadas a desbro-
zat el campo para una reflexidn teoldgica, que jntenta a su
vez comprender el sentido dhime de lo fememna en Dios,
anticipado en 1a historda de Marfa,
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CapiTyno TI1

LO FEMENINO:
UNA APROXIMACION ANALITICA

Mo pretendemos en este capftulo ni siquieta resomir los
grandes pasos de la investigacion interdisciplinar acerca de
Io femening (1), Dado el caudal inmenso de informaciones
que babria que sistematizar, cualguier resumen setia inevita-
blemente snperficial. A pesar de esia difienltad ohbjetiva, no
podemos elodic la formulacidn de vnas cnankas proposiciones
fundamentales que apoyen una comprensidn de lo femenino
menos fecluante y menos expuesta a la manipulacién ideo-
logica sepiin los prejuicios todavis vigentes. Bn dste mds gue
on otros tertehos, nuestte cunociniento acergg de la diferen
cia sexual femenina ticne un nitido cardcter aproximativo o
hipotérico,

En lineas generales se dibujan tees corrientes en la inwves
:igac'idn subrf: el hﬂ:hu f{:lnf:ninur

(1) Lz hibliografia cs inmcnsa. Remmciamos 3 dar los texios
principales ¥ receperernos solo las  rescias bibliogeaficas: M. T.
BrelewirEr, Paxorarta bibliografive  splle  eguestions  femmmtiniles,
cn «Rascgna Teologicar, 16 (1975), 552.385: 17 (1876), 3190 todo
¢l nmerg 106 (M99 de clumitre of Vies: Mascolin er Fémining
M. A, ONurrL, Tevard g rerewed Anthropotopr, en <Thealogical
Studiese, 36 {19753), 725-734; nho de Tos ensayos mds lacidos publi-
codos hasta ahora es ol de E. Merzie, AwrRropologie 463 sexes, en
slumitre ot Viee, 43 (1959), 3752, E, St1akrotr (cd.), Le fafr féminin,
Favard, Pariz 1978, ¢x la chra mas completa gue eXxisle v que ser-
vird cotea ogbra de yvelerescia por alpgin tiespo.
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reind una neutralidad psicoscmal, Por esa la fsiologiz v la
psicologie no sirven para dar razén de fa divisidn politica ¥
ceondmica de los sexos {Mead, Brown, Williams, Sanday, Beau-
voir), La sexvalidad constituye un dato maleable hasta tal pun-
e gue puede ser moldeado en enslgnier direccidn mediante Ta
socializaciin, Se picga que existan rasgos masculinos v feme-

‘ninos definidos: los varones v las mwjeres poeden ser plas-

mades igoalmente ¥ lransformades en seres apresivos, de-
pendientes, pasivos, cto

Lz s&h__ndg_;_u_rnent; afirma gue el vardn E la_tujer tie-
“nen su propio equipamient __E}EUMJL-
tores bialdgico bioldgicos, que dan_orfgen = jcu%mdmmtﬂs
oﬂig_r_a_c_terfsums J_J:-ILUI_HLC:B.;L opias_Se conceds marha Tm-
porfancia al aprendizaje v 2 la socializacidn, pero se trata de
realidades ya moldeadas por matrices previas. Las principales
diferenciaciones, tanto enire los humanos como entre los ma-
milercs superiores, se atticelan sobre los hechos bivlogicos
de la diferencia de sexo v de edad.

L_g tereeta posicign jntenta_recoeer
de las HﬁSlcmnes mencionadas y siruafla en tensidn o
KL Fombre no & solimenle lz cspecic mas aita del género
de los mamiferos. Es un scr esenclalmente culiural y forja-
dor de historia, Por eso hemos e _tener en cuepta Ja_pro-
funda v_compleja lnteracmén de Tos { fﬂ:_:,gm_hm]ﬁg[giy_mc-
colurales, Se (rata de ver oo se elabotan socialmente los
datos bio b10|051m5, en ver deé mantenerlos como causa paralcla.
Clertamente, las relaciones causales entre sacializecidn v bio-
logia no son evidentes oi claras, pere hay que procurar supe-
rar und dicotomia arbitratia. De esla forma es posible superar
¢l doble determinismo, bien por parte de la biclopfa, bicn

por parte de la cultora. Las diFE1_'J;|_|:".=11 sexiales son por un
Iado innatas ¥ por otro, stmuliin _stmultine gamgnte, ﬂdg1nr1da~. Pero

es importante establecer la dialéctiea de semejante afirmacidn
pata ho CAEF DUNCA en una mera posicidn icénica. Tl com-
portamianto sexual se forma v se desarrolla en 1y medida en
gque nn organismu, dotado de tales v tales coractecfsticas pe-
nétiras, entra en interaccidn ¢on un medio gue csed también
dotado de tales v tales estimulos especificos. Algones com-
mortamienlos llegan & instavrarse en los individuos porgue exis-
te una sintonda cntte el cquipamiento gendtico ¥ las activacion
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nes del medio, micniras que otros encoentran mayor dificultad
en establecerse dehide a la escase complementaridad entre
elles, ¥ otros fnalmente se muestran totalmente incapaces de
surgr.

Nuoesira posicidn_se incling por eseas siltimas considers-

ciones. La hl]".lGEESIS que smtendremﬂs‘ a lo bipo de nuesiras

reﬂexmn&a ms1st1rﬁ_en g ue las Lh{erem::as entre los sexos sof

entre los sexos _;., al ﬂ'_!LEjElP_IlL_mEQ:_ st f'undaunenlal recipri-
cidad.

I. La pIFeerrncia vARON-MU[ER

La especic hutnana presenta un dimotfismo bdsico, el va-
tén ¥ la mujer, Estatnos ante un dato en cetto modo impo-
stble e trasponer, que constitnye un cnriquecimiento inne
gable del provecte de Ta vida, ¢Cudl es el fundamentn de
esta diferencis vardo-mujeet A mivel bioldgico (2} los Mmi-
tes se esfuman cuando se toma como referencia al dndividue;
se perfilan mejor cuande se atiende a la eqpecm 3.

Bioldgicamente existe ¢l sexo gendtico, que responde a la
cstructura femenina, v tespectivamente masculina, del ndcleo
celular de cada célula del organismo homano. Cada aicleo tie-
ne 22 pares de cromosomas somaticos 7 dos sexuales. De cada
par, un coomosomsi es de origen materna v otto de origen pa-
terno. El cquipamiento cromosomdtics de la movjer se carac-
teriza por 22 pares dv cromosemas somdticos mds dos crome-
somas X (XN, mientras quc ol del vardn cs también de 22
pares mds un cromosoma X ¥ otre Y (XY), Como se despren-
de Jde lo dicho, el seyo base es femening (XX o Thagrohino
{XY} es inducido a partir del fummg‘,_h‘a__c!lg_ﬁ__tg_ g_des-
autoriza “mitolégico «principio de Adine. La eprimacia
gendticaw del sexo femenipo cs peutta v no justifica ningu-

na gerivacion dc __ngnorld&d {41,

(3} M. Buswos, De o sigmificarion Piologione do bivexoalismie,
en Le fafr ',f'n’-'i'ih‘-i?‘l-fﬂ. o B, M4

A1 S Owno, T Fase bisdogique des difffrences sexuelles, en
Lo faft feérimin, oo ¢, 5708,

(4} Esle dato de Ia derivacisn del vardn a partic Je la muojer
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ﬁ;il\r?d's/ del sexo genético-celular existe lambidn el sexn,
genita M gonadal), tesponsable de los Organos genirales pro-
pics del varén v de la mujer, que determina direcramente
cl tipo de plindulaz genital (ovarde para la mujer v testloulo
para el vardn), La preginada surge a los 37 dias de vida em-
brionarta v se diferencia ya a partiv de Ta navena semana,
Tn referencia a los drganos genitales, cada sexo (masculine
v {emenina) tiene el esbome emhrionatio del otro: el cshozo
masculing (o el canal de Woll) v el eshoro fementne (el canal
de Miller). A pariir de csta bipotencialidad einbironal ¢l des-
arrallo se otlenta preferentemente hacla uno de los dos sexos
—sin aowlar por completo gl otro, que queda solateents atrg-
fiado- - mediante dos inductores bdsicos, uno de orden gené
tica ¥ otro de orden hormonal, Generalmente el sexo genital
corresponde al gendtico. Pero a veces hay también inversio-
! oncs, autque hemos de admitie gque la distribucion bimodal
- e los sexus predominz on la inmcnsa ma}'uw:i ircli-
viduas,

Exisle tmnbidn Analmente el sexo hormomal. Todas las

£Al OO AR

glindulas genitales, hajo la diteccidn de la hiedfisis, gue es
sexualmente neutea, v del hipotdlamo {estroctura nerviosa,
cerea de la hipofisis), yue es sexuado, segregan simmultdnea-
mente hotmonas masoolings {(androgenio) ¥ femeninas {estro-
genial, pera en proporcioncs diferentes, dando origen a las
catactetisticas secundarias de la sexvalidad. Segin la imprep-
macidn de hormonas mascwlinas o femeninas en las estructuras
perviosas [del hipotdlamod, déstas haran funcionar a la hipdfisis
del modo masculine (establed o del modo femening {ciclico),
determinands ademds un comportamisnto masculing o feme-

nino, El propio cerchro se confipura de diferente manera en—

podria justificar Ia ideslogizacién masculinizemic: el varda flepe
todo 1o que tione Ia owjer ¥ algo més. Par oleo [ado se poode
igverlit psla pretensidn v argumnoeniar que el VArdn ©F Uha CACIess
cencia de Iz mnjer, sepin lo lanada «<ley de Ja galling castratlas.
B[ se owtiipa of ovario izguierds de uop gallina, que os el ovario
funcionul, el derecho se desarmolla cn un testiculo Tuncional ¥ [
gallina se transforma en mallo. Sepim esla comprensidn, <l pallo
no seria mEs que una galling castrada; asi toda 1A maseulinidad
& derivarfa do una excrescencia coloctiva a partic de 1o base femc-
nina, Comes se deduce de tedo csto, pos enconlramos va en ol
inficrne de Ios significantes adenlogizadaos,
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el vardn v en la mujer (5). Sc realiza asf un dJimodfismo
en el nivel del funcionamiento fisioldgico y del commporta-
mients cottespondiente s modalidades cstructurales concre-
tas en ol sistema nervioso central, diferente en cada uno de
los sexos.

Cuando s¢ habla de estas determinaciones sexuales bio
Iogicas propias del varén o de Ta muojer, sc piensa mds
e determinaciones de la especie que de los individuos.

Sin salithos de este nivel bioldgicoe conviens ne olvidar
gne la sexvalidad humana se arraipa dentro del mareo tods
amplio de Iz sexualidad de [os sercs wvivos superiores. Es
anterior al ser humane y se contimia dentro de €. Se mani-
fiesta como Instinen, como deses profundo, como impulsa
hacia lo orgidsieo v dionisfaco, cuyo conrrol mediante las
reghis socales resalta siempre dificil, de forma que la «ley
del dias se ve continuamente rowa por la «ley de la poches
fIIcgely. Pero tie sodamente existe una conrinuidad:  tame
bidn se da una ruptura con I sexualidad viral. En el ser
humano hay une instancia capaz de imponerse a los deter-
minismns virales. Pertenece 2 lo humane en cianto humano
simarse {mediante la naturalezs) en contra de lo nalotadeza:
s posible imponer un ritma 4l impulse vital ¥ ordenatlo den-
ite de un proyecta de lberiad. El yo necesila apropiarse
de lo que le pertenece, va gue solamente e esa manera con-
sigue hacerse antdpome ¥ libee, Tn esta locha del vo es don-
de puede nacer el amor como entrega v don libte de una
retsong a otra. Solamenle en esta superacidn de lz nagw-
raless en direccitn haciy el reino de Ja libertad, puede el
amot desartollarse dentro de e sexualidad, convertitla en ex.
peesidn de. carifin ¥ en lenguaje de comunién.

A pesar de Ja ruplura del cosrissas: Bioldgico, abriendo
camino hacla lo especificamente antropaldpico, hemos de re-
contocer la innepable importancia de In bioldgice en la de-
terminacidn de las difcrencias en el comportamienio de los
dos sexos (6], Se sabe gue las hormwonas, cspecfficanente

(51 G, Hatsdaw, La diffédremce de strchire enire 125 cOorvedqus
tale ef femore eoheg e orgr, on Le falt féminin, o o, 339 of ol
comenlarie de O Tomator, o, o, $T96.

(31 Sobre este teroa exisle una vasta Tikeratura de contenido’
cientifion; K. L. CoNkEeR, Hormomal Inflicnces om dgpressive Belto-
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las andrdgenas prenatales, llevan 2z cabo una diferenciacidn
masenling y femening de algunas porciones del sistema ner-
vioso central. Las mujeres que han sulkido, por sjemple, wna
androgenizacidn fetal parecen resislir a4 una socializacidn feon-
siderada) femenina y muestran ciertos intereses v niveles de
actividad que se cousideran mis adecuados pars los varones.
Los varones yue sufren cierta insensibilidad a los andrdpenos
prenatales, asumen caracteristicus de comportamiento nitida-
mente femenings ¥ se opooen a una soctalizacidn masculina.
Es propio de los andrdgenos suscitar la_ngresiidad, inientras
gue los estidgencs la inhiben, Los es, productores en
mavor canfidad de ¢ Lme_ugos_agd_rgﬂggos, cstin por cso misma
muche mds predispugstos a la aptesidn, tenen upa mgyﬁr
musealatura y un cordzdn ¥ unos pulmones de magores pro

I@cmnes La elab elqboracxun socigl de esia dd_@:@_ha_hﬁ_h_

por ejemplo, que se schalen a los S varones clertds farces mis
ligadas al p_chﬁﬁn_f_’mcn a la conquista_tcrritorial, af dominio®
}Mpo_dm_ﬁ Han demostrado con cierta probabic
|11dad lon estudios transeuliorales, De la misma forma, la os-
Uiructura Biologico-hormonal de la mujer Yo ha inclinado a las
| tateas ligadas a la produccidn, la conservacion v el desarvolla
de la vida, Su influjo parental e¢s muocho mayor que el del
vardn, Esta diferencia ha levado, en el nivel sociecultural,
ca otras {ormas de diferencia en la compelicién masculina
femcnina. Evideniemente no se trata monca, conviene que In
repitamas, de ung dicotomia de comportamicntos, sino de ung
diferencia de [recuencia v de inteosidad en las comportamien-
tos gue pueden enconrracse en los dos sexos. Koo este aspeclo
debe considetatse con atencién Ta variable del amhiente cul-
wral. No sc puede hablar propiamente de uns programacicn

vier, e Apepressive Behavier, Amstordam 199 B, O, IVANDRAT, Sex
differences awd Coliural fasritniions, en Develnpmeny of sox diffe-
rances, Standford 1966 M. Dok, A Cricice! Dwalvation of the
Chedergery of Humgr Sexgal Aekhavior, oo oCQuart. Revicw Hiols, 4
(1965%, 147-175: A, Lenweor-S, Baxer, Fefal Androgeps, Troman Cen-
fral Nervans Svstemt Dhfferentiation exd Behavior Sex Difference,
en Sax IMfferewons {0 Behaviar, Mucva York 1974 E. K. Maowosr,
Thz Develugstient of Sex Differences, on Funrgir Beluviar, Stand-
[ocd 1966, P. B, Saxmay, Toward o Theory of e Staris of Weran,
en «Amercan Antropologiste, 75 (1473), 1663-1700; E. Lawsy, Loy
fordentents evelugiooistes des différences ourre los sexes, on Le
faft féminin, 0. ©, 337358, con ghundanie bikliografia.
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genética [ija, propia pera cada sexo, sino de oatrices dife-
rentes en el varon v oen la imujer sepin las cuales se leva
a cabo la sineesis con el ambicnte socio-histrico. Tanto este
ambiente como las matrices actian como concausas. Se puede
actuar sobre cada una de los dos polos, especialmenre solte
el del ambiente, Asf, por ¢jemple, si_un_ambienre socio-
histdtico favorece la mmmlwdai abicrin, se Dnede suponet
que_en_¢&l dominarf el homhbre en casx_mﬁus los_terrenos,

llﬂ_llmlﬁﬂdﬂ ala rnqu_r I\.uf_stra socledad, enmarcada en mol-

des capitalistas v .BIL_‘I'IEI'ITE _competitiva, aplasta estructural-
mente a la mujer. Fu otras_sociedades en las que se reduce

Ta cnmpcntmdad ¥ se fmrorece la caaperacign, existen las con--

diciones fayotables para una may_m:_:xall.aﬂml de la mujer.
Fo ur ambicnte i nalicavio, 10%%@5& M'I

mgnmﬁ_m&ﬂ 1g11&]1ta]|us i {thrﬂUb Uﬂa dl‘l."lblUIl sil-
cial del trabajo menos binaria produce también menores dife-
]EJ'I.C_IﬂS cntlre 105 SEX05; 105 VATOTIES t'IEnE[I cnmpc:rtamlcntﬂb
mds fermeninos ¥ lay toujeres mds masculinos. Los datos
ttansculturales coniieman este tipo de hipdtesis basada en la
interaccion entre To bioldgics ¥ lo cultural.

ILas difetenciaciones vardn-mujer aparceen en todos los
siveles en que se oriente el andlisis, Los estudios de feno-
menologia sexual (7), antropologia cultural, psteclogia dife-
rencial (8} v ofros proporcionan un buen ndmero de daeos.
No es convenienre dentro de [os linites de este trabajo ni
stquiers enumetatlos. Baste yue tomemos conciencia de la
realidad y de sus problemas. El ser humano aparece sicmpre
masculing v femeninamente sevuado tanta en su cucrpo (gue
fUncA ©F upa ©oRa, sino unz sitacidn en ¢l munde delante
de los demds), come fenomenoldgicainente; asi, pues, ser-
wvarén o ser-mujer se presentan como dos manerss no exclu-
sivas de ser dentro de la realidad, como trabajo, agresion ¥
ransformacién del ambiente (vardn), ¥ come ouidado, co-
cxislencia, simpwmea pata con la reahdﬁ& {mujer). Tidas las
difcrencias llevan consign siempre wna constante antropold-

(71 €I la obra clsica de F. ¥ 1, BIVIRNRYIE, Le miufer, o €

(1 Cf M, LR, Psicelogie de fa mewjer, Buenos Aires 1935, apar-
fc de la conocida ohra de H. Dootsen, La prychoelogie des femomes,
T ovols, Paris 1933,
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pica v ona elaboracién culteral. El ser humane sexnade no_
so presenta nenca gislado de su ambients :s_n_c.__m-EmtEncqf__SE
natiraleza es_histdrica; Ta historia I es natural. Consiguicn-
temente, todo csfuerzo por dicotomizar Ta complefa realidad
humana en sus segmentos sSlu se justilica como imperativo
del andlisis, pero nunca cama proveceddn de [a verdad antro-
polégica. stz deberd mosirar continuamente que fa exdslencia
burnana se articula hajo las dos formas, la {emenina v 12 mas-
culina, Tanto ¢l vardt como la mujer provectan, cada uno
a su madn, Ta existcneia, tienen sus maneras de orgamizar sus
relaciones ¥ de superar sus tupturas existenciales y sociales,

[I. BrcipprOCiniDd VARAON MUJER

Mo basta, sin embargo, con conocer las diferencias sexua-
les; conviene considerar T o otte dimension del fendmeno lu-
mano, tal vez mds profunds v verdadera que Ja que acabamos
de exponer: la reciprocidad radical que eovochee al vardn y
a la muojer. La sexualidad no os propiamentc un ohjeto quc
posea cada uno a su modo, sing que ltaduce exactamente un
cara a cara del vardr y de la mujer en la mediacldn inme-
L[iata del cucrpu p-m' cl mml se da la '-;Etua{‘jdﬂ e el mumlr;:

Irmlgrgmiid v:.-}.unI a muﬂ:r e vuelve murjer bajo la

mirada del varon“ pero 110 SGICI eso: tambidn el vardg se
vueiv vmén ba]u la miirada de la EEEE Fn esla recipro-
cidad cada uno se descubic & s TEnTG gracias al otro ¥ sc
cxperiments a si misme camo un ser sexvado en todos los
niveles en gque se desdubla y realiza la existencia humana.
]-'l ger humano no tiene sexo, os un sor sespado: s re
‘.niu.ldo st siente mas alla HE s mismo, con [a d1m§_‘%\
la altcr_EEuI rcferido al otro hasta en los determinEmos cor-
pairales, “Este encantrarse cata a ¢afa ¢& un dalo irreducthle,
orgindl, que constituye uba cstructura antrapoligica de base
¥ se realiza siempre, bajo la forma de encuenioo o de rechazo,
de amor o de odio.

Ll yapda g la mujer sélo_existen reglmense cn_su alieri-
dad; empefiarse en tomarlos par separ;E—fEIchidn a las dife-
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rencias resefiadas enteriormente) es perderlos en su compren-
sidn y en su rcalidad. «Primera es ol encuentro, v este en-
cuentro no o5 el e dos concicncias neetras ¥ desencarnadas,
ni el de dos temperamentos, ni el de dos cuerpos, ni ef de dos
cspiritus, sino el del vardn con Iz mujer, un encwentro hu-
mana que se realizz en una historia ¥ en una cultura, favo-
recido a su vez por la historia v la cullura necesarias a su
aparictdns (9.

Esta ordemecion de fos sexos de_uno gl otro desautoriza
toda r:lase—ae ]erarquia “sexual que_se pretendiera basar en Ia
nammrza La relacién que existe entre ambps no es de auto-
tidad sino de responsabilidad. Téngase en cuenta el hecho de £

yue_no hemos utilizade la palabra | Lumplemimdjd,,_ sipo

rec —Lﬂad La_ mm_p]f:mentandad SUpRDE. Qe J:a_dﬂ_ _upo
nﬂamoﬂ se fgmp]emnm:ia gmbq;. Tt gmcnt{_, E%Lﬂ visidn
nu_ stv:al'm de comprender la estructura dialogal de Ia exdisten.

{:m humana que N existo “fnera ihrrdm_}_d_l_cm_ﬂ
cara; Ia reahda;.[_uuﬂpersunal no_es \na_ consecuenciy, un
dato secundatio, sino_que es lo ::1ng;nal gue_permite_el de;-
cubrimichio dE T fermening v de_ lo_mazeyling, Fn caso con-
trario deberiamas. cmnprender al vardn ¥ a la mujer como
complementos que vienen a tellensr una carencia; el otro se-
ria un complemento de mi vo; con lo coal se degradaria la
verdadera alleridad en cuanto alteridad. La expresidn reciprg-

cided tiene la ventaja de poner do.veliewe deosde el princigio
la rytua gpertura del uno gl atro. Sin embarpo, creemas que
con [a expresidn complemnentatidad se desea aludiv a2 un pro-
Bletng real, aungue baju wna tepresentacidn imperfecta: godmo
se realiza finalmente el encuentro del wvarbn ¥ de la mujer?
Cresemos que es posible represcntarlo de esle modo: cads
uno gueda abiereo al otro, se experimentan vomo exirafios
¥ semujantes, se aceptal COMO PErsohas €n sus proplas dife-
rencias, ¥a surgiendo una historla qune los entrelaza v los
hace responsables uno del otre, en esa histuria se dan en-
frentamientos: hay sfes ¥ noes, hay reticencias, hay confianza,
hay rechazo, hay entrega, hay construecién conjunta del caming
imprevisible de [a vida humana. Y a pesar de los encuentros,

(O A, Jeanxiewe, dairopelogia sexsal, Sao Pauln 1965, 154,



de los mmalentendidas, de Tos diglogos v de las tesevvas, s€
realiza la experiencia de algo que es sicmpre anterior, gue
no es objeto de cleccidn, que no cs subjetividad de un yo
o de un td, sino que e alpo transpersonal, esto es, el madu
original del ser humano yue existe siempre como varon ¥
mujn::r, COMO LNy peo el otro, con al olrg, onntra el otro,
cn ol ateo y para 2 atre (10). Fn o momento filosofante
de nuestra reflexidn inteniaremas sefialar mejor cémo trope-
zamos aqui oot un dato ontoldpict, algo creado ¥ no por
crear, que etivuelve al vardn ¥ a Ta mujer.

III. ForMmas mMSVGEICAS DE LA RECIFPROCIDAD YARON-MUIEE

¥a hotoos afirmado que la jaxuahdad h_.__;ma_ rigne_sicm.
pre_pn clemento _socioct Itul:a] la rec_Eroc:dad COM - SAcue-

iro de dos alleridades ticoe una HlmEHS!OﬂM-

Wﬂ!ﬂfﬂ en Cucnta que en ol aspecto Biglogica
existe cn ¢l ser humano, a dJiferencia del animal, un excedente
de cnergfa sexual. No hay periodicidad, sino presencia cons-
tante del impulsn. Esta situscidn, o hien engendra un pan-
sexudlismo, o bicn cxdge una orentacidn def cxcedente ener-
#fticn haciz [ovmas transfignradas e directamente sexuales.
En este nivel surgen formas histdricas, insiituciones ¥ normas
gue oedenan las relaciones entre hombre ¥ mujer. De agui
s& Ovigina esa gran plasticidad v esas difcrenclaciones cn los
diversos papeles que habrin de desempefiar el vardn v la mu-
jer. Existe ademsds en la esfera humana la posibilidad de se.
pavar. el placer sexual de otras dimensioncs presentes en a
relacion sexual. El sexo puede ser instromentn de dominacion.
Mds que cn cnalguier arre campo de la antropologfa, eniran
en ‘tare los {actores sociales y ambicntales. La relacidn entre
los sexos no &3 ouoca natweal; sicmpre es humana, esto es,
cultural, conflictiva, deatro de Cicrts mancta de diseeibeir los
pﬂ‘:f___jf_’i v &l poder socal. AQUT s abre la posibilidad ¢ tam.
bien Ja realidad mistarica de la lucha entre los sexos (11},

(10} CF E. Murzeg, Anthiropologie des sexes, o. c., 50
111) ¥éase la vhra ¢ldsicn de S, oo Beaowur, Lo densidme tere,
¥ vols,, Paris 1949,
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del dominio mutue {patriarcalisme o mattiarcalismo), asi como
de la aparicién de formas superiores de colahoracién v fra-
ternidad. )

Le correspondi a C. L., Stranss dersostrar, pot cjemplo,
yue la mujer aparece ligada fundamentalmentz al primer mo-
menter del trdnsito de Ja naturaleza a la colenra {123 La
prohibicidn del incesto consiste positivamente en establecer
cnire los hombres un vinculo sin el cnal no podtfan ele-
varse por cheima de lz organizacidn bioldgica para alcanwar
ung orpanizacién social. Las mujeres —los hienes mds exce-
lentes del grupo social— entran en ua circuite de circulaciin
torad v comdinua {13) Son ¢l don por excelenciz, mediante
el cual se Ileva a cabo ol intercambio que garantiza la sub-
sistetwia del prupo como grupo, La mojer funciona en la
pormanva social como un signo, parecide al lenpoaje, signo
gque rcaliza la socfabilidad. Aunque fucra instrumentalizada
v objetivada para unos fites supetiores a los individuales, ella
seguirfa manlenienda, como persona, st propio valor, cos sig-
no, pera tamhién na productor de signos; se tiene la per
cepaidin de que la mujer, ¢n cletta forma, mds alla de objeto
os sUjete, ¥ ogue, dl convertirse en objeto, gueda disminuida,
Asi es como se entienden los muchos mitos sepin los coales
las mujeres no seran ounca inrercambiadas mi instrumentali-
zadas vh cl cielo, porgue all se vive va «la dulrura, eter
natpenle negada al hombre social, de un modo en o cual
serd posible vivie ewtre si» (14}

Es iongpable, histéricamente, que en los #ltimos milenios
¢l mundo ha pertenccido ol vardn; resulta dificil determinar
las causas que llevaron al varén al dominio de la naturaleza
v con €l al de la mujer. Lo peor es gue los vamnes con-

viguieron interiotizar su dominio en el EMIQ_E_M-

res hasta 1 tal puntu gue c]ias aceptqmn ESLA 51tL|ac1c!n R mu~

La] de vste aconicoimicnto h]stnrm{} cultural La mujer n:pr::-
sentd un caso patticular de la dialéetica sefior-esclave, que ha

[1X] €, L. Strarss, As estruciiras elmpeniarss do pareniesco,
Petripolis 1474,

{13) 15, 5%,

(14) I, 537,
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fpedida que olla pudiera expresarse de forma original (15).
E! varén hizo de olla la encamacién dol otro, en el cual €l
s¢ permite desculnir, confirmar v provectar su propic yo.
Todas las formas de antifeminismo antiguas y modernas se
basart en este dominio del vardn sohre Ja mujer, que encuen-
ira cxpresiones on tados Ios piveles sodales, incluse en el
roligioso ¥ cristiano,

Para los investigadores g admiten la existencia del ma-
triatcade, babtia habido también por parte de la mwjer un
mamento de dominacidn sobre Tos varanes. Le relacidn vardn-
mujer a nivel de! proceso histérico plantea Ja cuestivn de la
posibilidad de construccién de wnas formas sociales que no
caigan on una dialéctica nepativa. ¢Qué es lo gue urpaniza
Ta histaria? ¢Fs la infraestrnclura? Son Jos valeres? ¢Son
los inlereses de {uerza? Evidentemente, no se trata de intto-
ducir simplifivaciones impertinentes, sing de discernit cudl es
la jnstancig determinante, Fro este terreno se abre una dis-
cusion que desborda el cardcier cientifico v penetra en el
campo de la filesofis para transformarse finalmente ch un
problema teoldgico. ¢Por qué la historia se mueslra incapaz
de realizarse sin sombras v sin la dosis de inignidad social
que constlinye up ingrediente siempre presente en Ja misma?
En este marco se insgrta la comprobacidn de las formas de
dominacidn histdrica de un scwo sobre el otep con un em-
pobeecimienio lamentable para ambus.

Le ha vorespondlide a4 nuestro tiempo  tomar conciencia
agmda de estas distorsiones ¥ ensayar practicas que se orien-
tan hacia una valotizacidn de Tus oiferencias cotre el hom-
bre v la murjer, para acogerlas, cuonverticlas ez don del une
al otro e inavgurar lal ves una pueva era en las relaciones
sexuales, menos conflivtivas v més enriquecedotas.

(13} Weéass la critiez de 1a posicion de 5. de Beauvoilr, en A
Josnxizrr, Awiropofogle sexpsl, o. ¢, #99.
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Capitorg IV

LO TEMENING:
UNA REFLEXION FILOSOFICA

Lz filosefia no es upa mera prolongacidén de las cuestio-
nes cientificas sino gue tiene su propio orden de investiga-
cién. Por esg cnire la ciencla y la flosoffa cxiste vwna ruptarse
epistemaldgica. La flosoffa atranca, lo mismo que lz poesia,
Je la ascmbrada admiracidn de que alpo esiste (1) La exis-
tencia de la fllosoffa comeo actitnd ¥ como discipling tevels
la capacidad del espititn humaso de poder elevarse por en-
cima de las Jdeserminaciones concretas de la realidad, los entes,
para preguntarse simplemente por el ser. A pareir del ser
contempla los entes como revelaciones ¥ welaciones dol ser.
De esta forma, cn el casa de lo masculino/fcmening, se pre-
gunta en qué medida el biformismo sexual es unz concre-
vidn del ser, una manifesiacidn de la realidad suprema. Al
claborar esta cuestian, la filosoffa tiene conclencia de su di-
ferencia respevto a la aproxunacidn cientifica, Parte recono-
ciendo el wvalor incstdmable de los conociticntes clemtificos.
Son ellus los que nos descifran la estructura de los entes
i masculinn /femening) ¥ nos sistematizan todo lo que poee-
mos conocer analilicamente. 5i prescinditoos de la clencia,
nos quedariamos en la vaguedad, navegando a merced de las
ilusignes v corriendo el rlespo de confundir el asber {dis-
mutso de la redlidad) eon ta tdeologia (discurso del interés).

(11 Cf la lamosa sempencia de Todds oo Aoing en su Cofrers
tarin a ta Meraffsfca de Arisedteles 13: «El filosoto se pamoee al
poetd oo gug amobos se inleresan por Io maravilleso (weeirendue. e
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I. ALCANCE DEL PENSAR FILOSOFICO

Peror ¢l espirite no se agota en la tarea clentffica; puede
rommper ton el orden de las prepontas dentilicas {odmo estdn
constraidas las cosas, cdwo funcionan, cdwe podemos modi-
ficarlas) y suscilar otras cuestiones (aobre el hedho de la exis-
{eacia pratuita de las cosas sin por quél Asi es como hrota
Ia actitud filosofante. Toma conciencia del heche de que en
lo que oconocemas par la ciencia quedz siempre algo desco-
nocido, de que en lo que se dice hay siempre un no-dicho
v en [o sabido existe siempre algo ignorade. En otres pala-
hras, la cichciz no tansfanea lo real, haciéndolo transparenge,
Coma decfamos on nuestta fota metodelogica de la iotro-
duccién, noestro canocimiente, cspecialmente el cientifics, es
slempre teptesétilativa, ejemplay y aproximative. Es innepa-
ble que pone de manifiesto clertas dimensiones profundas de
lo real (femening/masculingd, pero también deja ocultas otras
diruensiones gue no caben dentro del modelo clentifico del
comimiento, Conocernos lo {femenine en la medida en que
responde a las preguntas que hacemos sobre é. Pero nos da-
mos encnta de que @1 es muche mds amplio que noestras pre-
gunlas, Fstas seleccionan ¥ cncubren clertas dimensiones que,
o no caben en nuestras preguntas, o mo se hz prepuntade
todavia nada sobre ellas.

Las cicncias antropolégicas nos hablan del vardn y de la
mujer como dos modes diferentes v relacionados del ser hom-
bre. ;Qué es el hombre? Is la pregunta gue hace el espl-
ritu ¥ que preocepd 4 la (osaffa, Bl espirite no se da por sa-
risfecho con saber alpo sobre el vardn vy sobre l2 mujer; desea
sabet qué os ol hombre, Como es Mgico, esta interrogacidn
trasciende el dmbito de las ciencias analfticas, FI hombre na
constituye el objeto de las cicnclas experimentales. El saber
cientifica ne nos responde sobte lo gue es el hombee, sine
sobre lo gue son las «Jos concreciones de aguel que o5 vardn
o mujer. El hombre no existe como existen el vardn y la
mujer, Madic bha viste nones al homhee andando por ahi;
¢l gue anda no es ol hombre, sing wn vyerdn o uba mwujer
concretos. A posar de eso decimos con razon: vardn ¥ mmjer
son dos modos diferentes y relacionades Je realizarse ¢l hom-
bre: el hombre no existe como vardn 'y mojer. 7Y cdmo es

ait

cse coumo? Tal es el interds de la filosofin 2 diferencia def
intcrés de la ciencia, Responder a_ese obino del scomas oy
balbucir [a respueesta 2 fa preguata: pQué es el hombre?
dCné ser es ¢l hombre ¥ como hemos de conegbirlo si)
como dijimns anteriormente, en ¢l conocimiento del tnismeo
sletnpre permancos a]gr.: desconueide, s sigoe babiendo tinie.
Blas en la luz que arrancamns de su realidad? A pantir de
las teflexiones hechas podemos vesponder: no lo sabemos,
Bsta ignarancia no ticne nada yue ver con la perera mental,
'Jm gue se ha recorridn de hecho woda Ta travecloria clentfica;
es mds bien el testimonio do gue nuestro acceso a lo real
mediante ¢l instramentad clentifico no logra deseifrar todg
lo real; hace un corte en lo real, lo elabora coma conoc-
micnto, dejando ahierra Io rea! sin cefithy dentro del cone-
cimicato, vomo misterio gue estd siempre mds alld de otros
acceros  cogmoscitivoes, Lo que sabemnos termina siempre en
algo que ignoramos, capaz de ser interrogade, contituamente
abietto. El vardn v In mujer no se agotan en la ciencia que
tencmos de ellos: contindan stendo una prepunia ¥ una inte-
rrogacién para el pensamienta; demuestran una trascendencia
viva sobre todos los daws cientibens; son siempre algo mds
de lo gue podemos decit y sistematizar sobre ellos; en su
limide sipue latcnte vn misterio que sicmpre se sustrac al oo-
nocitmients humann:  encierran una oscieridad que no se defa
iluminar pot las luces el saber clentfico, pero que alimenra
contimzarnente csc saber clentifico. T misterio no significa
. unn residuo del saber, sino lo ilimitado del saber, el desalio
permanente al conocer, Fn otras palabras, «no es ol conoc-
micnto guien dumioa al misterio, sine el misterio quien ilu-
mina gl conecimiento. 58l coticemos gracias a las cosas que
quncd conoceremoss (2,

Cuande Jechinos hombre, nos referimos a lo no-diche y al
misterin que se mwestra en el vardn v en 1z mujer. Hombre
es mds gue vardn ¥ mujer, tomados scparadamente, E] hom-
bre se concreta en €l vardn 3 en la mujer. Es por tagro una
ideneidad gue se da en una diferencia (3),

(2p P, Bveiuaov, Lo ominfer v o sabvacidn dol smiodo, Ariels
Barcelona 1470, 7.
(1) Segnimgs agui, con pequenas vanaciones, las reflexione?
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La filosalia como ontologla es la relexidn que se pre-
ocupd de la pregusta suscitada por las dencias, que no puede
ser contestada adecuadamente por csas cienclas. La ontologfa
no s¢ preacupd tanta del vardn v de la mujer, sine mds espe-
clalmenre del hombre, esto es, aborda ditectamente el miste-
rio del vardn v de Ja mugjer, aquells gque escapa contitua-
mente 2 las facultades del saber § constiuye To no-dicho
de las ciencias antropaldgicas. Asi, pues, la ontalogiz es una
reflexin  (Togmsdogie) sobre ol hombre considerado como
cnee {emio), en cpante que, al concretarse como vardn §omu-
jer, permmnece siempre ablsrto como un interpogantc ¥ oun
misteio.

La tcflexidn ontoldgica no dispone de mis datos que la
ciencia nl tiene acceso a ningdn saber que se sustraiga a las
clencias. Constituye solamente el esfuetzo del pensamiento por
mantener siempre vivo ocn la conciencia ol misterio del vandn
¥ de la mujer; se esfuersa por Impedic las Fosilizaciones cico-
{ficas sobte €] vardn v la mujer; intenta recordar a [os esto-
dicsoz: que no deben detenetse munce ent el estadio sobre
cl varén ¥ la mofer, como si fuesen va capaces ck encua-
dratlos dentro de las mallas de un esquema cientifico; asu-
me la posicidn incdmoda de recordar contimusmente que lo
mids imporiante del vardn ¥ de la rujer oz inwisible, que
no es lo dicho sino lo no-dichy, que no es Io gue se ha ave-
tiguadn sobee cllos sino lo que todavia estd por avertguar,
La reflexidn ontoldgica manliene en pig la pretensidn de pen-
sat hasta el fin lo gue conoeemos, ya que lo imporetante
10 es silo conocer, sing mds bien —sepin creemos— pensar
en lo que conocemos.

Respendiende a la pregunia inicial: ¢edmo debemos enten-
der ¢l conocimiento clentifice sobre el wvardn ¥ la mujer?,
podemps decir: el conocimiento clentifico nas informa de los
modes concretos como el bombre sc resliza en el monde, o
sed, como vardn y mujer. Nos revela al hombre, pero ro nos
dice qué ez el honthre de forma definiiiva v ol Esta pre-
gunta sigue estando abierta, Reflexionar sobre ¢lla es la tarea
que s¢ propone la filosofia como ontologla.

que hicilios pon el Ll MasceMino ¢ faeprine o gue &0 Frap-
mentos de wma oniodegin, en oVozose, 68 (1974), 67760
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II. LA SEXUALIDAD COMO ESTRUCTURA ONTOLOGICA DEL 3ER
HUMANO

A partic de una comprensidn onsoldgica confirmada por
el ennocimientn cientifico observamos que la sexuslidad no
es una cudlidad meramente marginal v penital del hombre,
Por cso mismo no tiene solamente una dimensidn bioldgica.
Empapa todas las categotfas existenciales del ser humane,
Tode lo que hace el hombire estd marcada por la sexualidad,
va que lo hace slempre como oo ser sexuado. Fl osexo no
es algo que el hombre Hese, sino que simplemente ¢l harmbre
er asl, En olras palabras, el hombre es siempre vamin o
mujer. %er vardn ¥ scr mejer son dos modos de ser dife-
rentes en el mundo (4},

Tode lo que o vardn emprende, plensa, provecta y ex-
presa, sefiala su secvardn ¥ su wirilidad. Lo mizmo ocotre
tambi¢n con la mojer. Los dos pueden llevar 4 cabo el mismo
trahajo mecdnico v realizat los mistoos movimicnios; sin eme
barzo, Jos hacen de moda diferente, ya que cada uno os dife-
reate del otra. Y aungue sean dilerentes, se relacionan en
wng profunda reciprocdad v complementatidad: ¢ vardn es
para la mujer ¥ Ja mujer es para el vardn (5).

fQué significa tode estoP pSignilfca que cada woo, -
mado en si mismo, oz incompleto v gue para ser completa
necesita ser completado por el olro? gSeria alpo asi como In
CE'I"E'E.I:I'I,‘.I['EI., qui Par'd ser ctrra{lura curnpltta nECCSitH. d'E-' 13.
Bave? ¥ la llave, para ser completa, necesita de la cerra-
duta, ya que la llave sin una cerradura que cerrar no Hene
ningiin sentide. Bl modo comin de hablar did varén v la
mujet parece sugerirnos una comprension  semejance, Peto

(41 O B, pE. Vaur, Versae sasciding € versae feminine do
htrmatu, en FHesofie do homen, Sao Paulo 1975, 1727 «FBl ser ha-
mano s& do en sitmacion sexuada. No confundamos To sexueal con
lo soxnado. Micotras gue [o sexpal se ogleror duranles upa Spaocd
de ia vida, o sexoudo nos acormpadia desde la cuna hasta Ja tomba.
O se nace homwbre o 22 nace mojer.

(5] Cf el ¥a mencionade libro clisice de F. I. 1. BLymeemuk
Lo ujer, o, ¢ Este agutor caracterizs al varnin por o frxhajo
(teavaill ¥ a la mujer por ol guidade fxogei); el trghajo v el odl-
dade sen vrelaciooes del ser humano con &l mundo ¥ dan perfec
cinn a 1a exislenciz:. ’
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cel mode de ser del hombre es como el modo de ser de Tas
cosas? Como hombre-cspititu tiene un modo de ser prupio,
imposible de reduar g atres moedos de ser, come o de Ta
cerradura-llaye.

La vellexidn ontoldgics se muestta atenta a esta dideren-
cla, Quoizd es eso lo yue nos impide caer en representacicncs
ilusotias que, en ol fondo, legarfan a [alsear la comprensian
adecuada de Ta realiad vardn-mujer ¥ de sus reciprocas rela-
ciones. (Cdmo lenemos gue teprescnrarnos entonces la tecl.
procidad vardn-mujer? 1Tno delante del otro, cada wno in-
complete v completos los dos juntos? 20 es come ol une
delante del dos, como si fuesen realidades separadas que se
abten profundamente una a otma? ;O scrd que estd uno den-
tro ded atro, de tal manera que el vacdn tene dentto de s
mismo 4 la mujer ¥ la mujer tieng Jentro de s misma al
varan? 8i asi fuera, queda profuadumente modificada la rela-
cién wardn-mujer. Esa relacidn no se cstablecerfa primeramen-
te de {uera hacla denrro, sinn de dentro hacia afucta. La
mujer dialogariz, acogerfa, se relacionacia con ol vardn den-
tro de s1 7, a partir de abd, con el vardn concreto e hisle-
tico que encontratfa delante de clla, ¥ esto mismo pasaria
también con el vardn,

Comn consecuencia de esta comprensidn deberiamaos alie-
mar entonees: cada uno es varén v mujer al mismo tempa.
dbignifica esto que todos somos hermafroditas? No significa
que seamos hermafroditas, ya gue cada uno no es ded mismo
modo vatén ¥y mujer simultineamente. El vardn tiene iene 4 1a
mujer_dentra de si, pero el vardn_ 0o es mUJLI, ¥ fa_nj mier
tiene al. m‘llfrnéentru afc i, p::-ru es mu]c ¥ no vardn. Esto
i1 1{;@! e w majer son —ﬂ@&—-—\_._,_._ lemente realida-
ng} nh_]l;_tivablm Eircunsgrilas fj‘l_..g;qg; Jisicléuica™ v “pRiquica-
mente. Bl vardn no agota [a virilided en su su_concrecion. T

\flEthi_g_:L §&__efwuentta también cn ].1 yjer, La, mufer no

antaensg__{;l@dwla i ingi

m ¥n con &l wvardn. Pero_an ambos se manifiestan
de furma_diferente; o el wardn tedoming Ja winil —"{_L__‘H
la_mujer prevalece la TE'T;HEl I pOr S0

&5 njcr. Por_iodo esto, en_vez.de de ua-
imente. Jncomy mpleros, “prcleiiinos_alirmar_gue_son_relativamenre

campleios, a uno de ellos lo tlcne wdo, pero no de la
— -
e T e - _'_._ZN"—--—._,_____
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misma_forma ni en la _misma proporcién, Por ese ninguno
EE' bﬂsta a bi mnmﬂ ]'.I'I PUE-EI—E rtfgﬁldm Ll'.l. B EI{!EQ COf-
crecic. Porque es relatwamen:e mmp]eto ¥ estd sometido _

a la ItlALJUI] a la rmpmm.{.id yalh complementacidn_can

Entonces, squé es ser vardn?, goqué es ser mujer? Tal
ver hos svude a comprender mejor este problema la fntro-
duccidin de otta categoriz, a la gue va hemos aludide en
muestra reflexidn: la masculinidad v la femineided. Masculing
no es sindnimo de vardn, ya que puede haber masculinidad
fuera del wvardn, o ses, en la mujer. Y femenioo no es ]
mismo gure mujer, ya gque pucde haber femineidad en el va
1on. Fsta observacién nos parece de enorme  Importaneia,
va gue de ella se deducen consecuencias graves para Ig rela-
cién vartn-mujer. La identificacidn masculino-vardn y femening-
mujer ha traido consigo numetosas  discriminaciones v wuna
comprensidn de las relaciones ¥ de la complementaridad vacdn-
mujer e un sentido exterior, objetivante w casi cosista,

Para llegar a comprender 1o que es ser vardn v ser mujer,
tenemos que profundizar previameste en o gue es o anas-
culinidad v la feminetdad. Comeo la masculinidad v la femi-
puidad no son enlidades en sI mismas, sing dimensiones del
serhombre o raspos de su personalidad, tenemos gue consi-
derar ante todo la estrucrura fundamental del sec-hombre o
de la personalidad.

11i. T.a rSTRUCTURA FUNDAMENTAL DE LO HUMANOD

Lo humana, que 'se articula en vardn y mujer, se revela
dentro de uwna estructura profundsmente dialéctica, T ser
humano tal como se nos da a conacer es, por un lado, lo
que las ciencias antropoldgicas nos describen, y pot otro es
también lo que no ha side ledavia descrito ni investizado
v que poermanece como posibilided. Ts ser vy poder ser. Ls
lo conocide v lo desconoeido. Es lo descilvade v lo misterinso.
El ser humane es In claro, lo estadiade, o pensamicnio, la
palabra, el arden, el sistema, Tero no sélo eso. Es también
v al mismo tiempo el silencio gue contiene la palabta, la
ascuridad Jde donde brota la lug, el caos de donde puede
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tmanar cualquier cosa, el misterio que siempre puede ser
escudrifiadn sin perder por ello su cardcter de misterio. La
nnidad dialéclica v dificdl de esras dimensionss es ko que
conslituye al hombre, hajo el modo de vardn ¥ foujer.

El ser humane es una idenlidad gue se realiza e jilti-
ples dilerencias, Es esencialmente polar v madleiple, Fs & v
s0 circutstancia psicaldpica, socioldgica, histdrica, religiosa, ol
tural, incerior, extedior, etc. Faperimenlar o humane, en
cualquier nivel, es experfentar b pluralidad sostenida por ona
identidad  fundamental, en enanto que endas las cibunstans
cigs. pueden relacionatse con ¢ ser humano sin que & se
plerda on ellas, sing que comserva su idenudad.

Fl ser humato oo se cocuentra nwnca directaplente con-
sigo mismo en una identidad perfecta, sino sismpte on una
dliferenciz. Se enctentra con la imagen v con la idea que se
hace de= si mismo; se encuentta con el crabajo v ocon Ia
ubta que produce. La identidad se retras siempre, pero se
revcla en todo fo que de ells procede. La persona con-vive
enicIces siempre con su cltcunstancia, co-plensa €on sus fe-
presentaciones, co-achia con sus ohras. Vive permaneptemente
en comunidad, en cammnidad con las diferencias.

La comunidad, en una primets instancia, no = algo que

s consttuve, sine algn que se descobre. Fo oun sepundo
moments puede scr constriida, en cuama que el set humano
en su identidad acepta con-vivie con las difercncias sin ve-
chazarlas. Asi, pues, ¢l ser humano sc presenta esencialmente
come comunion v eomunidad, La comunidad es la conviven-
cia de 1z identidad com las diferencias, Cuanra més capaz sea
wne de acoger v de convivir con lo diferente ¥ con el otro,
ranto mds serd corpunitario v solidatio.

La ssiructora fundamental de lo homane consiste en €l .
Scr ]y, sin embargo, diferente de aquelln enn lo gue cotoul.
ga. Ser hombre coma vardn ¥ majer, hombre ¢ mundeo, hombre
va ¥ ne-va denira de mi; hembrevo y o, hombre § sociedad,
hombre ¥ Dics, cte.

En ¢l didlogo con lie que no oz él, el ser humano s& cons-
truve ¥ se enriquece a & mismo. La capacidad Jde aceptar, do
soparcar ¥ e comulgar can Jas diferencias canstituye <! vigor
de la persopalidad humana o de la identidad persomal, Tsta
tarcd oblipe al hombre & cstar contihuamente abierio a lo
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diferente y a lo nueve, a desinstalarse ¥ a arriesgarse. Por eso
sit estroctura fundarmental s dialécticy, llena de tensiones y
permanentemente baje lz amenaza de vuloerarse a si misma
al peder cerrarse sabre su mundo damdstico, techazando la Ji-
ferencia. So osintesis no s nunea una sintesis complota;,  ser
homlbre s ser un mundo siciopre por hacee, ya que por mu-
cho gue construya, gue scpx ¥ gue provecte, nunes [legard
a agowat la profundidad misteriosa de of mismo. Ll hombre
es siempre wese conocide desconacido».

IV, AMascornng ¥ FEMERING COMO DIMENSTONES DIFERENTES
DE LO HUMAND

A la luz de Jas reflexiones hechas antetiormenie podemnos
intentar comprender mecjar qud es lo masculing v o femenine
e el hombre. Se trata de manifestacianes de cse dialéctica
cxistencial, Lo femenino que exisle como dimensidn en cads
hambre-vurdn v e cdde Rosbre-major expresa un pole de
ascuridad, de misterin, de profundidad, de noche, de muerte,
de inleroridad, de tierra. do sentimicnto, deo recepdividad.
Je fuetza peneradors, de vialidad de o homane,

Lo masculino e el hombtevardn v en &l hombree-muojer
expresa of atro polo de 1o humano hecho de [ue, de sol,
cde tiempo, de impilso, Je poder suscitador, de orden, de
enterioridad, de objetividad v de raxdn, A la Jimensidn roas.
culina del hombre-vardn v Jdel hombre-mujer pertenece ¢l mo-
vimicnto hacla la ltapsformacion, hacia [0 apresividad, hacia
la trascendencia, hacia la claridad que diseingue y separa. ha-
cid o capacidad de ordenar v de provectar para ¢l futuro,
Pertenece 4 los raspas {emeninos el hombwevarén v del
hombre-mujer el reposo, la inmovilidad, 1o oscuridad que de- .
saffa a lu curiosidad v o o inquisicién, Ja inmanencia v la
afnranza por el pasado.

l.o lemening constituye fa fucnee originante de_la vida;

mm&ﬂm&.Jﬂ_\_LdLLlﬂ_lﬁa I}rntado ¥ _¥a |:1.r::1:::1nn'1n:]1‘r
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meninn, ol reposo v 1a conservacidn; en o masouling, la con-
— e Y

oy



LuTsTEidn. Fn I fcmr:.ninn wenbate defen-

sivey; MMIE}J el combate tﬂ‘{ﬂ-u

~ Pcro obsérvese con cuidado: ne decimos gue el wardn
realice todo lo gue sipnifica lo masculine v gue 1a mujer rea-
lice wde lo que express lo femenino, TBsa identificacidne de
lo masculine con &l vatéo v de lo femenino con la maujet.
incluso en Ta literatura téomica, en la psicologfa, en Ja antro-
pologiz v en general en las ciencias humanas, ha quitade
lz posibilidad de une formofacidn clra def problema y ha
acarreadu graves consecuenciar sociales. La usurpacidn de 1a
dimensidn masenling por parte del vardn ha hecho yue se
jizgara 2 =1 mismo como el dnico duefio de la raciomalidad,
del mundo ¥ de Ia prescncia en la soctedad, telegandn para
Ia vida privada v pata las areas Je dependencia a 2 mujer,
considerada to pocas veces como apéndice, ohjcto de adorno
v de satisfaccién solatmente, La superacidn de este oharaculo
cultural, sostenido Incluse a weces teoldpicamente, como se
observa en las actuales discusiones intracclesidsticas sobre los
nuevos ministerios de las mnferes, cs la primera condicicn
pata unas relaciones tds lmmanas v adecuadas entre ¢l vardn
¥ la mmjer.

Fs una tarea de cada peesons humana, denl:m del hari-
zonte de su condicién binldgica propia y sesvada, integrar
dentra de su proyecta de ser la masculinidad v Ta femincidad.
El proceso de individualizacidn sc establece on el didogo en-
tre lo opaco, lo oscure, lo pasional, las sombras, [a wida
profunda ¥ cl misterio ¢on Io caro, lo racional, o objetive,
lo arganizative, con el priocipic de orden de la vida humana.
Cada una es toda esa, va gue tode eso farma ¢l mundo drs-
mdtico de Ja interioridad humana. Cada una estd Hamado en-
tonces u realizar su humanidad mascoling ¥ lemenina de la
mejor maners posible,

Pueden Jarse esacerbaciones on cadz ono e estos polos.
[ines pueden cxaperar desmedidamenre o masculing de so
personalidad v volverse racionalisias, [dos, objetivistas; soo
luz, pere sin calor, Otros pueden también desacrollar en vs-
veso la femineidad hasta el punto de exasperar Jo irracional,
lo pasional ¥ Io cadtico; san celor, pero sin Juz, Sdlo en [a
cambinacidn de los dos aparece la wida cn toda su armonia.
Mo porque sc heyan disuelto en ella las tensiones, sino por
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wue se ha conseguido una sintesis Nena de tensiones que se
sostiene, se renueva v sc profundiza cads wer mds. En todo
procese de personalizacidn entra ol didloge de estas dr:.ns di-
mensiones. En_caso_contrario rﬁ'qulta un_hombre af

0 fm_g__ldﬂd Ex;gf:lva

Lo masculino v lo femenine no sun solamente propieda-
des bioldgicas, caracteristicas {isiologicas de los sexos {ram-
hidn scran identificadas colturalmente de este modo}, sino
rasgos profondos v dimensiones mlloll:':-gicas de cadn persona
bumana,

Coma va indicamos en la pacic analitica, en la historia

han verilicadn manifestaciones cultorales muy  dilerentes
de o masculing v de lo {femening, como ha side demostrada
magistralmente por M. Mead (6)

Las estudios anttopoldgicos a pardc de Ia psicologiz de
le profunda, realizados especialmente por Lrich Neumann (71,
han mustrado medianie €l andlisis minuciaso di los grandes
mitos el cardcier ambivalente de la dimension tasculine-
femening. Lo femening encamado en la mujer puede ser para
el hombee madre v amante, hermana e bija, esclava v refna,
sania v diabdlica, dngel ¥ biuja, doneella v profelisa, com-
paficta v cnemiga; puede ser simbole diurne v nocturne, de
realidad v de suehio, celestial v terreno. Bicn decls Simone
de Beauvoit: <] hombre busea a la mwier en la naturalera,
con sus fuermas fecundas v sus clementos tenebtosas v des
tructivos.s Lo femenine puede ser pata ol vardn un infujo
de fuerzas positivas v benignas gque Je abra el camine hacia
hotizontes  insospechados, o fambién un influjo de fuerzas
negativas gque Jo convierian en un esclavo.

Las mitologias, que conservan la sabiduria de las realida-
res prefundas de o humano, recogen siempre esta dualidad
tanto de lo masculing come de ko femerndno, La cata positiva

(0 M, Mran, Mocho e féea, Peleopolis 1973 In, Sexo v ternd-
perameta er les sociedodes primicivas, Laia, Barcelona 1973 cE
el clasico J. J. Buwworsn, Das Mureerrecht, vol, 3, Basilea 1948,

7y E. KroMasw, e grosse Mucler, Der Archoelyp des grossen
wethffehan, Turick 1965; In, ryprangsgeschiichre des Dewnsyiseins,
Munich 1968 In, Fim Beitrae Sy seelbvchen Faowieklung  des
Weiblicher. Lin Kewmprentar o Applefis Awmor nnd Psvelie, Zi-
vich 1932,
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de la Magna Mater estd representada por Isis, Deméter, Mu-
cia; la cara nepativa por la Gorgona, Hécate y Kali. Lo feme-
ninn gue da, cleva, transforma, intraduce en la visidn de ks
insospechado ¢ inicia cn ol misterio, estd tepresentado por
Venus-Urania, Sclia v Maria; lo femenine que seduce, arre-
bata, ciega, enloguece, estd sipnifrrado en [a Venus-Crdnica,
Citee, Astartd, Liligh

La concienciacidn de las majeres que s ha Nevado a cabo
en los Gltimos decenios acerca de sy situnucidn de dependen
cia en una civilizachin eminentemente pacciarcal, junen con
lus Ltanslormaciones sociales en las telaciones entre ambos
sexos, dejan vishumbrar los alborves de an giro en el ¢ cul-
wrat de la humanidad. Se va esbozando la aparicidn de wun
nweyo tipn de nmmfes_[amﬁn_dc:_lg fermening v de lo s
coling en el aque el vardn_y la muier se comprendefan den-
e del h-::lruome de _wnn_profunda ly.l.zld.ﬂ.d__p;_;Lnal dL :m
d%aai s IrﬂcfrnaI ¥ _mgrw_ duunnadom tnds_de-
rocrdtica y menas_discriminante.

V. EL MITC como LENGUAJE DE L{) MaASCHOLING Y FEMENING

Quizd patezea extrafio que en un fragmento de easavo on-
toldgico sobre lo masculinn v lo femenine venunciemos al
lengnaje seco ¥ absreacto de la ontelogia para recurtir al miro.
En efecto, las altimas reflexiones nos han abietto un hoti-
ponte en donode se sitda lo maseuline v lo femenine mds alld
de Jas determinaciones bioldgicas, un horizonte que sdlo el
lenguaje figorado v represcneacive del mito puede adecuada-
mente traducir. Paul Ricocur sefialaba: «la sewualidad, en el
fondo stgue stendo quizd impermeabile a by oreflexidn o inac
cesible al Jominio humana; quizd sea esa opacided lo gue
hace... que no pusda verse absorbida ni en vna Stica, of en
una wéchics, sing solamende representada de forma simbdlica,
gracias a Jo gue gqueda ato de mirico en nposatross (8

(] A mrareviliel, o devcaruaing 2 0 enfging, en «Paz & Terrae,
n, % #; of tambien P. GuiLry, Filosofia de fo spemalidad, en
Extndios de sexnfogla, Herdor, Barcelona 1968, 107-13; Pu. LFRsCH,
Sobre Ia esencie e los sexos, Qriens, Madrid 1968
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Lo mitico en nosotros po cs unma cateporfa del pasado
histérico Jel hombre: es una categorfa de su presente poi-
quice. La humanidad primitiva, la era matriarcal o pattisrcal,
no son Unicatnente prandezas arquecldgicas del tiempo histd-
ricn, sinn rcalidades psiquicas de nuestta argoeolopla inte-
rigr vivas ain v activas en la actralidad, como atestipuan
los psicoanalistas. La realizacidon personal ¥ 1a salud humana
dependen muchisimo de la manera como nos relacionamos
eon esas realidades ¥ como teacciona huestta conclenels ante
[os contenidos de su inconscicnte, hien sca acopiéndolos e
inregrﬁndnhs o hien Enfrentsindnqe con E“m v reprimidndolos.
fundidades dL la_pﬁm.:n.ﬂjd.ad_humﬂna no_cs dLCﬁblblE sible a Ta

srmphmdad de_la rezdn discursiva, sino a 1a encEresis snbi.i

de Tos viejos mitos, En_su_lengnaje figorative y IEpregenta-
tivo los mitos expresan I csan 14 Ti riqueza del misrerin bumapa con-

cretado en of vardn ¥ Tz muijer mucho ho mejor que el discorso
mnr:é]:umﬂ_que siempre_pwocede por definiciones, Tmitaciones
v_v o?fi:EE_Emstﬂnn]o_gm_o d ealicdad.

TAsl s come la unidad polar lo masculino-femenino
cn cacda hombrevarén u hombre-mujet s represchia en casi
todas las antignas mitalogias ¥ cosmeogonfas religiosas. El pen-
samients ching representaba lo femening v o masculine como
unt citculo compuesto de dos pattes imrales de lur y de sombra
{Yang-Yn), las civilizaciones babilémica v egipcia, por el ca-
ricter hermafrodita de toda Ta realidad. criginadz de un mis-
me principio masculine ¥ femenino (Tschiar). El caos, la tierta
v la noche se refleren al priocipio fetnening; ¢l onden, el
dia v ¢l aite se vinculan al principio masogling, Platdn, en
el Simposio, narra el mito del nacimiento del vardn v de Ia
mujet: en el prineipio, Zeos cred seres andrdginos, con dos
rosttos, cugtoo otejas, cuairo mabos, dos sexos; como quisic-
ran medir sus foerzas con las de Ios dfoses, Zeus los partio
en dos, «como se divide onz fruta o un hoevo con la crin de
unt caballos; separados, lo masculine ¥ lo {emening buscan
insaciablemente chcontrar de nueve la unidad prienitiva a tra-
vis del Eros para vencer de este mode su moma incomple-
mentaridad, Hay un midrash hebreo que dice: otiginalmente
el vardn v la mujer lenfanr un solo cverpo con dos rostros:
Dios los separd, dindole a cada uno sus propias costillas,
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peeo cllos buscan con wna foerza innata ser nuevamente una
suta carne, Ea el Gémesds (1,270 se representa a [a humani-
dad una y dnicamente como vardn v mujer. La idea de Ia
unidad plutal v polar de cada homhee como mascaline v £e-
menine ©f tan antigua como la prapia hominizacidn. Los cs-
tudios de lz psicologia de Ios complejos de C0 G Jung v
de su escuela confieman [a verdad de los antfpios mitos.

La verdad representada pintorcscamente en estos mitos o
la misma que sorprende la ontologia: el horbre es siempre
masculing ¥ Temening; no ¢s simple como los dioses; en él
bav una unidad plueal v ona identidad que se realiza continua-
mente cn difetencias, 2 través de un proceso continus que
va de la identidad a la dilerencia y de la diferencia a la
identidad, Lo masculine v lo femenino on cads vacdn v toujer
dant cuenta de esty unidad dual ded ser lumano.

sfhug es en sy radicalidad dltima lo femepine v [o mas.
ELL]1HO7 No lo sabemus. Nos criconzramps can el desafio del
Pisterfo. Lo que & sabemos es 1o que s¢ ha mosirado en con-
creto culiiralmense en la historia Je la homindzaciée. que
signe min acmando en el fnenso receptdoulo de lus expe-
riencias buenas o malas de la humanidad, esto es, co el in-
consciente personal ¥ eolective, Al como se revela hoy en
nuescra sewiedad. Fstas formas existentes no apolan, segin
creemas, las posibilidades v las virtoaldades de o mascaling
v de lo femening, Lz histotia no cs munca repetitiva v restao-
radora, sine creadora v productora de lo ledavia-no-experi-
mentada, Tle este modo lo masculing y lo femenine se abren
a la dimensidn oscura del futuro, cuyas concecciones gaiza
podatnos vislumbrar, pero no manipular. Necesitamos, sin cm-
batgn, it prepatando su legada v de este mado anticiparla
continuamente,

En esta expectacion no podemos ser utopistas, alimen-
tando visicoes de una total ¥ plena reconciliacidn de los se
xns (9. Histdricamente sipoe habiendo una tensidn entre cllos:

(91 Recuerdese la Mrase afépico-proférica de Ios saint-simonistas
{1760-1825) «Creo en una prdsima regencracidn del género homano
pur la ignaldad del vardn ¥ Ia mojer. Creo gue egara ena foajer
¥ hard esta regencracidne: citado por M, Tommer, Lo fdnirisse
daris e soci@lisme frangurs de JI-JE50, Pards 1926, 53; of A, Liow,
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ha habida verdadetras puerras de scxos que han dejada cica-
trices en la historia de ambos. Ya en este nivel se planted
la angustiosa pregunta: ¢Pot qué lo femenino v lo masculing
se prescotan sicmpte on realizaciones decadentes? Es verdad
gue el ser humarno es intrinsecamente faidlible, como ha de-
mostrado Paul Ricosur en sus Anos andlisis (100, Hay en €l
una frapilidad congfnita gue, i po caosa, pot lo menos hace
comprensible la caida, Ta 1liima explicacidn de la perversion
estd fuers del horizonte de la llosolia; posiblemente le oo
rresponda o la teelegla, ya yue su tares consiste en colocar
cl problema del Sentido de todos los sentidos, plantear
buscar una respuesta més ademuada a este interrogantc meta-
flsica.

Do todas formas, la reflexion flosdfica se da cuenta.de
gue lo mascaling v To femenina, graclas a la reciprocidad
intringeca que los define, se encuentran envuelros en una rea-
lidad misteriosa gue los trasclende (110 y abre 1z posibilidad
del cara a cata ¥ de la comunidn reciproca. ¢ Qud realidad
en éata® Uste intervogante alimentd anteriormente, alimenta
hov -y alimenraed siempre el pensar Dlosdhco, To masculinn

lo femenine represettan utia vetsidn anwopoldgica de la
euestidn fundamental de toda oneologia: sPor gqué cxiste la
unidad ¥ 1o pluralidad® Por qué el ser se diferencia incer-
namete? ¢Por qué al lade del ser existen lns entas? ¢Tar
gqué lo humano se presenta como vardn ¥ conie mujer?

Agui se hunde ol logos en su discorsividad e irtunpe la

pura vonlemplagidn de la realidad tal como es, sin guoe se

Hommmes et femmes en wope, en oLomigre et Vies, 106 {(1972],
1345,

(i) P. Ruocve, Fimitud v culpebilidad. T Fl howntbre Ldhif,
Taurus, Madrid 1969, 1353M4.

(117 El Yao expresaba asi este misterio:

sValle, cspitibr, inmortal;

st lama la bembta misteriosa,

El wmnbral de la hembra mistciiosa,
cs [3 raiz del cicla ¥ de la tierma.
‘Sin interrupcion,

parece existic sietnpre,

su eficiencia nunca sc agord.e

{Lac-Z1, B! fEhriy del Tan, L {¥V1), ed. bilingie, d., peol. ¥ notas
de Juean Ignacio Preciado, Alfapuarva, Aadrid I978, 10L.)
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necesite yu tesponder por qué es asi, pusste que va na hay
pregunitia a[guna,

V1. ConcLusids: SE1S PROPOSICIONEE BASICAS SOBEE LO
EEMENTN{

Tras esta incursidn analitica v filoséfica por ¢l vasto con-
{inente que os lo femening, conviene recoger algunas concep-
tus bdsicos con los que se articuls la correcta gramdtiea del
discurse sobre el ser humano cp cuanto femenine. Convienc
lefer en cuetra:

-

. La diferencia de los sexus

Uni no s el otee; el ser humano no es simple; se cons
creca v ose deja captar siemapre on la diferencia de vatdn v
mmyjer,

.

l/?_, Lo ivclusividad

Aungue difetentes, lo mascnling ¥ lo [emenine se infer-
penctran; cada ser humano es simulifneatsente masculine
femenino en una densidad ¥ proporeidn prapia de cada uno.

o

/3 . Le reciprocidad

Por el hecho de incluirse mutuamente, ¢l varon ¥ la mu-
jer no se encuentrzn uno al lado del atro, sioo wno frente al
athy, eh un sed-rin existencial que afecta 2 todas las mani-
festaciones de la vida, Uno se descubre en el otro: 2 la lux
de Ta mujer, el vaodn sc encuentra come vatdn: a la lur del
varén, la mujer se percibe coma mwjer. La reciprocidad eons-
tituye [2 cxperiencia de base del ser humane en coanto warén
¥ murfer,
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d
4. Fa birtoricidad

El cara a vara del uno con el otro se realiza dentro de las
mds diversas formas, No existc unz mecanizacidn preestable
cida de las formas de relacionarsc; dstas sc consttuyen, s€
destruyen, se rehacen v se inventan denctra de los diversos
condicionamienlos histéticos. Hav woa didléetica dilicil entre
el vardn y la mujer, ho pocss veces se manifiesta como
dialécrica negativa cn términos de lucha de Ios sexos con el
despolisma del ano solwe el otto: en este torreno intetvienen
factores de crden anawdmico, psicoldgico, econdmico, social,
cultural. Otras veces la dialéctica presenta relaciones  mids
equilibradas v simétricas, favorecienda formas Jde conviven

cia que permiten una humanizacidn mas fecunda de cada uno

de los dos sexos.

)
&

v

‘/;. La origivalidad hisidrica

s
v

Por ol hecho de ser dilerentes, inclusivos y reciprocos,
cada une de los sexos puede ser desctito sobre la base de
las redlizaciones histdricas a través de sus graodes cxpresio-
nes. pera con la condicidn de que na se confiera un cardeter
de exclusividad a esas exprestones, va gque tadas ellas perte-
necen a la nateraleza humrana, gue es masculing y femenina,
 Asi, por ejempla, se dice que tode lo concernicnte a la di-
mension de vida, Jde profundidad, de interioridad, de miste-
rivsidad, de religiosidad, de ternura, ete., hay que anararlo on
la cuenta de lo femenino que existe cn o vatdo ¥ en 2
mujer, aungue encuentrs $u exprosidn mds comerera en la
mujet.

®

6. Lo unidad en la diferencia

Lo gque percibimos ¥ lo gue puede ser objeto de andlisis
cs siempre la Jiferencia vards-mufer. Pero csta diferencia
remite a una unidad de fondo gue os €l ser humano. Este
ser humane, a pesar de todo, no se deja captar directamente:
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sobre ¢l no existe un concepto simple ¥ ditecto; lo captamos
oblicuamente a través de las diferenciss. De este mado el ser
humang aparece come una profendidad mistetiose v desaftante,
como wnd wdad plural y una ploralidad upa. La pereepcidn
de osia compleja tealidad permite vislumbrar los limites del
discurse de la razdn ¥ abre un cspavio para ¢l discurse del
pathos que realizan Tos simbolos los mitos. S¢ trata de otmos
lantes accesos lepitimos a la realidad del ser humano masco-
lino v femcnino,

CariTurLo V

LO FEMIENTNG:
UNA MEDITACION TEOLOGICA

Después de la aproximacidn analirica y de la reflexidn filo-
sofica podermos ahora empreader una meditacién  renldgica.
Realmente es silo a esta altuta de trabajo donde pusde con
fasticla exigic audiencia,

I. ALCANCE DE LA MEDITACION TEOLOMICA

A la reologfa le corresponde radicalizar las cuestionces has-
ti s agotamiento. Su pretensidn consiste en Uepar al Sentido -

Jc los scoridos, estm es, 4 o ultxmummmlmmhid

I.a 1e0]og|a coma sugiere la misma palabra, reflexiona a parc-

“1ir de Dips. Interroga a lo femenine bajo dos modalidades:

hasta qué punta lo femenino copsyinye pn camine del hambre
hagia_ ]_:@_q_a_ v husta_gmé jmnto Lo femening s presenta coo

un_caming de Digs hacia el £l hombre, En otras palabras, hasta
‘-J.QL,EUHTD Io Fememnn re_ve]a a Dins v hasta g!g_““guntﬂ
Dios se revela en [o femeping.

" In primer lugar, es PDSIIJ['E abordar esta cusstion oo un
nivel puramentc filosdfton, va gue Dios tambidn es abjero
de la reflexién Rlosdfica. Ta filusofia, cn su mids alt expre-
sidm, plantea también el prablocma de Dics como Ente supre-
mo del gue dependen todos los demds entes {theologiksd epis-
téme, de Ariscdteles), 51 lo femenino, como hemos visto, surge
como una petfeccidn, entonces puede decitse que encuentra

—_
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su tiltima rafx en Tios, que se reflela en lo femenino. Tie este
moda Dies rendria una dimensicn femenina ¢ o femenino
tendria una profundidad divina. Esta afirmacidn canserva toda
g1 consistencia, aun cuando no delinamos nads acefca de sus
contenidas coneretos, Y o vamoes a adentrarnos POT 8t
cuestidn filusofica, ¥4 que en cetra mancera ha sido reco-
perada dentro del disturso teoldgico  cristiane,

En segunde lupat cs posible sitar el pwoblema tenldgicn
acerca dJde lo femenino @l como se sitda a pantir Jde la rup-
turd existencial de kb fe en un Dios encatnade en Jesucristo
tHijo) v wespititualizados on la vida de los jestos [Espidw
Santo). Cn este nivel la meditacidn teoldgica supong un corte
episremoldgivo al establecer un discurso propio (diterencia
teelégical, distintg del de las ciencias v del de 1o filosofia,
La pregunta fundamental, propia de la tenlogia, s plantea
do osta mancra: ¢Cdmo 1o femening —tal oomo nos lo muees-
tra el anilisis clentilico v como nos lo manifiesta la Nlosofia—
€5 revelador de ld santfsima Trinidad, Padre, Hijo v Espirit
Santo? SUdmo la santfsima Trinidad se revels a si misma o
loy fgmuninn?‘

Tr este nivel de Ta [e {orfstfana) es donde s sitda nes-
tre discurso teeldgico, que guiere ser wna gramdrica racional
te 13 expericneia de feo Se pretende por cansiguiente leer lo
femening 2 pactic de [os principios teoldgicos, unos priogi-
pios que dJeben ser elaborados, va que solamente asi se ga-
rdtilza el caricrer teoldpico de la lecrura teoldpica. ¥ s
¢laburan o pareic de las foentes de la fe, que son las sagradas
Dscrituras v la ccadicide, Asf, pues, lenemos gue OCnpErnas
de esas Fuentes, va que son ellas las yue conticnen la reve-
lucidee oficial de Dies. La eevelacion de Dios afecta 2 lo fee
menine, manifestando el designio del Altisimo sobre ello. Sin
emharga, esta revelacidn no es sencilla nf digfana. Fs hisud
rica, uciliza el vchiculo socia-hisidrico para comunicarse, sulre
las intluencias de las representaciones del rempo, Poroeso,
es importante discernit sfempte en el acontecimiento revelas
dor o que es un dare histdrico pasajero ¥ lo gque o5 comuni-
cacidn permanente de [Xas, Aungue la historia v la revelacidn
se presentan siempre mecladas entre i, es convenishic man-
rener este discernimiento para que no atribugamos 4 DHos lo
que es solamenme del hombre ni adiudiquemas al pumbte lo
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que es lunicamente de Dios. Nadie puede sentirse dispensado
de este esfuerzo de Tudder, ni ] magisterio, ni los tedlogos,
ni ol crevente goo guiera dar las razones de su fe v de su
'I."'.S].'NE".I'EII'.IZEI
v Asi, pues, bemes de realizar gres rareas: ver rdpidamente
o o oo dlc{: la Tscrituta gobre lo femening ¥ o mujer; en
segund lugar, considerarzedmo la _Lrgdlcmn ha_te 1ec1:_u.To o
mensaje hiblico: finglmencé®hemos de leer, realmente, de for-
netinay

i tealdgica, _v:l_ Extg_anji’nm v filosolico acerea de lo __EL-

mening

M. Lo Que pici ra FEScrRITURA ¥ Lo TRADICION CRISTIANA
SOHRL L0 FLMENING

En una ptimeta v fundamental comptobacidn hay gue
decit yue ol judeo-cristianismao se presenta cama una expre-
sidn religiosa eminentemmente masculinizante: Dios es Padre,
que tiene un Hio ctemo, nacido cn el tiempo de ona mujer,
PR und mujer virgen: cn osu forma dostitucional el Jeden-
cristianismo se presenta camc ung religidn de varones, en
cusnte que son solamente ellos los que tiensn en sus manos
todos los medios de produccida simbilica, v los que organi-
zan ¥ presiden la comunidad cristinna. La mujer occupa un
lugar marginal. Lo masculing en_Jesueristo ha akanzado so
dwml?aclnn mlenlm» que_lo femenino schdm_t_r_ma -

" Esta constatacién o tienc mmun“mms extrania.
.a revclacidn se ha Nevadn a cabo deotre de la era patriarcal,
en t gue lo femening desempefia una foncidn secunduariz.
Como la revelacion es siempre histérica v obedece 4 la ey
Je Ta cnearnacidn, por eso ha oasarnide también los condi-
ciopamientos sociowultutales del predominie del wavdn, El
Antiguo v gl Nueva Testamente son libros de varones en una
saciedad de wvarones, donde Ta mujer apatcce como avadante

g denteo del contexte de la actividad del sardn {13,

{17 CI PH. Biww, Sfotapes of Bomen o ohe CHd Testqmand, en
Rosedary B, Rvemien (ed.), Relgfon aind  Sexizmr, Kueva York
1094, 41

K



La conciencia de scmojante amalgama histdrica e ideold-
vica nos obliga, hermenduticamente, a despatriarcalizar las Es-
ctitutas (2} y & mantener uga permanente vigilancia schre
el trasvase de ideologls masculinieante gque pusde haberse
{ileeade en las expresioncs religiosas do la Bilblia y de la tra
dicién. Sin embargo, no hay que exacerbar tampoco ese pro-
cedimiento, $ es verdad gue lo feinenine constituye una di-
menzidn citructural de lo fwmassem, entonces tendtd que ser
{ambién vevelado coma ral, a pesar de la ideclogia, v tendrd
que estar consignado en las Escrituras cristianas v en los tes-
rimonins de Ta historia de la fe. Nos corresponde hoy des.

culwir la inflacion de lo masculine en las Tuentes L{L la fc

y poner de_relieve lus dimensiones de la fememnn que hay

presentes en cllas. -
TCCRTes th eoas

1. Trdaiimo v awlifeminiini

En relacidn con lo gque las Fserimiras [3) dicen de lo fe-
menine, se percibe en los 1extos toda la dizléctica histérica
de 1a Tucha de los sexos v de la marginacion a gque ha sido
sometida la mnjer, Fl judatsmo antigoo, eungne centrado on
el wvardn, permitfa a -pesar de tode una presencia significa-
tiva de la mujer en la vida del pueble, Los textos hablan
de la importancia politica de Mitam, Ester, Judit, Débora...;
realsan el papel de Tas anriguas profetisas v de las antiberoi.
nas Dalida y Jezabel; encontramos en ellos descripciones de
conmoveder cocanto, como e encuentra v gl didloge del sier-
vo de Abraham con Rebeca {(Gén 24,15-67); impresionan pro-
funduwmenre las fguras de Ana, de Sars, de Rut v hasta todo
el idilio que rodea al amor entre el hombre ¥ Ta mojer en el
Cunegr de lor Canlares.

Cea el asentamnicnio del pueblo v la formacidn de las ciu-

(20 Cf Pu, Twifnk, fepairicrchodiziveg o Beblical Ieterpeeiotion,
cn ofournal of Amuricon Academy of Bcligione, 41 (1973, 3134

(3] Ta bibliopralia es imuensa; sefalamos sdlo alpunos Hidlos
mis sipnificativos, como ¢l de la nola 1y Fo Leacowor, DHe Frap ix
der aueikern Welt wd fn Urelieisieniumt, Loipzig 1934, 49-80; H. Rus-
whE, FMewmmes de o Dilde, pémtows de Ta foi, Parts 1964; T M. Ar-
RFRT, Apiiforsiuivio v offstigiisme, en Le wwgjer, Tlerder, Barce-
Jona 1974, 1520,
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dades, el vardn {ue asumiendo cada wer mis todos los ins-
trwnentas del poder secial; aparece entonces un antifeminis-
mo penetalizado, espreialmente cn [a época posterior al des-
tierro, Bl Eelesiditico, que por_uma parig tributa ran_prandes
alabamas a A wriufer_dil {Jlll_ggntﬁ___@(} lﬂl mamﬂasta_pﬂ:_ﬂma
un abierto : antifeminismo: «Poras_maldades como la de una
mu]_qg'igﬁ 193 Tz a_malicia . del vamn_[lm-cg[_d{_ la_m ___l_r
vale_mds Ta mﬂhcm de un jg_ﬁbg_ﬂ&h@gd@id_egpa
mL_lLﬂi{-d'z 14), €s Ere’.r'_ nblL vivir al lade de un Jeén v de
una scxplentc q_ug.__*.;;g;r Qﬂ__llﬂ,ﬂ_‘_mt,y_l porversa (23,23, cute
fuicio_lo _justifca el awtor Jiciendo que epor una mujer co-
menzé ia culpa v por ell: ella_marimes todose (25,24).

St observa también wn marco antifeminista en el relato
vavisia de la creacidn de Yva (Gén 2,18-25) v de la caida ori-
ginal {Gen 3,1-19; literariamente se irata de un relato tardio,
quizd del siglo z1x), la cual tvo como consecoencia el Te-
forzamients de una ewépesis masculinizanle 2 través de lodos
los siglos. La mujer es formada de 12 costilla sacada de Adidn,
Este, al verla, dice: «jEsta sl gue vs hueso de mis huesos
y catne de mi catne! Su nombre serd Hewmbia (#5hd), parque
l2 han sacade del Hambre (ish); por eso un hombre abandona
padee vy madee, se junta a sn mujer ¥ se hacen una sola
Carnes (2, 23 2'3} le _intencidén ¢ dej mitor saerado es mostrar

Jma (4} "ﬂn Embar_gg, esta duunn_, _due de 1115'0 dd:n:r:a -
Hg;mr a Jlscummm_mu de la mujer, ac abﬁ _dL]]ﬂChﬂF—fﬂ.‘.m—

mascu]ma T ]a reologia tabinica postetior, Todavia resal-
ta con mavor elaridad ¢l antifeminisme en &l relato del pe
cada; «Entonces la2 mujer cayd en la couenta de que el drbol
tentaha el apetito...; cogid fruta del drbol, comis ¥ se la alar-
g6 a su marido, que comid con ella. Se les shrieron los
ojos a los dos, y descubriceon que estaban desnodoss (Gén
3,671 Ll telato mitico guiers maostrar eliolégivamente como
el mal estd del lado de la humanidad ¥ no del tado de Digs.
Pero reflexiona de tal maneta gue acrastra consigo el antife-

(4) CI R. Patar, Lwwour ef le couple aux temps Bibligues,
Paris MAT.
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minisme presente en la cultyra contempordnea; la mujer es
gl sexo débil, por eso es ella la que cae ¥ la que scduce al
vardn {3). Esta debilidad primordial de la mujer servird para
justificar ideoldpicamente su sumisidn histdrica: «'lendeds an-
sia de w marido, ¥ €l te dominard» [Gén 3,161 Mis ade
[ante veremos obine este texto ha seevido para discriminar
profindamente 2 la mujer ¥ para acusarda de gran seductora,

2. Jesds v da Kberacidn de g weujer

Dentre de cste matco de antifeminisma tenemos gue si-
tugr el mensaje liberador de Jesas. Fn su tiempo, Ta mujer
estaba social v religivsamente discriminada, primera por no
estar cireuncidada v no pertencoer por tanto propiamente
hublande & la alianza con Dios; luege por los rigurosos pre-
cepras de purificackdn 2 lx que estaba obligada dehido a su
condicion bialdgica Jde mujer; finalmente, porgee personifi-
caba a FBva con toda [a carga peyorativa gue esto suponia,
Ln rabine ]]Lgﬂ a escribir C gue tenamos gue dar_rodos Jos dias

E'[dfldb_a_ﬂlﬂs TN TFES Cosas:_par_no haber naci RaAnOs,
s tonas
por ]'J{}_]_'l:{bﬁ.l‘ tacidu muferes y pot no_41er gnecer a Ios que

|gnm'ar! la Torah TGY.

E'lﬂﬂlf‘_' 4 esre PQI'IDIJJIIH. ldf_‘{}lﬂglﬁ.ﬂ _]-Lb'l.l"\ P'lll'_‘l'!ﬁ SerC CoO-
siderado coma un Leminista por sus palabras ¥ por su actua-
cidn {71 Mo es gue haya tenido uma predicacién cwplicita

{51 En un Fragmento atribuido a sop Tromeo (frag, XIV) o cim-
do en el Anagopicariow contermplotionon de ATANASTO v, SIMATA
(P 82, 101510140 e uficoia en conbra de Ia tkadicion que Ja mujer,
co ¢l relato de la caida, e mesird mas foerte, acriva. indelipents
¥ decisiva que ¢l vardn, la sorpiente atace por o] lado mas fuorte
fel Adversas haereses, PG 7, 1235-1238) ITace un andlisis de oste
froponenta Fo M. 1GGixs, Angsfasoos Siveite gnd the Superioriis
of the Woman, €n «Journal of Biblical Literatores, 47 (19783, 233-256,

ph O OeekE, Gind, cn TWHT, 714,

{7} E, T. S1aGG, Woman in the world of Jesus, Filadclfa 1978;
T. MacairNs, Lo prosmocics de loosrger en g Biblia, Mensupera,
Bilkao 146%: P, Eemer, Cfefsrus wad afie Franew, 2 wols, Stoctpare
1930, v ung infinidad de estodios co ocasi edas lags eevisias que han
dedicudo sus rellesiones al ferminismo, como por ejemplo: M, Mg
RoDT, Eme (héofozic prowitive de 1o femmte, en «Bove Thisslogigue
de Lowwvaine, 9 {1978), 176189, con rica hibliogafia,
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de liberacidn de la mujer, pero la verdad es que planted un
principio liberador general gue repercutid en la situacidn de
dominacion femenina. El reino de Dins —mensme central del
Tesis histdrico— estd destinade en primer lugar a los po-
bres, a los marginados v a los oprimides. Las mujeres, mds
que los dJemds, estdn incleidas en esta clase de gente, Hllas
supieron entenderlo en seguida; en contra de todas las re-
plas de aquel tiempo hubo un geepo de mujeres que lo sepmia
flo B,1-3: 23,49 24,6-10} La revolucidn éica Jde Jesis con-
sistld fundamentalmente cn haber superado 1 ériea de la
nortma con la €tica de 1o respansabilidad v del amor gue se
cxpresa en el reconocimiento de la persona ¥ en la bisqueda
de relaciones fraternales entre los hombres, Jesds, en funcion
de su proyecio liberador, guebranta varios de los tabies de
la época relativos a la mujer: mantiene una profunda amistad
con Marta ¥ Matia (Lo 10,38); en conlra el etbos de so
rigmpo, conversa piblicamente v a solas con la samaritana
junte al poze de Jacob. de forma que llama la atencidn in-
cluse de los discipulos (Tn 4,27); <defiende a la adiltera con-
ira la Jegislacion explicita vigenie, disceiminaloria para la
mejer {Tn 7.33-%.100: se deja tocat y ungit los ples por una
conocida prostituta, la mujer de Magdala (Le 7.36.30); son
vatiass [as mujeres a las gue Jesds atendid, coma la sucgra
de Pedro (Le 4,38-39), la toadre del joven de MNaim, reani-
mado por Jests (Le 7,11-17), la niga touerta de Jairo (Me
9.18-19%, la mujer encorvada (Le 13,10-17), la papgana siroe-
femicla (Me 7,24307 v la mujer que Tlewaba doce afios cn-

“ferma con Nujo de samgre (Mr 19,20-22),

En sus pardbolas aparccen muchas mujeres, especialmente
las tnds pobres (por ejemple, la que perdid la moneds: Le
15,4100, ¥ la viuda que se enfrenta con o jues: Lo 18,1-8)
Al eontrario de lv gue ocurre en las relaciomes simétricas
con hos hombres, cuande tiene gue hablar de las mujeres, ésias
no se muestran nonca discriminadas (81, por ejemplo en Ta
crilica que hace de Ja prctica social del divarcio y en la

{8y Ilavy un Adgrafo de Jesis citado por Clemente de Alejandriz
tSrreer. 3,91 gue dice: WWine a desiruir las abras Temeninas.s Su
sencide nooes discniodoatorio, ¥a gque significa: vine a destrair el
peoado, Bl pecado era constderade, a partiv de Gén 3, comn abra
gus T mwujer intredujo en ol omuedo.
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defensa del +vinculo indisoluble, gue son otras tantas inter-
venciones claras en defensa de la dignidad de la mujer.

En resomen, las acdtndes ¥ el mensaje de Jesus signili-
caron and ropiira con la situacién imperante y una inmensa
navedad dentro del marco de aguella épocs. La nwjer se
presentd como persona © hija de Dios, destinataria también
de Ia huena nueva e invitada a ser, lo mismo que el vardn,
miembra Je la nueva comunidad del refno de Tlios, No abs-
tante, hemas de reconocer gue Jestds intradujo solamente en
principio liberador, atcstignade personalmente cn sus prico.
vus, conserucntes con dicho principio; pere las consceucncias
histdricas no fueron inmediatas. Las instancizs coondmicas,
politicas y coliurales no habian sufride todavia unas trans-
formaciones que permiticsen la asimilacién de la revolocidn
antropoldgica (1dealdgica) inagurada por Jesis. Como os sa-
bide, no existe un paso diveclo desde ol principie hasta so
cumplimignto histdrica, Todas las transformaciones tenen un
entrelazacdo social v dependen de las modificaciones de otros
datos mis infraestructurales (9% Misntras csas modificacige
tes no se leven a cabo, el principio liberador siguc siendn
gilo ung semilla, un elemenio lleno de vida potoncial, ani-
mador de la criliea v polo de refetencia para Tos fdeales
transformadores. Pero solamente en Jos dos altimos siglos sc
ha creado histdticamente la viabilidad para [a concrecidn de
osta igualdad de la majer,

3. Igugldad v sumision: la ambigiiedad dol Nowevo Testamenta

El cristianismo posterior no consipuid manrener aquella
niptura innovadova de Jesuctisto (100 Ts verdad que, ini-
viakmente, las mujeres desempefiaron cn la comonidad cris-
tiana cicttas actividades destacadas en el anuncio y en la pric

0y CF Tay buenas retlexiones en exta Voex do J. M. Aupewt,
La muyjer, 0. ¢, 1632, 0194,

(M £2f Lo Hiox, Die Steflunn des b, Panius cur Frau on Rahb-
taere sebier Xer, Colonia 1967 E. FiorRCwen, Presokcia de I suier
gﬂﬁ! primitive prvimlete cristiang, en «Concilioms, 111 (19783,

&4

tica de Ta fe (11} Sen muchas las mujeres gue, cn el len-
puaje pauling, strabajaron duros poar el Sefor (Rom 16,12);
conocernas a4 Priscila, a Febe diaconisa de la iglesia de Cen-
creas (Rom 16,10, a Marfa, Pérside, Julia, Trifena v Trifosa,
la hermana de Nereo v Rufo. Tos Hechor de los Apdrtoles
nos hablan de Lidia (16,14-13), nepoglenie de pirputa, tica
v aciiva en la comunidad; de Ddmacis, convertida en Ate-
nas {[7,3d); de alqunas profetisas, coma las ceatro Bjas vir-
genes de TFelipe {21.9% de otras que confeocfonaban ropas
para los pobres (9,36s) Pablo hably ademds de Fwvodia v de
Sintigue, que le asistian et su [ucha por €l evangelio (Flp 4,20
A posar de esta innovacidn {(facilitada par el hecho de que
la discriminacidn de la mujer en el impetio tomano erd
considerabilemente menar que en el judaismo), Tns toxtos neo-
testamentarios reflejan la imagen Jde la rmujer de la coltira
ambicotal. Pedre, por cjemplo, a pesar de Ia comprensidn x
de la ternura gue pide para las mujeres, acepea la idealogia
vigente de que son =de canstitucién mds delicadas (1 Pe 3,70
También se exige la sumsidn de la mujer a su mavida {1 Pc 3.1,
Tit 2,5: 1 Cor 14,34; Ef 5,22-24; Col 3,180, Fn 1 Tim 2,12
el autar dice do forma eonnindente: «A [a mojer no Te con-
sienfg ensefiar ni imponerse a los hombres; le cormesponde
estar quiela, porgue Dies formd primere a Addn v loego a
Fva. Ademds, a Adén no lo engafiaron; fue la mujer guicn
se dojd engafar ¥ cometid ol pecados Fste cpe de oargu-
mentacian se repetivd hasta la sacledad en los ambientes ecle
sigsticos Incluse en fechas muy recientes. Textos mitoldgl-
ros, cuvo sentido no era el de justificar Ta discriminacidn de
la mmjer, se utilizan, sin embatgo, para legitimar una sitog-
cion Je dominio de Ta mujcr por parte del vardn,
Por_ la _inflvencia que ejgncid gn la historia posterior,
Publo ocupa en eate terreno Mtac"_rﬂ) {12y, En ¢
no§ encantramogs coR d_;_datns—@n_tensum._eLdam_ldlmg_n

pt ropio de ] Tosiis ¥ s v ol dato discriminatorip del ainpiente gul-
mrzﬂ Por 1_|n_!?1_ﬂ_ amime 1o navedad introducida potr Jesiis

{11y E. Grsns, Feammes af mdnistéres dans PEplive, Caslermab
1971, 4046; O F, Parvry, The Theologry and Leadership of Woiren
in the New Testamiont, en Roelipion audd Sexisin, o, o, 117-148,

{123 CI nota 10 ¥ E, Kakner, Dde Stelfung der Froo i der papdi-
atsefierr uRd  denteropantinischar Brigfen, Iuwrich 1960,
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en relactén con 1o jpeaklad de la mujer, por ofta Ao con-
sigue hacer valer esa novedad en su cultura v sigue pensando
en In sumisién de o mujer. Bl mensaje cristiano estd clara-
mente formulado en é: «Ya no hay mds vardn ¥ hn;:rnl}fm.
pucs vosoros hacéis todos eno, medianre el Mesfas Tesiiz»
txdl 3.28%). Fsta ipuuldad es lu que le permire concederle
a la mujer una paridad con of hombre en el colto, gue difi-
cilmente s¢ admitia en aquellos tiempos, En funcidn de este
principio podia Jecir: todo vardn ora ¥ profetiza, toda mujer
ora v profetiza {1 Cor 11,4-5), Pero gl mismo tiempa quicre
emantener las radicioness (1 Cor 11,2) v reseringe cse derc-
choe e [ mujer, indindndose por la discrimnacidn rracliciv-
tal. Pablo pide gue i mujer se cubra la cabess cn las asam.
hleas (1 Car 11,4-5), como stmbolo de sumisido (1 Cor 11_:,““-
Para justificar esea medida el apdstol argumenra Je una fonae
Ipara nesatros) ideolagica; echa mano de la evlogia rabinica.
divolgada csproialmente por Fildn {lésofn judio de Aleene-
Jria), sepin la cual hay gue marcar claramente los grados
de semejarra con Divs. Pablo establece enlonces bos sizuientis
arades:  Dies-Criste-varon-mujer. Criste ¢s Ta caheza del va-
v, el vardn es Ja cabeza de Ja mujer 41 Cor F1.30 El vanin
g5 la imagen v la gloria de Dies: la moujer es la glora del
vardn 1 Caor 11,7% Y agqui es donde apunia el recurso a lu
ideologia, sdeado de la cultura ambicntal: «Porgue no pro-
vede ¢l hombre de la mufer, sing [a mujer del hembrs; ni
lampoce Fue creade el hombre para la mujer, sino la mujer
para ol hombre, Por eso [z mujer debe Nevar en Ja cabeua
una seiial de sujectdos (1 Cor LA IOL Pero luega a conti-
nueacidn Pablo, al recordar o ignaldad evangélica de los sexas,
hace une afirmacicn que dehilita [a fuerss argumentativa do
s rerurso dectealdgicn; «80lo que en cristiane o hay -
jier sin el hombre ni hamwbre sin Ta mujer, pucs o mismo
gue la mojer saiid del hombre, tambien ] hambre nace por
ba mujer, y todo viene de Dioss (1 Cor 11,11-12), Qucda res.
tblecido €l equilibrio, pero sigie en pie la ambigiiedad e
tro cl elementa cultueal v el gue procede de Jesds.

o texlo importante es o de 1 Cor 14,3435, donde
manda a las mujeres que estén calladas en las asamhbleas, va
gque no les cotresponde hablar sing vivie sumisas. La exépesis

actnal se inclina en favor de la teoria de gue este texto 1o
—— T T T T -

bl

presents una interpolacion posterior por parte de algonos epjs.
tianos procedentel del judafimp. Fu otro Togar™ Hémos hin.
derade estos argumentos (13). Sobre [a base de una exépesis
consistente ng_es posible justificar_Iy disriminacion _de Ta
mujer en nombre de Ta revelacidn panlina. T
" THsra misma tensitn entre e mensafeerisitane de ignaldad
v la cultura ambicatal la cnconetames en el famoso tegio
de Ef 5,21-33, en donde Pahlo habla de Ia relacion eptre
el harbre v la mujer denico del matvimonio (143, Infeigl-
mente se alirman unas relaciones disiméteicas: «Las Mujeres
sean déciles a sus marvidos como s fuera al Sefor; porgue
el marido ¢s cabera de o mder, como el Mestas, salvador
del cuerpa, es cabeza de la Iplesis. Como [a Tglesia es dicil
al Mosias, asi también 1d= mujeres g sus mavidos en todow
15,22.24). El sentido de este pasaje es subravar ] significads
religiosa-sacramental {simbolico) del matrimonio comcaido en.
ire cristianos. Pabla 1o califica de wsimbolo magnificos 13,32y,
esrr 5, de un heche revelador del designio de Dios. Esree
designio alcanzd su culminacion en Jesucristo, en el que Thos
ha mastrado e amor gue tiete a la humanidad entera. Foe
amot divine habia sido simbolizado por el matritmonio en 1u
tradicidn judia, especialmente en los prafetas, Pablo se vineuala
a esea tradicldn ¥ toma al malrimoenio orisliano coma wn hecho
menar, revelader del heche mavor: el amor de Dios 4 la
tmmanidad ¢ a la parre creyente de la misma gue £3 la 1gle-
sia. Pero para expresar esta verdad utiliza la cumprensicn
cultural del matrdmonio judio, lal ecome se le comprendia

"y se Je vivia en aguella dpoca: las relaciones entre el marido

y la mujer son como las que hay enwe la cabeza v el cuerpo,
La caheza manda sobre el cugrpe, cs el jefe; asi también €]
matido es cabeza (Jele) ¥ la imsjer {cuerpa) estd somelida 2 ¢l

Pablo toma ette matrimoenio ¥ lo convierle en tipo de la
selacidn que hay entre Cristo v la Iglesin, Cristo os la ca-
beza el jefe) de [a Tglesia (que os el cuerpo), asi como el

I3y CF L, Borr, £ sacerdaein da anulker o swas pessibilidades,
en Filestnpéuoese, Petripolis 1977, 9345,

{14y K. E. BomrmesEN, Frndakenios qitropoligicos de o relo-
cide endre o horthre v lg anujer e Ta teologid olisica, en «Con-
ciliame 111 (1976}, 2540, CF T, M. AUDERT, L@ midjer, 0. €., 9-116:
la ripologin comupat o Ta mojer enerpo del varon,
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maride es la cabeza de la mujer. Pongamos atencidn en el
sentide de la tipologla; no se quiere definic las relaciones
entre marido ¥ amujer. Se parte ya e ung definicidn cultural
—.1a de la sumisién de la mujer al marido—, sin cuestionarla
ni mucho menos purificarla. La inlencién es mostrar [a rela-
citn Cristo-Telesia, que ilumina simbdlicamente la relacidn
maridi-mojer. Asf coma la velacidn Cristo-Iglesia es por na-
turaleza desiguel, cambién es desigual Ta relacidn maride-
tnujer de hecho, ex agecl femepn, pero no en sl misma ¥ para
sicmpre. Por consiguiente, Pablo no quiere enscrar este tipo
Je reladidn gue a nosotros nos parece discrimimatovio; o
yue hace es asumir un hechn exisiente v lo we como dpo
de 1z relacién semejanie que existe entre Cristo v la [glesia
Aoi, entte Cristo ¥ la Tglesia, las relaciones son por natu-
rileza Jisiméiricas, va que Cristo es [os v la Iglesia es ho-
mana, Urisio o3 el salvador v la Iplesin el instrumento-sigho
de la salvacion, cte., peto esto no fustifica gue sean también
disimétricas las relaciones existentes enlre el vardn v Ta mujer.

Después de teflexionar sobre l2 sumisidn de la mujer al
marido, Pablo patcee cotno i tecuperase [a novedad cristia-
na v |pasa por ese a ampnestar al marido: «Dche amar a so
mujer come 4 sf mismos (Bl 5,33), ya que los dos son una
sola catne {3,25-33). A pesat de las ambigiiedades, se pro-
vura testaldecer el equilibrin. Pero cate dificl compromiso
no hd sido suliciente para impedic que en Ta historla posterior
los textos de Pablo —reflejo de la cultura imperante dis-
criminatoria— fueran imvocados como palabre de revelacidn
v sitvieran pata legitimar de este modo e dominio del vardn
sohre la mujer,

do B aniifeninivma de le tradicidn cristiona
dComn recilhié la rradicidn de la fe, a lo latpo de Jos

siglos, el mensaje de Jesds v todas las ambigliedades que
hemas coocomstade en los textos del Nueva Testamento?

e un mado general podemos decit gue en la tradicidn (15)

(1% Cf R, F. Ructher, Misopysiser and Viegfwol Femtininn v
the Fathers of the Choercll, en Refigion and Sexise, n, ., I5-184,

BH

volvemns a cncontratnos con el conflicte va articulade en
san Fable: cn principio tiens que haber jgualdad entre los
sexos; en la realidad conrinda la subordinacion de Ta roujer
al vardén, Fs lo-mismo que ocurtid también con Ta esclavitud:
sc perclbe una incapacidad histdrica para pasar de la teoria
4 la pefetica. Coma va hemos indicado anierivtmente, 1o his-
torla no se hace por actos voluntaristas; para que. lleguen a
hislotificarse Tas revoluctanes ideoldgicas, ¢s preciso que se
Hewen a cabo ptcvinmf.nte ciertas  transformaciones oo la
instancia jofraestructiral, econdmica, v en los poderes socio-
histénicos. «<El principio evangélico de la igualdad entre el
hembre y la mujer cedid ante unos ohatdenlos de hechn, que
parccian insuperables y sobre tode inevitables, creyéndose que
cxpresaban el orden namral de las cosas yuerido por [Dios.
A o large de los siplos, todlogos vy canonistas se empefaron
et absaludzar estos abstdculos v, al hacerlo, sin duda les
movia ol deseo de explicar tal ambigiiedad (novedad ewvan-
gflica ¥ surnizidn histérica), de reducie la contradiccidn fla-
grante vy escamcalosa eptre la doctrina v la prdcticas (16,
Y aqui es donde entea la ideologia come mecanismo justifi-
cante e [a realidad vigente, ideologfa maomada sobre una
Pnterpretacidn masculinizanee v unilateral de los rextos bibli-
cos v de las proplas eeadicioncs socio-histdricas interpretadas
coma ley natural (cuands hav sabemos muy hien que son
merzmente histdricas), Serfa uwn idealisme pasar a Ta Tglesia
la cuenla de aquelle gue ni ella ni cualguiera otra instancia
estaba en condiciones de realicar. Lo gue podia esperarse v
lo que habrd que exipic slempre a_la Iplesia o5 que ¥y
mis proféticamente su propis verdad v que en nombre de
esa verdad_tome una_actitud_critica ¥ no se deje asimilar por
la culrura cirenndante, Coma decfa cn cste mismo contexto
un grafi eépecidlista schre el feminismo en la Tolesia, «cuan-
Jo los cristianos se olvidan Jel espidtn del que tienen gue
vivir, la Tylesia tiene tendencia a no ser mds gue un simple

con abundanle bibliogralia: K. E. Bowkeses, Subordinafion ef dgun
VEEIteE, Nature #f vofe de lg fermers draprés Awgasttt of Thoinras
fAgarin, Oslo v Parts 1968 G . Tavarp, Woman in Cheistian Tra-
elifivet, Natre Dame 1973,

{16y T. M. AvBexry, La smujer, o, o, 5
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rellejo de la cultura dominante ¥ voclve 2 aparecer la antigus
opnsicicn entre los sewgs, Las mujeres son consideradas cela-
turas inferiores que amenazan la integridad del hombre; cli-
minatlas de Las esttucturas eclesiales resulta més cdmado que
el esfuarzo de una comprensién y de una conperacidn mutuy
en gl servicio de Dipse [17h

Mo vamos a trazar of siquiera [os grandes pasos del anti-
fn;_mms*_-.m.u_ i [E.!Q:a]a " este trabijo bha sido va rmh.ﬁaﬁ_
con auchas paomenares, Ponganos sslamenee ua cicmplo de
cBine san invocados aTI.,runm lextos bililicos para legitimar una
sitnactdn de hecho, la dominacién del vardn sobre la mujer.
Segin ol relato de Gén 2,21.25 la mujer ha sido formada
de la costilla de Addn v por eso depende €l; Pablo, a [a
luz de esta aliomackdn, dird que no es el varén el que pro-
cede de la mujer, sino la mujer del vardn, estando por con-
signiente sometida 2 ¢ (1 Cor 11,7-9), De este relaio se de-
duje que la mujer no es propiamente imagen ¥ semefanza de
Doy, como lo es el vardn (alude a ello Pablo en 1 Cor 11,70,
Ciraciano, en ¢l sigle i, en su famoso Decrefe [1B), prin-
cipal fuente juridica para el Derecha candnico hasta nues.
tros divs, citande [rases arriboidas @ san Agustin v g san
Ambrosio {Ambrosiaster), cseribe: «Esta imagen Jde Dias]
estd en el vardn como creacidn inica, origen de los demis
seres humanos; €l ha recibidn de Dios el poder de gohernar
como sustitule del misme, va gue estd hecho a imagen de
un Dios tintco. Por csta tazén I mujer no ha sido hecha o
imagen de Diase {191, Tuepe Findamenta la sumisidn histd
rica de la mujer al vardn en ¢l hecho de que ha sido creada
de Ta costilla de Addn pura servitle. Y cila un famoso texio
de szn Aguostint ¢Pertenece al orden patural eneee los seres
humranes que las mujeres estén somctidas a las hombres v
los hijus a los madees; porque es cuestidn de justicia gque la
raziin mis Jébil se somels a Ta mds Tuertes {200, Fata cane-

(17} E, GInsv, Feirbres of apfistéres dans ' Folive, oo oo, 54,
]255.1}3} Decretnerm Gratiyui, . 3, cousa 33 (ed. de Friedberg T,

(19 I 1336 of I Rawnsg, fvferioridad de la encfer segin of
dereche coidrice vigerte, cn «Conciliums 111 {1975), 65-77.

(201 Prewde-Anepuestind guaestfones Veoferis o8 Novl Tostamann
[CSEE 20, &3]
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nizacidn antifeminista ha repercutido tremendamente en la
vida de la Iplesis, haciendo que las cosas de la fe, de la
comunidad, de Ia ordenacidn ministerial fueran asunea ex-
clusivo Jde los varones, La declaracidn sobre la cuestidn de
la admisicn de las mujeres al sacerdocio que hiza la saprada
Conpgrepacion para l doctrina de Ia e (13 de acralwe de
1976) (21} sc resiente mucho de la arguinentacidn machista
de Tos siglos pasados, como st no lhubicra sucedido pada en
fa historid despuds e Bas flfaciones candnicas a partir dof
sigle 1. Segin o] eddipo de Derecho cundnico todavia vigente
redactado en 1907), Ja mujer cstd cquiparada eclesidsiica-
mente 4 lay nifios v a los dehelentes mentales,

A esia ideologizacidn de trasfonda hiblico-teoldpico se
afadia otra do orden bioldgico, Antiguamente se admicla, v
gqueddd ststematizado cn laalta escoldsdca, que el principie
activo en el proceso de generacion de ung oueva vida Je-
pendia por completa del principio masmuling. Este vitoven-
frism pl'ﬁll‘]tfdbd eotonees €] sigulenie problema: si todo de-
pende del vardn, ¢pot gqué nacen también mujeres v o sole
mente varones® Lep rospuesta, comsidetada come  clentifica,
erd que la mujer era una desviacidn, una sherracidn vy ouba
frustracitn del dnico sexe mastuling. Santo Tomds, repitien-
do a Arstdicles, considers 2 la mujer comao un mas accasio-
watns, un vardn deficiente 122), destinado a set mero recep-
tdeulo de la [wersa eenerativa adnica del vardn. Tsta dekcien-
cia hioldpicn explicaria la fwbecillitar navuras de ln mnnjer
vosu dependencia total del hombre. Como cnsefaba santu
Tonds, «fa mujer necesits del vardn no selamence para e
gendrar, oo hacen los animales, sing tambidn para so.
berpar, va yue el vardn es méds pedecta debido a su razdn
v mds fucrte debidoe 2 su valors (23). Semcjante prejuiciu
sofire 1o Insubciencia de la mujer la hacfa efcctivamente in
vapiz de las responsabilidades piiblicas, tanto civiles comoe
celesidsticas,

Convicne gue prestemes atencidn al mecanismo jdealds-
sico: no es la armmentacddn tedtdca In gue rendrd come

(211 CI SEDOQC, marzo de 1977, 827534,
(22y Sunima Theol I, q. %2, & 1 ad 1,
(230 Copfea Clepriles 1700 123,
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consecuenciz el marginamiente de la mujer; es ol margina
miento concreto ¢ histdrico de la mojer el gue da origen
a este tipo de arpumentacidn, que @ su ve ticne la Funcidn
de explicar ¥ hasta hacer matural la dominacidn existente.
Se va sedimontando de estz forma el blogueo histdrico, gue
serd soctalizado por las mujerss; dstas acabarin acepeando
como natural v ocomo adecuads a la voluntad de Thos esa
sttuactdn marginal de somisidn. Ademds se interpretaba a las
grandes [izuras bililicas femeninas, especialmente a Macia, den-
tro de este misime marco ideoldgico. Matia pno se presents
coma [a mujer liberadota gue invoca la ira divina sabre los
ricos eon favor de los pobres, goe scoatreve @ levaniar su
vor Jecidida paca denunciar los conllictos de esle mundo, sino
vome lx mujer gue vive por completo a Ly sombra del vardn
Jestis, como modele de mujer que cose, hace [a comida, wa
a huscar agua del pozo, alimenra el [vepo v wvive scpultadas
en gl anonimate [amiliae (24

Pero la {uerza de Ia naturaleze oz mapor que la fuerca
Je la superestructura ideoldpica. Nonca Falraron por alpuna
que otra parte mujetes fucrees en las que se representaba lo
femening en su independencia v decisidn, Recordemos a Tdan-
ding, & Agveda, a Lucia, a Inés, a las mirtices que confirma-
ban @ sus hetmmanos en la fe, a la gbadesa ITikda de Inglace-
tra (T 6800, gue presidid ol sinodo de Whithy donde se de.
cidid aceptar la feche tomana de la pascuea con todas las con-
secuenciss ligadas a ese hecho: a santa Catalina de Siena con-
sejerd de los papas Gregorio X1 y Urbano VI con el siglo xav; a
santa Tercsa de Avils, la pran mistice tedloga v reformadora
el vatolicistou cspanol del siglo xvi; a santa Juena de Arco,
la guerrera ¥ mdrmr de T2 verdad con un curaje demasiado
evironile para Jos cinones de agquel ticmpo: 2 foana Angd-
lica del Brasil, yue supo enfrentarse con Ia chusma de solda.
dos, v a4 otras muchas mojeres que constimiyen un ejetnpho
de recuperacidn de la figura femenina Tiherada,

A nivel teoldgico {{deoldgico) no faltaron tampaen ma-
nifestaciones de veconocimiento de la dignidad de la mujer.
Conviene recoger Tos datos pasitives que pusden reforzar nues-

(2} CF R. Lavwcywos, Marie o la wathropelosie ofirdticnne de
Ta fernnne, en oWNRTOw, 83 (1967, 486, :

02

tra lectura personalista v Tiheradora de lu mujer (27). Nucstra
lectura no guiere ser ingenua, en el sentido de gque se con.
tente con repetic los wiclos del pasade, aunque en wna -
reccidn inyersa (antignamente para sublimar la sumisidn, hoy
para {avorecer la jgualdad de la mujer). Ilemos Je darmos
cueata de Ja profunda ambipliedad de Tas fuentes de la fe, la
Csctituta ¥ la teadicidn, Por eso, @ nivel de Tos textos, pue-
den sacarse arpumentos tanto co favor de la daminacidn como
en favor de Ya Iheracion. Aqui declatamos nuestea postura
bdsica: gqucremos favorceer Ja MHoca positiva gue eleva a ln
mujer a fa misma dignidad que el vardn. En esta alirmacidn
nos situames en la mejor tradicién del Jesds histdtico. Tlemaos
de teconocer que hay textos disctiminalotios antiferninistas,
que han de atriluritse a Ja encarnacide de la revelacidn en
la era pattiarcal, Perteneccen csos toxios a las fuentes Biso-
ricas e la revelacién, pero no nos Jigan teoldgicamente, ya
que no pademos admille que Dios quiera el dominia de wnn
sobre el vtro,

III. Perncirios PARA UMA ANTROPOLOGEA TEOLOGICA DE LO
TrMIEYI R0

1. Igealdad cregcional del vardn v la mnjer

L dste el primer principio de la antropologiz judeo-cristisna
yue nos atcstigua la primetz pdging de la Biblia, en el relato
sacerdaral [ Priesferkodesx, csorito hacia ol siplo vi-v al) del
(éncris. En contra del espiritu antileminista de la dpoca, of
autor sagtade alioma de forma comundenre: «(Cted Dhios al

{25y La Bibliografia cs inmensa: citemos algumos lilulos como
ol de la nota anfecior {24 que es ang de los mejores:  lambigo
H. Ronner, Eféments pour wne Hhéolupie de la femmme, eén «MNEThs,
901957 M5y P Evmramor, La sefer ¥ la safvacion del innnda,
Esnolin de antropolonta cristigng sobre los carisnigs de la wmusfer,
Ariel, Barcclona 1970: Y. Poué-DenTr, Fire fewnmne, Parls 1967, T,
VINATITR, La fewmkre, parole de Dew el avewir de Mhonnne, Paris
197, twdo ¢l nimero de dicicrobre de 1973 de saThoological Sto-
dicss, EFATES: tode o] numero W6 de «Lumiere ot Vies (1972
Masculitt el Féminin.
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hombre [a l lnununidad] a su imagen..., vardn v hembra
ws cred (Geén 1,27). Agui se mdica la [gualdad {fundaimental
crtre ambos. lanta ¢l une coma el otro son ignalments ima-
gen de Dios, Esta imagen de Dios sdlo es camplela coando
se relleja en los dos sexos. Fste aspecto se vuclve o afirmar
vigprosamente en Gén 3.1-2: «Cuando ! Sefior ¢red al hom-
bre [a la humanidad, Addn], lo hize a su prapia imagen.
varon ¥ hembra los ored, los bendifo » los [lamd Hombre
radan] al crearkas.» No hay la més minima sefizl de Infe-
Hotidad de la mujer; es fgual al vardn en digoidad v en de-
rechos delante de Dins v de los hombres. El Jemis histdrico
no tomd nunca el relato vavista de Ja creacidn de Lo muojer
a partir de la costilla de Adin. En la dispnta sohre fa indi-
solubilidad del mattimonio (M 15.3-8) se rellere al relato
sacerdoral 1Gén 1,27Y, v del relate yavista no aprovecha mas
gue la idea gue sirve para reforzar la vnidad: Tos dos serdn
una sola came (Gén 224 Su indervenwidn en favor de lu
ujer addltera (In 8,t-11, Lo 7.36-301 pretende establecer
la igualdad del vardn v de la mujer ante el pecado ¥ la sen-
cide, Pabla encontrd la formalacidn cldstea de la inual digni-
dad de todos: «¥a no hay vardn y hembra, pues vosatros
hucdls todas una mediante ¢l Mesfas Jesdss (G4l 3,28). Pedro
insiste et la venevacisn que el vardn tiene que mostrar a su
mujer, spor ser hetedeta come vosotros del don de vidas {1 Pe
3,70 se trata de una expresidn juridica para manifestar la
igualdad respects a la misma herencia,

Por otto ado, los textas escricutisticos se dan cuents de
gue esta ipualdad creacions] se encuentrs hisidricamente com-
prometida por ol pecado. Bl pecado, desde los primeros mo-
mentos, afoerd g ambos, como se rcconoce on Oifn 3, 16-20:
se Iniciaron las relacionss de dependencia, Se invocs un prin-
cipio de redencido,

2. Reciprocidad  purdn-prifer
El mismo relato mas arcaice del Cémesie {2.18-23), a pe-
sar do su cophotacion mascolinizante, doja cnicever con clati-

dad la dilerencia y 1ambién la reciprocidad vardn-mujer, Cuan-
do la mujer que ha sido creada es presentada por Diss al
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vardn, ¢ste dice: o Esta sf gue os hueso de mis huesos v
carne de mi catne! [L..] Por cso un hombte abandona padre
v madre, se junrz 2 su mujer v se hacen una sola carnew
(Gén 2,241 Las expresiones son didfanas, aungue diferentes:
une cxiste para ¢l otto, formando wna unidad. Cuando Dios
decide crear a la mujer, dice un modismn tipicamente helbrea:
vay a darle al vardn alguien que sea compaiiia ¥ semnejants a él
(Gén 2,18) Otiginalmente la mujer no fue crcada para ser
ciclava ni scdora del wardn, sino compafera, con la misma
naryralezs v dJignidad, Esla rceciprocidad se traduce en o
Cantar de los Cantarer con uvny formolacidn eldsica:  oMi
atmacdo es mio ¥ yo soy suyas (2 14; 6,30 Pahla, prescin-
Jdicndo de la ambigiiedad en que se mueve todo su pensa
mienty, pusde dectr carreciamente: «Ni hay mujer sin ol hom-
bre, ni hombre sin la mujers (1 Cor 11,113; o también:
whed diciles unos a otros por respeto a Cristos (B[ 521,
refiridndose a los esposasy «la mujer ya no es ducha de su
cuerpd, 1o es el hambre, v tampeo o ducfo de su cuerpa,
bo es lu mujers (1 Cor 7,41

3. Lo femenimo: revelaciin de Dios

En la tradicidn hiblica Tdios no aparece dnicamente bajo
el lenguaje masculing, ‘Fambién lo femening es vebirulo de
la revelacidn de Dios. Dics v Cristo cstdn personificados en la
wemitica femenina de la Sabiduria (Prov 8.22-25; Eclo 24.%;
I Car 24.30). Lara Sabiduria es una hipostatizacion del mis-
ma Dios, Ta Mujer » la Sabidurfa establcen entre sf una
estrecha correlacion (Prov 31,10.26.300, dindose una trans-
mutacion simbdlica cotre Ta una v la otra [(Prov 19,14; 40,12,
Yabh 3,02; 7.28% Otras veces se compara 4 Dios con la madre
que comsuela (Ts 66,13), madee incapaz de alvidarse dol hijo
de sus entrafias (Is 49,15 Sal 23,6; 1163 Tesds se com-
pata con la madec que quicre rennir a los hijos bajo su
proteceion {Le 13,3430 Y al final Je la historis, Dios tendrd
wn gosta de madre amorosa, enjugando las [detimas de noes.
Iros 005 cansados de tanto lerar (Ap 21,40 Todo el ele-
mento de ternura, carido, dltimo cefugio de la salvacidn de
Dins se prescnta cn la qeadicidn en lenguaje {emenine, Un

35



gran mistico modetne, de procedencia rusa, ha escrito: «Pero
lo mds asombrosa que adn nos gueda por descubreir es el hechn
do que ef hombre #o posee el dustinto pateraal cn of mismo

grado e infensidad que la njer posee el fmstinto maternd, .

- BT Siphite Gue, ow o Puamain] el principio veligiuza se
expresg por la smajer, que la pacticubar sensibilidad a lo es
pitirual pute se halla en el awiwa v no en el gwimus, ¥ Quo
es el alma femenina la gue estd méds cerca de las fuenies ad-
ginales del Géwerin, Tan verdadera es esta afftmacion sucs-
"yra, que incluso la paternidad espiritual usa imdgencs de la
|I marernidad: "Sulto dolares de parto hasta gue se forme Cris-
jta en vosotras™ (Gl 4,190 (260,

E
|

4, La mujer en fa nueva glianga: In iniciativa de la fe

En los evanpelios las mujeres ocupan wn lugar disereto,
pero de la mavar importanciz: se encuentran en el comienza,
en meodio v al final de la vida de Tesis. Gracias al figg de
Marla es coma entra el Salvador en el toundo; san ellas Jas
que permanecen [fieles al pie de la cruz, cuando han huido
los demds discipubos (Mr 27,96); son también ellas las pri-
metas leskigas de la resurceccidn (M) 28,19-20). En Juan (27)
la mujer acupa una funcidn consiftutiva de la salvacidn: la
madre de Jesis es la gue introduce el primer milagro en Cand
{n 2,11} la mujer samaritana introduce lz fe en su ciudad
{fa 4,39:40); Marta v Marfa consiguen el mayor milagro de
Jesis, la resurreceldn de Tdzaro (Jn 11,21-30)h Marfa Magda-
lena introduce a [os apdstoles cn la fe de la resorreccidn (Tn
20,1-18) (28), Son cllas las que tienen la iniciativa de la fe,
lo coal confirma aquello gue decia Atanasio el Sinaita v quizd

(31 P EsTwine®, Ta amfer v Lo salvactdan del vngndo, oo ., 159.

(7' CF R. F. Brown, Eoles of Waman in the Fourih Gospel,
en «Theolopical Studiegs, 36 (1975), 683-TOM

(28) San Bemardo dice de Ta Mapgdalena que aouncie la rosu-
rreccidn & los gposteles: fue wpostol parp los apastoles: Sepmones
fi Caniicae 75,8: PL 183, 1148, El lagion 114 del Bvangelio de Tomds,
de una forma mascnlinizante, hace decir a Jesis acerer de 1o Mag-
duiena: «¥o la haré vardn, pues ha recibido ur cspiriie gue es de
vardn, Toda mujer gue se hiciere & Si misma vardn, entrara on el
reino de los cielos
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el proplo san Trenco: en la esfera religiosa 1o mujer es
sexo fuette.

3. Prigecipin femening de la selvacicn

Maria represenia para la fe cristiana o solamente la ple-
nilwd de realizacidn de lo {emenine en sus disuntas mani-
festaciones Jigadas 8l misteto de la vida como virgen ¥
como madre, por el hecho de ser la virpen-madre de Dios
cncarnado v estar inlbmamente telacionada con el Espitila
Santo, Gracias al misterio de la encarnacion —eomo sefala-
remas mds adelante— existe una relacidn ontoldpica entre
Maria v Jesis. La came guc clla oftecid a Jesmis o5 wame
del mismno Dios. Por tanco, hav algo de lo {omening de Mariu
asumida hipostdticamente por el propie Divs. «En este sen-
tido, el esrade de Marda de ser madre ds Cristo v madre nues-
tra explica alge Jde la redencién de Crisio, vn elemento gue
no estd explicado —€l mismo— en ol scto de la redencidn
de Cristo, v que na puede siquiera explicarse en dicho acea.
Tal elements s la cualidad {emenina v maternal de la bon-
Jad [...]. Sin embargo, ¢l hembre Jesds, en onanto tad, no
suede mani{estar esa generosidad, caa dulzura, gse canifia tier-
oo, cse algo” que es propio de una madee. Tal manifesta-
vign sdlo es posible en un ser fomenino, maternal. Y Tios
cligid & Marfa pars representar en sU persona ose aspectd mai-
ternals (29}, Existe, por tanto, un principio femenino cn tues-
tra salvacidn v en nuestro micvo set inaugurads por la encar
nacidn del Hijo eterng, Hay todavia algo méds profundo: Maria
manticne con el Espiiita Sanga una refacidn onolégica, como
veremos mds tarde, Para usar una exproside Jde Paul Evda-
kimev, «la Virgen es ol lugar de la presencia dol Espirin
Samta, v el Mifo, o lngar de la presencia del Verbo, am-

(M} E. ScArcieRcneey, Morde, Madree de la Redenciei, Fax, Ma-
drid 1963, 170-171; véase el libro importante de . von 1o Fokr, La
ey cecrnd, Riolp, Madrid 1965 esle libro, en vez de fomentar
gl mite de wn cterng Temeoino (pensada por los varones}), iklenta
concebir la realidad de la mujer en ol nivel simbolico v no sdélo
racienalista-conceptual; en esta perspeoliva resalts especialmente
Ia integracicn de [o rcligivse d¢ la hoemanidad en Dios,
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hos juntos traducen en lo humano el rosiro misteriose del
Padies (300,

6. La plenitud de la mujer no esté en & vardn sing en Dias

Las dltimas obscrvaciones Jejan entrever algo que atra-
viesa tada la. Fscritura y a tradicidh efistTati: tanto Ta miu-
i€ como el vardn estdn lld]]'ldd{}s a rodlizarst mas alld de s
Jﬁ_smgg, ‘estdn hechos _pata sor Totatmmere de Thins. La reci-
_]}T'Df.‘.l'l'.{ﬂd ¥ ]'1. urua_d -EI'IT l."['l I,:E'Iﬂl'l-l:!ﬂ -E.'SI_'EI.H el'l"i.- L,I-E]Tﬂ"\'. 1‘!0_[ 1140
misterio mayor, el Jde Dios gue puede set reconocido, ser-
vide v adorado en la vida, Hay un dptafo seeada del cvangelio
apderifo de los cgipoins ¥ citado en Jas TseudoClementinas,
gue sepun alpunos especialistas se remonta al propio fesmis;
1 [a pregunta de Salomé sobre cudndo verla el teine de Dios,
responde Jests: «Cuande havils destroido ol vestido de la
\'Ergﬁﬁ‘ﬂz-ﬂ ¥ Cuﬁ.ﬂdﬂ ].US d‘l].‘; SCXOS RCAN 1100 Sﬂlﬂ, T IID O135¢11-
lino ¥ la fomenina no sean ¥2 como lo tmasculing v lo fome-
mina: enoences vendrd o tefno de Dinss {313, Tin otras pa
labras, coando havamos soperado la perversién que nos recoer-
da continuamente la vergiienza, crando se inaugare la perfecta
armania de Y unidad sin friccicaes delante de Dins v del
vardn delante de la mojet, cuande sc sopetc la discriminacion
de lo masculine ¥ femenino en la que el uno oprime recipro-
camente al otro, cntonces vendrd el reino, esto es, la ahsolura
realizacidn de todas Ias cosas v la armonia del orden. Esto
shle es posible en la medida en que el ser humane se Jes-
centre de si mismo, sopere el propio amor hombre-mujer en
la direccidn de un Absoluto que reconcilie a2 ambos, sicndo
todo de Dios v para Dios, Eptonces serd ol fin, el nuevo co-
micnzo de todas las cosas (cf Ap 21,5) B destine fdltimo del
vardm ¥ de la mujer es Dios misme. En el desposorio eterno
con €] es como se realiza [a plenitnd del ser humane cnosu
diferenciaciin mascaling y - femenina.

(300 P. Evinsiaoy, Le eotier v fo saledcide del woouds, o, ¢, 16,
13y If Clemanrls ad 1 Cor £2,2, en Kesin, Agraphe, 93,
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[V. Dios EX LO FEMENING - L0 FEMEXING EN D10s
V. Lo femewino: cawing del ser bumane baciz Dios

Ttas este breve recorrido por las fuentes de la fe bus
canda la palabra de la revelacidn de Thos acerca de bo feme-
nina, convicne finalmente leer teoldgicamente Jo femening rat
come se presenta hoy para nosotros a través de la aproxima-
vidn socio-analilica v de la reflexidn filosdfica, Se trata, por
tanto, de meditar en lo femenine no comoe esed representado
culturalmente en los autores saptados sino tal como nos Io
TEMESENLAIMOL ADsIITOR EN IEI. ﬂCtuﬂHdﬂd.

Reconocemas  Tmicialmente gue los principios  teoldgicos
positivos se articalan de ena forma sorprendente ¥ armoniosa
con la imagen de lo femening gue hemos sefalada en el
estudio cicntificn ¥ flosdfico. La lectura re].lh_ma.i_.llﬂ__].u_. fe-
]]'I.EF'IH'I,D hQE"F'I‘FI ﬂ.'ll'_l ]EI. mEducmn le_ﬂt]ﬁ’:ﬂ ¥ EIL]\{}fﬂ.ﬂtf_’ It]brlﬁ
alcaiizar en <l pasado la realidad. a pesar de todas las ambi-
piedades que bemos consiatado; no se quedd sdlo en el fe-
reeno de [a ideolopia. La fe vio que lo femenino constituye
un caming_pata IMos, ¥ -l;lﬁ;_ lor Iatad imagen de Dios. AL
conreml__'lar o, que ilgnll’]ca lo femening {en cf vardn ¥ en Ia
roujer) con sus dimensicnes de vida, de pmfundld_ d, de mis-
tetio, dc lertuta, de inderiovidad ¥ de carmn la fe se en-
cucntia con Dios. Pable decla atinadamente ‘que 1o mwsﬂ:rle
de Tdos s8-hate- visible ‘mediante la devota consideracidn de
las obras de la creacian {Rom 1.19-20). Lo femenino ¢z uns
obra suprema de I¥os, va goe salaments de & v de lo mas.
culing se dice gue son bmagen v samejanea de Tins, In orras
palahras, Yo horizontal (cxpresado en la hislotia) ne es capas
de contener ¥ de expresar la totalidad de lo femenine; éste
se desdobla también verticalmente como apertura a wn Abso-
Iuto al yuee Uamameos 1os. Nadie se hasta a st mismo nl wive
pam f mismo; ¢l vardn csed cierfamente ablertd a Tamujer

: la I'I'IL]jEl al vardn; juntus furmq.r_l una unidad dual que 2
'~L1 \-ez no_se sagia ﬂ sl misma; el p]'aner,' cl cros, ¢ amor
¥ Ia fusmn san_famhién f{ignrativos: mediatizan_y hacen par-
ficipar de w plenitud anhelada por ambes, pero nubca to-
[ﬂTTﬂ_gJ__u‘.'ILM_ntE " La mujer y el vardn SASJG se personalizan
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radicalmente 51 sc sumergen juntos en el Misterio gue es
mayor quc sLoamor mafpo; por eso se abrieron hada loover
tical de wn Absoluio v wvieren el coraje de darle e nom-
bre e Dios-Padre v de acogetlo en su existencia (323

Analiticamente hemos visto que el ser_humano es siem-
pre varom v _mujer:  Olosdficinedte hemds concluido” que’ fa
f-LmLmnn ¥ o, maﬁcnlum mnslm:ym Tos elementos m‘ltﬂ]t}glu‘ﬁ
rjE cﬂda emslenma humana “Lay_uta_ rcalidad pmmprmwm
qhe ‘envuelve 4l vargn y a 12 mujer, hamemlo que sean reci-
procos. Esta constatacidin “quiere decir en &l fondo quL Ia an-
tmpulugld no pucde cerrarse Jdenlro de si misma ni hasarse
£n h] mlﬁmﬂ, i~ Sleﬂre r&mltldd A un mﬂVIm[EI'Itﬂ [I'I,E.S 11["1_'!-
funde que planiea vsa cucsiidn dloma: ggué es Gnalmente
el hombre en su cxpresidn masculine v femeninay? Cualguice
esfuerzo par Ilegar a una desctipeidn objctiva de las dile-
rencias tropiers con un lomite infrangqueahle: lo masculino
seove remitido & lo femenine, ¥ éste a aguél, Bste limin
plantea un interrogante decisive v adltimn acerca del misterio
de la existencia humana. Pues bien, la teologla descifra este
misterio viendo en € [a patrusia de Dies demirs de Lo antro
pologlia.

Para ls [ eristiana Dios es Frinidad, Padre-Hijo-Fapfriie
Sante. ¢No oserd el ser humane en cuanto que es wirdn v
mujet vna imagen radical do la Trinidad (abggamor al s
humane a seesirg imagens: (36n 1.2617 Fa la Trinidad nos
encontramos con unas relacfones absolutas, gue son las gue
comstituven las Personas, No son tres polos que se relacio-
nan. Eso conducirfa a un titeismo condenahle, va que supOn-
dria la precxistencia de los tres polos v hiepo el juego Jo
sus metuas relaciones, La comprensidn vecta de a Trinidad,
tal coma la han canenizade las concilios de Nices, Caleedo-
nia v Constanlinopls, afiema la anterioridad absolora de Ias
relaciones que cstablecen entonces los tres polos, cato es, ol
Padre, el Hijo v ¢l Lapirite Santo.

Algo parectdo es lo gue ocurre con ] ser humano, tal
como nos lo moestra la reflexin analitica v floséfica: scr
vardn ¥ oser mujer e una reciprocidad, un serpara-cl-oteo,

(a2 CI 1. GuUereies, Ffeainirdne Folfferenr, Mucvn York 1965, 110
Ha; 1, Dumes, The Fascinafing Female, Glen Rock 1960, 1531, 139.254,
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sona relacion fundammental que crea situaciones personales va
tighless (33}, Ll problema fundamerital en la Trinidad es
el de las relaciones de las Personas_ divinas. E “En &l ser hu'
mang’ aparLLLTa mfsma dialécrica: "ol enfrentamiepla e Ja i
jef ¥ el vargn, Flvaton stlo es vardn frente a la mujer,
cita sélo fo os frenee a ayudl, de forma andloga de como
veutte en la Trinidad, Esta reciprocidad es el dato iliime v
¢l primern, tanto en el ser humano come en el divipa, As{]
comp el Hijo v el Espfeiin Santo remiten g un Principio sin
principie, a un Mistetio absoluto, al Padre, de forma- seme-
jante vardn y mujer remiten 2 un dinamismo que los sepera
v gue consliluye el misterio del ser humano. (No representa
¢l Hije ¢l princdpio masculine ¥ el Tapitiir Santo el feme-
ning? En la tradicidn teolSgica v en la piedad cristlana el
Hijo se expresa cfectivamente en la mascolinidad, ya guoe se
encatnd en un varén, T Dspiritn Santo es {emenine en he-
breo {rmab) {34} v estd siempre asociado al mistedo de Ta
vida, de Ya gracia, de la generacién, come en el caso de Maria
que concthid a Jesucristo bajo la virrod del Lspiritu, Estas
cl_‘rnsldemc'mnes _nos_preparan_para oted o Estidn_ tED]nglm

2. La jewmenino: camine de Dios bavia el ser bumano

Si_admitimos que el ser humano en cuanto maseuling ¥

Fr.m:_mnu s s verdaderamente_semejante a Dios, enjonce onces, e

vadgs por la T5gica”de Ta misma_afirmacién, _h:_muﬁ de acini-

tir_que Dios es prolouplcamente masculino y femenine. En el

aspecto que agui nos inleresa, 10 [emenino del ser humano
constituirfa un registto revelulor Jde lo Femenino de Dias,

3%y A, JEANNTTRE, Amiromdogin sexual, Sao Poulo 1965, 4.

(M Cr A Maxaranouc, O Espirito ¢ @ Muiher, Sac Paole 1975,
cun rica hibliogratia; G, Priaes, Pémbptd de clas Rerech, en La
Sainl Fsprit et Maric dgus 'Eglive. Vatiean I ol prospective du
rroMéne, en «Bullelin de la sociétd frangaize d'éiudes marales., 25
[athed), P33 1a Didasealio (F. X, BFosk, Hidascalio, Pudechorn 1905,
1. 1, 105y compara a las dizeonisas cuo el Espiviid Santo: sHon-
vardiz a las discondzus cumo lipe del Espirien Saven. oo Tas s
firpciones apustolicay (inales del sigle ), VITI, 9.2 (Fune, oo o
5283, Lreen la siguiente oracion para Jus diaconisas: «Oh Dios.
gue Menaste de ta Hspiriiwn a Marcia, Débora, Ana v Holda., ., dirige
s ajos & tu sierva; dale 11 Esplritu Santo,.»

131



¢Podemos hablar de un Femcnino en Dios? :Nos es licito
invocar a Dios coatp Madre puescra, lo mismog! qﬁ"‘“ﬁ" tenHi?
Q]us “del Eiznr_ht_ invacatlo mmo_\PﬂE& mnestio?

Ffia cacstién fene qun:_ “set mitmciosamente estudiada pdra
que no introduzcamos confusiones en nuestra fe, Par otto
fndn, tenemos que preguntarnes seriamentc si no se abrivdn
agui nmevas pislas para la teologia v para la pledad, gue
solamente ahota sem posibles v tescllan sipnificativas debido
a las pricticas liberadoras de las mujeres v a2 Ta conciencia
cultural de o igealdad ¢ dignidad del peineipio femenina.
De todas [opmas so podemos eludiv esta cuestidn, por muy
controverida que pueds parceer.

Comer va hemos wisto, las Tseritutas v la tradicidn de Ia
fe no nos presentan ordinariamente 2 Dios como Ella, zine
como K Bl cristianismo no profesa que Iios se haya hecho
mujer, sino vardn, va yue el Verbo eterno asomid 1 un judie
de sexo mascubing, Jesis de MNazaret, por el cual nos vino
Ta salvacién § ln revelacidn 1dlima de Dios, tal como @ es.
Doz se nos ba presentado como Padre v no como Madre
Tiene un Hijo eterno y no una Ilfja. Casi rodos los con-
ceptos clave del judeo-crisitanismo, coma hemaos Indicado, e
nett un ttasfondo masculing,

Por otro lade, [n funcids de la teolopia como disensso
racional de la fe consisie en profundizar v tomar conciencia
de los limiles de estas afirtpaciones. La teolopia, por ejemplo,
insiste on que Dios habita en una oz inaccesible v que por
cse st mds 2lld de los sewos. La tradicidn tecldgica, ligada
al Dionisio Psendo-Areopagita, no se cansy de afirmar gue
Mios es una exisiencla supra-csencial y una divinidad super-
divina {35). Cuando decimos que Thos es capirile pura, gue-
temas co vl fondo capresar que Dios supera toda determi.
nacidn, especialmente en nnesiro caso Ja delerminacidn sexual,
Por cso cmando profesamos que Dios es Padre, Hijo v Fspi-
ritn Santo, no Jo hacemos cn el senodo de resabtar la de
terminacidn sexual. Ellos sop masculines, pere no en la sip-
nificacion sexual gondtica o genital. Todus tmestras designa-
ciones de Dios son analdgicas: alitan unz semojanza ¥ ouna
desemejanza, sfinman v niegan algn de Dios. S Dios es Pa

(33) De divinis nowinibus, ©. 24 PG 35, 641; ¢, 1,1, 588; ¢, 16, 508,

102

dre, po es en el senrido de nuestrs experiencia de los padres
de la tierra; esta esperiencia cs amnbipua; necesita scr puri-
ficada (wde megationis). Y una ver alcanzada la perfeccidn
conceprual de la imagen del padre, la elevamos a sn dimen-
sidn de ivfinite y enlonces es cuanda se hace apta pars ser
atribuida a Dios (wée affirsearionit, excellentize), Por eso
decimos: las cualidades de lo que significa padre e hija se
tealivan de [orma absoluta en Thos, quc se proschta Como
Padre v como ITHo. Si concbiframes o femenino ¥ lo mas.
culing, la paternidad v Ta filladdn, no sdo como objetiva-
ciones propiss de cada uno de Jos sexos, sino como dimen-
slones slempre presentes cn cada petsond humats, entonces
resultaria mds faeil compronder gue estas dimensiones positivas
meden existir en Ja forma de absoloca perfeccidn de Dies coma
fuente de todo bien y de toda perfeccion. El heche de que
Dias _ho ticne Dln_h,]:_m:l mnnataudn sexlata :ne f:l?.'ﬂ'lf:'t: muy
I'HEI'I EI'.I E‘{ ]udﬂ.l"im('.l behcn que  &e d]qtdnﬂlﬂ HJL!TLFIL‘ dE ]as
demfisd_reﬁg;o &5 BN lis quéTse aifiliufan siempre a log " dinses
dﬁmmacmngg sexuales. No obstante, Bt judalsime alifiiiba
il “rfsme tietnpo la “masculinidad de Dies. La era paeriarcal,
en la que wwio valor guedaba capitalizado por lo masculino,
nos permite entender la concentracién de las imdgenes de
Pudre, de Iljo v de las demids que se aplican a Dies (360,
No se trata de metas attbuciones caltorales: dicen alpe de
real v verdadctn (de forma anmaldgica) de THos, pero tambidn
ocultan aleo, Qm?a ha legado ya la hora en que encuentre
las dehidas condiciones histdricas para” revelatsé_In otia cata
dc Digs, la femenina v maternal. Las movimienios % femninis-
tas, la Tellexidn v {as [.'II'E.EUE:{‘! de la fe, atentas a wste pita
del eje de la historia, padiian ser los wehioulos de csta rove-
lacidn divina. Al descobrir lo femenine en Dies v al invo-
carlo como Madre, no estariunos vincolados a2 wnes daros
sexuales, sino a las cualidades fomeninas y matermnales que
se realizan absolutamente en Dips, Antes de profundizar en
esta curstidm, veatnos algunos testimanios histdricos (37), que

(361 Cf G. H. Tavamn, Sexrst Langnapgs ig Theplopy?, 1n «Then-
logical Studiess, 3 (1973), M7,

(%) CF E. Invay, God and fhe Femining, en «The Clargy Re
riewsz, 50 (1971}, 866EYT, J. MorciT, Le concept de DMen compie
Mere, en vMouveaux Rvomes du mondes, 46 (197374, 206302 ). B,
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minca Faltaron en la histotia, gracias al cardcter estroctural
e lo femenino,

3. Dias-Madre: afgunos testimonios bistéricos

La culiura mattiarcal —como vetemos con mds deralles
pustetiormente—— estd llenz de divinklades {femeninas, espe-
cialmente marernas. La cultira hebrea es hdsicamente tas
culing, pero el Lapirioe es femenine, El mismo Jesds, co un
deralo del evangelio apderifo a los hehreos, se rofiere al
Espiritu Santn en scntido foemening: «Ahora me tomé mi
madre, el Santo Lspitits, por une de mis cabellos ¥ me
llevé al pran monce Tahors {38} En los evangelics, las refe-
rencias de Testis gl Eepiritn tlenen acentos maternales: €] no
petmititd que guedemos hoérfanos (Jn 14,18); €l consuela
-—coma sucle hacetln caracterfsticamente 1a madre—, exhorta
v oalienta {Jn 14.268]. Ts €l el que, como 1o madee en ol
hogar, nos ensefia &l nombre de Dios-Padre (Rom 513 v
nes dice cimo hemos de pedie {Rom 8,263

La historia nos ensciia v Ja paicologia religiosa nos de-
muestrd que Ta «livimidad ha sido siempre representada coltu-
ralmente hajo el simbalismo paterso ¥ matorno, Este simbo-
lizsmo estd al setvicio de dos tipos religiosos [undamentales:
una crtanica (tehirico), orientado a la tlerra, & 1o vida, a la
genetacién, a los misterios de la muerte: es [a relioion ma-
ternal, El olro tpa es mds bien urdnico (eelestial), otientado

Braxs, God as Wowman, Wordan a: God, Padlist/Paramus. MNueva
York/Toronte 1996; 1, Arsoin, Maria, la wmrarernidad dodna v 1a mu-
fer. Esfndio deoaotas imdgeres cambiertes, on oConciliums, 111
(1974), 54-67. P. A. M. Borr, Fatherbaod ged Motherfuwd in Tsraelite
and Fudean Meer, Leiden 197 1L, PrnsosC, Vaexzrasg, F fomtinife,
Merla ¢ Ty Chiesa, en ocMarianume:, 34 {1972), 386.335: so irata de
un esguerns para o investigacida; M. STone, Whan God was a8
weanan, Musva York-Londres 1977 es un esivdic minucioso sobhre
taz digsas fomeninas, pere solo con interés historlografico: A, M.
GROTEEY, The Meary Myih, On the Feminily of God, Nucva York 1977
esla Iibro no Jda todo bo que promete ¥ mescla conlinuaowate v de
fornta abusiva ¢l yo biograficos con el yo epistemnligico.

t3) CF P. Bruorr-M, L. Brasuwaen, Sinopsis de loa Sdiro evdri-
gelies, v, T, Deselée de Brouwwer, Bilbhas 1975, 153
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al cielo, a la infinimud, a Ta tvascendencia: es Ia religidn
paternal. Un dpo se dirige mds bien al origen, al paraiso
wrrenal ¥y 2 o teconciliacion primordial; el otto se orienta
mds hacia cl fing]l de lz histotia, husca la salvacidn y el
reipn de Dins gee vendrd en el fumura, Uno acenlda la ge-
neracién ¥ otro el nacimienta; uno la concopcidn ¥ otro el
parta. El judafsme v el crisHanismo son religiones cminente-
mente urdnicas, mascolinas: ol teino ha de wvenir v se nos
promete para el mafiang,

A pesar de este predominio de Io urdnico, en la Escritura
aparecen también, como ya hemos visto, huellas de la reli-
gion 1eldrica y matefna. Dios se muestra {ambién came la
Madre que conseela ([s 66,03), que levanta a su criatura
hasta su rostro (s 11,4), gque cs incapaz de olvidarse del
hijo de sus entrafias (Is 49,15 Sal 256 113,3), que posee
un seno acogedor (Jn 1,18} El propio Jesis wetiliza un len-
puaje familiar de lo femenino cuando dice:  «;Jersalén,
|erusalén, goc matas a los profctas v apedreas a los gue
se te envian! Cndntas veces he queride reunir 2 ius hifos,
coma la clueca a sus pollitos bajo las alas, peto no habéis
quetidal » (Lo 13,340 Y Dios finalmente, en la patusiz, se
mastratd con el gesto Hpieo de la madre, enjugando las gl
mas de nucstros ojos cansados de sufriv y de lorar (Ap 21,43

Ya hemos hablado de 1o figura miseeriosa de la Sabiduda,
figura hajo la cual se presenla el mismo IYos en su bondad v
carific parz con ¢l mundo. Es cspecalmente significativa la

- Sahiduria en cl Lifra de Jab. Bn la primeta parre del mismo,

Dios aparece como un Padre duro que proeba, castiga, re-
prende a su hifo justo. Luego, compadecida, se woelve con sim-
pacis hacia ¢ v se revela bajo la forma de Sabiduria; bajo esta
{igura femecnina el hombre se encuentra con un mievo rastto
de Thgs (Taly 24 v 38-421,

Como dice André Manaranche, «a pesar de todo, al ﬂnal
de la esperanza, lo gue de hecho reaparece es lz imapen ma-
terpal de une unidad fnalmente recobrada: Dios o= solameate
padre cuando pramete up amer de madres (39,

Tambicn en la tradicfdn cristiana se ha revelade en Ia

(3% A, Mawarysewy, @ Fairito e o Mplher, o €, 39
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concienciz religiosa la figura maternal de Dios. Clemento de
Alejandria, al reflexionar sohre la maternidad diving de Maria,
afitina: «Dios e amor v procisamente por ese amoc o bus-
camos nosciros, En su o majestad inefable es Padre nucstro,
PELC &n su amar sc nas ha abierto v sc he yeelio madre npes-
tri. 51, en su amor el Padre se ha wnelio mujer v el Hijo
gque ha nacido de alla es la mavor prueba de estos {40). Por
la generacidn eterna Jel Hijo, el Padie sc ha hecho Madtc
eterna. Efectivamente, en el credo decimos: «Crea en Jesu-
cristo, su dnico Hijo, neestro Sedor, nacido Jel Padre antes
de todos los siglos.e Iista farmulacién nos recucrda exactas
mente las expresiones de Prov 82223 fel Scfior cted a Ja
Sabidutfa como primogénita de su obra, desde el principio,
antes de crear ninguoa ares cosd; desde la ewernidad fui cons-
tituida, desde el origen...} y las del Sad 110,3 {desde of dia
de to nacimicnto rectbirds ol principado. en medio del esplen-
dor sagrado, desde el senc matemno, desde la aurora de w
infancia), aplicados por la tradicidn teoldpics al Verho cterno.
Esta eeneracidn cterng, como insiste explicitamente en eflo
ol cvedo atanasiano, tiche gque ser comsiderada no como una
hechura o creacidn —won facias, #ec creaftis—, sino como
verdadera peneracion —genffas— del Padre. Asf, pues, hemos
de tomar condencia de esta cxprosidn. En puesten experien-
cia no se dice qoe el padre engendre un hifo; es la madre
14 (ue engendra, ba gendtrix, Beriy entonces mds normal Namar
2 Dios Madre cterng, en ugar de Tadre eternn, «Desde que
Dios es la [vente mds sublime de todas Jas perlecciones en ol
arden creado, tiene que ser también [z fuente de la mater-
nidad, la suprema peddeccidn fetneninas (317,

Sepin Donald Nicholl, san Efrén el sirig (306-373) se re-
feria al Fspiritu Santo come la Madre en Dios, ¢l cterno fe-
mening en Dios (427,

San Ansclmo de Cantothery se divigla a Jestds como madre
suyas «Y t0, Jesds, Sefior bweno, pno eres también madree?
¢Es que no serd madre el que cotno vna gallina retine a sus

(4} Chiiy dives salvetnr: DG '],. G174,

(41 E, Dowrr, God grd the Femtinbe, o. o, 875,

(42]3?5R€CEHE Fhowgth Foegs, Londres 1852, 0, citado por E. Dover,
oo, X
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polluclos Bajo sus alas? De verdad, Scfior, (ni eves mi ma-
drels {43],

En la gran mistica catdlica inglesa del siglo x1v, Jultana
Jde Norwick, en su libro Revelacinnes del wmar diving leemos:
«Dios en su omnisciencia es nvestra amorosa Madre, con ¢l
amor ¥ la bondad del Espirite Sanro que forman un solo Dies
v un solo Sefiors (44} Para ella, la Trinklad tiene tres pro-
picdades: la paernidad, Ta maccrmidad v ol sefiorfo. La ma-
ternidad sc le attibuve a la segunda Persona, que es nuestra
Madre en naturakes v gracia: «la segunda persona de [a
Trnidud es muoestra hMadre, en forma de nuestra sustancia,
en la cual estamos fundementados v arraigados. Tlla es nues.
tra Madre en la misedicordls, en noestra sensibilidad. Asf
es muestta Madre de muchas maneras v nosotoos nos vemos
amparados totalmente por cllas {450

El lege franciscano san Micalds de Flie, patrono de Suiza,
Jel siplo v, nos parra una visidn en la goe se le aparecio
1a santisima Trinidad hajo la forma de Tios Padre, Dios Ma-
dre v Dios Hijo (46).

Catlos, un esquizofrénico del haspital psiguiderica dirigi-
duo pur la psicdloga Nisc da Silveira, ha representado en va-
rias ocasiones a vna diosa blanca con l2 inscripeidn: «Dios,
mi madeew (471

La proclunacidén del dogma de la asuncidn de la Virgen
Uevd a reflexionar sobre el sentide tliime de la maternidad
diving v de To femenine de Matia dentro de [a santisima Tri-
pidad. Asi, por ejemplo, Vietor White O. P, uno de los
primeros tedlogos en valovar positivamente las aportaciones
de C. G. Jung ca la comprensidn de To fomenino, comemsamdo
el dopma de la asonddn de nuestra Sefiora, escribe; «Quizd
esta definicién quicta conducir a la Iglesia a una considera-
¢itn mds profunda v a o dltima formuolacidn del misterio

(331 Oracde Tt PLOISS, 3041 Oralie 65, 952

4y Reveletfons of Divive Love, Londres 1952, 119 cf K. E. Borre
FRN, SCPisToe shestre Madre? Pigs-Padre y Dias-Madre, en «Vida
Muevas, 1120 {1474), 436157,

(451 [h, 1200

t4ay M. L. viw Frasg, Dremors and Vistons of S5 Nikolaus von
der Flie, Lecture &, C. G, Jung Institute, Furich 1957,

(471 Dens-Mdde, en «Quoatecnios- (19753, 87103,
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abismal de [a Maternidad de Dios. Fs que, mediante su asun-
cidn, Maria retomna a su propia {uente. No clla, sino el mis-
mo Dios es of dliima prolotipo de la maternidad v de la fe-
mincidad, Incluse materdalments... To misma gue Cristo al
subir a los cieles nos Wevd hasta los bravos de Dios, nuestzo
Paclre etetno, puede ser que Marfa asunta a los ciebos quiera
conducitnos a un conocimiento ¥ a un amar méds profundos
de Dios, npestra Madre eternas (48}

Fn la ttadicidn erstiana oriental encontramns también el
testinonio de la dimensidn femenina y maternal e Dios, es-
pecialtnente en san Gregorio Palamas y modernamente en
Wladimir Soloviey (49). C. . Tung, en sus investigaciones v
especilgeiones sobte lo femening —volveremoes mds tacde so-
bre ello—, identifica la presencia del anima (principio fe-
meninot en oada vardn v del awémas {principio mascolinn)
en cada mujer, ¥ llega, en un vontexto psicosnalitico sabre
los diversos dogmas marfanos, a formular la hipdtesis de la
divinizacidn de o femenino en Maria, Dics cs Ja Madie eter-
na v 1o Temening absoluta, historizado de forma plena en Ta
vida de Maria,

En los dltimos afios ha surgida won frecuencia la temdtica
teoldpica de Dios-Madre en el contexto de Ta liberacidn de la
mujer. Dste prohlema ha sido trarado con seriedad v con clecta
deservoltura realdglea. Asi, por ejemplo, una tedloga de la
universidad ameticana de Yale escribe: «MNo hay ninguna ne-
cosidad de que permanescamos dentro de los Himites de la ima-
gen sepin Ta cual solo el prncipio masculing es penerativo,
vit que s¢ ha hecho cvidente cn nuestros diss que el prindpio
fomenine es igualmente gencrative. En olras palabras, no hay
ninpuna razon gque nos impida lamar Madre en ver de Padre
4 la primera persona de la Ttinddad, o que nos imaginenios
a Ta crescidn nacida de un dltimo Seon o de un ddltimo
pritwcipis maternw. Ninguna imagen es suficieats (ingluso por
que mi lo masculina ni lo femening tomados scparadatmente
san amniexplicativos del origen de la vida), pere tanto b una

(481 W, WrrtR, Ve Scandal of the Assumiption, en =Tife of the
Spirits, 5 (19503, H1-212.

(49 Cf G. H. Tavaro, Worsteet in Chrivion Tradiifon, o o, I4-
13, 16+163, 146,
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como la otra son igualmente apropiadas; quizd solamente las
dos, "adre v Madre, nos proporcionen toda la fuerra imagina-
tiva para traducir mis perfectamente el misterin de Dioss (540),
Y la autora sigue mostrando odmo Jo {emenine resnltz una
categoria apta pata que caomprendamos también al Hijo 5 al
Espirity Santo,

No faltan quiencs ven tambidn la imporiancia ccomdnica
del temea de Dios corne Madre, cspecialmente en referencia
con las reliplones de fosdo macriarcal (500 Asi, por ejemplo.
en la India Ja veneracidn de Dies come Madre {Shakel divina)
ha encontrado una cxpresidn muy viva, tante en las antipuas
tradiciones como en la versién moderna Jde Ramakrishna, cf
cual dijo vn dierta ocasidn 2 su esposa pata justificar sm o
cion del celibate: «la Madre [Dios] me ha ensefiads que ella
habita en cada mujer; v yo he apreadide a considerar asi
a todas las maojeres come a la Madre divinas (52). En cara
armésfera reoldgicoculoral ne homas de extranamos de gue
¢[ papa Juan Pablo T dijera a Jos ficles cn uma audiencis
piblica: «Dias s Padre, pero sobre todo, 25 Madteos

4. Dios, prinvipio dltimo de todg femineidad: Dios, Madre
nesiva

sOué valor tealdgion tienen todos eslos lestimonios ¥ ra-
cipcinios? ¢Serdn la escepcidn de una repla? O serdn reve-
liciones de un duto verdadera que se manificsta al caer las
luces de la era patbarcal, inaugurando una rueva fase en o
comptrensién de Dies? ¢Podemos llevar el feminismo mds alld

de su concrecion en el yardn ¥ la mu]f:r hasla gprc i
Dlm?‘ ¢Ls pusible haLIar con propiadad teoldgica de lo fe-
nenine en Dias, vy en gué senlido?

THay un prindpic teoldgico bésico que dice: toda perfec-
cidn para refleja 4 Dins, tiene su dltima raiz en Dios v puede
atribizitse a Dios. 'l'odas nucsivas consideraciones anierioves

(501 M. A Taukey, Now Patterns of Relallvnship: Bepinnings of
a Moral Revolurion, on «Thoological Studiess, 36 (1975, 6400

{517 Er, Seaw, Do cowte Madre, U rerma di reologia ectrmentog,
en «Famtes doceles, 29 (19767, 472481,

(5}) Cillado por D Spamm, o, 4, 46
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han demosttado que lo masculine v lo {emenino son petfee
viopes de primer orden, hasta ol puoto de gque o masculine
ha servido como principal lenguaje para la revelacidn histérica
de Dios {Antigne v Nueve Teslamento). Tambifn hemos de-
mastrade que lo femenine tiene la misma dipnidad que lo
tnasculing ¥ que pot cagp oz tzmbién vehicnlo comuaicador de
Divs, Basta gque recotdemos el texto fundarmental de Gén 1,27,
donde se ve con claridad que tanto lo masculinn como lo
femening son imdpenes de Dios. En otras pababras, lo que
gs codctetatnente masculing vy Femening encuentra en Dhas
su prototipo ¥ su fuente, Dios-lemenino sitve de arquetipe
suprema parg la mrjer, lo mismo gqee Dios-masculino para
el vardn. To que nvs hemos cncontrado en la historia tenc
su dltitno ofigen cn of propio misterio de Dios. Asi como del
Pudre cterno nos viens toda la patctnidad en <f cielo v en
la terra, coma dice san Pablo (Tf 3,15} a5 también toda
Ia maternidad en el cicdo v en Ta tierpa viene de la Madre
eletnd.

Lo femenino histdrico sirve por un lade de itinerario hacia
lo Femening de Thos, mientras que por otra Tado sipgnifica
la ptesencia creada g semefanza de ese Femening dc Dias.
Asi, pues, o Fetoenino tiene ong dimensidn elerna, o nna
concrecién histStiva esta afirmacién es absaluiamente correcta
en Jesucriste, vatdn asumide hipostdticarnente por Ta sepunda
porsona oo la santfsima Trinidad, La comprension moderna
de que cada uno de los scres humamos es @wimas v anima,
simulrdneamente peto ocn proparciones diferentes, masculing
v femenine, nos iloming este hecha. TJesis s masculing v
femenino: vivid plenamente lo masculing (va quc era vardnl,
poeo integrande perfectamente la dimension femenina, Pues
bien, todo en [esis, lambido lo femenine, fue asumido hipos.
titicamente por ¢l Vetbo cierno, Al menos en Jesis o feme-
nino portencee a Dios v ba sida divinizado; sepin las teglas
cristoldgicas de la perijgresis, este {femenino de Jesds es Dios,

Ademids, una coprecta hermenéutica teoldgica ticne que des-
pattiarcalizar nuesita tepresentacién del misterio teinitatio, Es
indisentible gue Jesdls nos veveld a IHos comro Palre v que
¢l sc din a conocer como Hijo en la fuerza del Espfritn
Banto. Sin embargo, tenemns que comprendet 1o gue se quiers
eecie en Olffios instancia cvando hablames del Padre, del Hijo
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del Tspititn Santo, Padee expresa la realidad divina e i
cuanto que os principio sin origen de toda, la fuente de la |
yue towlo brota ¥ 4 la que todo vuelve. Hijo es esa misma
realidad divina 2 cusnto que es autocomunicsda coma Verdﬂdh
de si misma, como expresin finita de si mistma  hacla
fucrs de s misma, Capirim Sunto es esa misma realidad di-’
vina ¢n cuanio gque al cominicatse a i miswa produce la
acentacidn amorosz de su comunicacidn en aguel yue la recibe, |
La santisima ‘[rinidad es, por lanta, momentos de la anica,
surocomuticacion de Thas, del Misterio insondable que sale dn:'
s oscuridad, gue se tranifiesta como luz [conpcimiento) v =e |
auto-entrega como don {sinet) sin perder s carderer de Mlis- |
tetio incomprensille e indisponible. Pues hien, si wsto es lo
que fe piease cuando profesamos nuestra fe en un Thos Tring
v Ling, entonces podemos expresarfo también en ung tetming-
logia femenina de Madre, Hija v Espiritu Santo, sicmpre evi-
dentetnente que al expresarnos de este modo gueramos peosf
fesar 1z misma realidsd espresada de la otra [orma, en all
letyruaje de o tradicién masculing, ¥ guetamos repelic la [e.[,
de nuesieos padres,

5 decimos gue en Dios encontramos la foente ltina de
Ia femenine v de To mascoline, squé os lo gue significa en-
tomees [o [emenine v lo masoaling en Dios? Recoplendo los
dams que apunlaron en la aproximacion analitica v filosdfica
acerca de o masculine ¥ de lo femenine, podemos decie: oo
fuestra  experiencia  histdticoesalvifica de Dios ttino, coma
fuente original v dltima, descubrimos analégicamente la mis-
ma gaccuctura Jue chiconlramos también en el ser humano;
hay una unidad plural v un pluralisme Jde modos de ser v de
existir del uno. Tlios Trino, a semojunza del hombre v vice-
versa, se Iﬁﬂfldd en una uma.hd ¥ en una dIFchnc:ia El _es una_

LF&&EEH i Djlgﬁ‘ﬂ ﬁéﬁmnm ¥ al mmmo_ﬂp_npu 1I'Fu1 r]cma-
c1om 3, thmvu:cr_on Tmtlscu'hno} TiA Gste sentido Ldes tring
v uho, misiciidss ¥ condcida comn misterinso cn el cono-
Citnieritn, préwima v distante, [agcinanie v tremendo, putde
ser caperimentade & invorado como Padre y camo Madee,
cowne Padee nuestro v Madre muestea, Al prongnciar cstas

expresiones cuyas raices se pievden cn lo mas profundo del
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inconsciente personal ¥ colectivo, el ser bumano cxpresard cl
Sentido de todas los sentidos, el consuclo fnal, el cacidn gl
tmo v [a Intimidad jamés amenazada.

5. ¢Cudl es el semtido withme de lo femeninn?

Pertonece al pensar teoldpico aventararse por las tltimas
cuestiones, Fn nuwestto caso podemos pregunlarnos: Joudl es
el sentido altimo de lo femenino? Con lo gue ya hemos ido
diciendo podemos avanzar ona primera respuesta: Jo fomening,
en ¢l orden de la creacidn, encuentta su sentido en la reve-
lacién de lo Ferueninu del mismo Dios, va que toda cuanto
existe, en lo gque e ¥ en Ta [orma como es, revela a Dios.
D csta manceta toda realidad, cspectalmento la personal como
cs lo femening, tiens ung dimensién v una foncidn sacra-
mental: hablar de DHos, cvocar a Dios ¥ apuntar hacla Dios,

Hay ademds otro sentido més profundo gue afceta direc-
tamente a Dios, Dios cren [ difetente, on nuestra caso o
femening, para podet autocomanicarse g eso difereate. La pro-
pia exvistencia del ser humana {masculine v femening) encocn.
ta su rawdn de ser mds radical en poder ser el receptdcula
de Dhos, Bl misterio de Jesuctisto ticne vna funcidn hewrds-
tica de primee arden en cl sentide de que en £l poademos
“detectar el desipnio dltimo de Dios, Y puestd gue Jesils oz
vardn, revela consimuientemente e plan de Dios acerca de In
masculing e, implicitamente, tambidn de lo femening presente
en so realidad humana. El varén Jesis fue pensade v queridao
par Dios para poder ser el gran recepticule de la auto-
comrnicacidn peisomal de PHos dentro de la cneaciénm (530
TUstd totalmente en funcidn <del designio cocarmarorio del Hijo
eterno. Par madia e ILCI'JEEII'IIELL](}I'I el Tija se humaniza, lo
cual guiere decir e asume _Etmcrctnmcnf—]a forma niascu-
lifg_ ¥ féménina En Ia n:nncwcwn\_ie‘lj;m‘m ¥u sy _ver el
varen -»eﬁ\di-.rm 23, 1o cual 1mj‘rhca la divinzcion de lo mas-
cuhno_i demumu l‘E lu“ﬁnﬁﬁfu-u.n,—_r ----- e

(330 Cf L. Bore, © gre padentos esperay aléng do céul, en A fé
1ne periferia e omuordo, Petropolis 1978, donde desarrodlaonos esl:
argumentacion con mayor detable,
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CGracias a la unidn hipostdtica, la hurnanidad de Jesis
{mascur_n E-Ecmemm]_uem: ue. seE considerada “coma -
manidad _del propio Dics. De este modo lo maseylinoe con-
quista un ceadro Olimo ¥ divine. Lo femenino ostd sulamente
implicito, al fortar parte de ka realidad humana. del varén
Jesugristo.

Pues bien, si ha habide yna divinizacidn de lo mascalino
mediante Jesds —en su forma plena y directa—, o0 pade-
mos esperar que también lo femening estd ordenade a una
divinizacide, lo misme que lo estuvo lo masculine de forma
plena v divecta? Jests, Iios encarnado, ;no setla el paradip-
ma de lo que todos, varones y mujeres, estdn Hamados a ser?
Fsto quicre decir gque el fin dltime del ser humano no reside
solamente en vivir resucitado, feliz en el reino de ios;
esti llamado a una realidad todavia mds sublime: a ser une
cort Dios, respetadas las diferencias Creador-cristuta, a seme-
janza de como Dies v ol hombre subsisten on el dnice v
mismo Jesncristo, Jesis de MNazaret, por obra ¥ gracia del
Misterio, realisd esta vocacidn ya destre «e la historia;, los
detnds hombres justos, sus hermanos, [o tealizavdn cuando
irtumpa definitivamente el reing de Dios. Enronces Dios serd
verdaderamente todo en rodas las cosas (of 1 Cor 13.258). Y
Dios serd todo en todos los masculings ¥ femeninos que wivan
en su reino. En csta mmpremmn ]n Femenmo estd lamhién

Sabemos que fue Ia sf:}__,undn pl::r\:[:-nsl dea san[ism‘m Tti-
oidad, el Iijo, quien se unid al vardn Jemis de Nazaretr; no
Fuc ¢l Lspirinr Santo ni &l Padee, Mediante ¢l Verbo eterno
lo masculing fue divinizado y eternirado. Indirectamente {en
cranto que o fementno estd incuide en lo masculing) tam-
bién lo femenino fuc alcanzedo v elevade a esta suprema
plenitud de realizacidn, Preguntamos enlonces: ¢qué persona
divina_estaria ardenada_a asumir du‘ectalnente lo femenitios v
a_divinizarlo? Aqui no habla fa _fe, sino la_teolopfa con todo

el espacia de le_hipdtesis que siempre se le ha reconocidar Cree-

mos quc.‘..u: cl I.g]:irltu_ﬁantn la persona divina 2 ]a que se le

el ES}ﬂlﬂLSﬂﬂI&:&J&memm smo pnrﬂuc todo lo que estsd

ligado a la vida, o la cra:atmdacl a la generaciin, sc Io atn-
|:|L1_'!.-L al Ebpmtu en. las Fuem.es de la {e. Su aletcar schre las
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aguas en el primer momente de la creacidn sugiere —on ¢l
senliclo hebreo de las exptesiones gua alli se usan— un revo-
letear de un ave o Je una paloma. Las investigaciones tea-
ligicas sobre este punto nws ofrecen una buena base de se-
cuckfad (54), Bl Lspiritu Santo tendria por consiguients la
W*Hﬁﬁﬂ de divinizar EPustanmmente =
femening dicects v mcpﬁmlmnma lo” mascaline de for-
ma_ impliciia, :Podemos idenitificar on T Hisioria Ta concre-
cion de estd mision del Bspivitu, To mismo que identificamas
[+ wision del Verbo al divinizar o masculino? 0 serd la
fermenine asimidn v divinizado por el Espitito Sanlo sala
mence al final de la histoviar Creemas que se nos hae biin-
dade una  anticipacién escatoldgicn de este acontecimiento
do iofinita dulzura en ol misterio de Maria santfsioma,

Voo Maria, ARTICIPACION ESCATOLOGICA DE LD FLEMENING
EN S50 ABSOLOTA REALIZACION: UNA HIMOTESIS

i ﬂqulc_ra a ],1 tradu_]gn_ mu]ﬂ sica. fmmm Comsdentes dLl
ASpECTD H_anreﬂ‘_ﬁue presenta 8t idea, La tarea de la
inteligencia de la fe {tealogin) no se agola en la explicacidn
de Jos conrenidos de la teadicidn oral y oescrita, ol en [a sis-
tematizacion de los pronunctamicntes del magisteric o en la
repeticidn inteligenre de las sentencias teoldpicas consapradas.
A la teologla se be ha asignade también 1o misidn de engen-
drar luz en la peofundizacidn de las verdades de la fo. Es
cierle yue temlrd que enmplic este cometido con tada 12 de-
vocion que reclama el Misterio, pero punca & codta e Ja
intelipencia. Bl gue menosprecia [ inteligencia, despeecia [a

(3] Veuse @ nola 3 oy A Lemuonsyor, Le #dfe nadermelle do
Safmp-Faprit dens aotre vie snenaineclle, en «Vie Spirituelfes (19200,
-251; P Bveokisioy, Panagion wf Managie. vn o cBofletin doe laoso-
citld [rangakse d@oades marialess, 27 (19903, 3271, especialiaente
adBe: Lo maternite Lbéandeique - Figure de la pacernite divine;
vepse o nota %, dopde seorecogen mochos maferinles sobre esto
tema, OF tambian la importante nbra de S5, Vewoes, Fooser eded
Fapiriin fde Fesds, Sipaceme, Salwanca [977, 289-325.
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prrrfu!rr"amc*nr.:‘ als LEFCOTR_PerSONg de fa rxm:i’smm Trinidad.

Verdad; el gue desprecia 1o Verdad, odia la luz, v &l que
odia la luz se encuenira lejos de Dios, va que se ha apartado
del camino que Je puede llevar a €l Todo lo que aqui afir-
memos no tiene mids autoridad gue la que le compeie a Ja
Leo]ogid tal como_se ¢ sehalé ya_en ol Varicano, I 51 abra
consisie an anbJI‘ en los misterios de Nios v en_1odo o que
a @ s reficre’a Ja Tiz de In «apa._'lggm cont [as posas que la
razdn conoce natumlmentc _dv 1a compitacién_de Yos misterias
entee si y a h—Tuz del fin u]umo .del hombres (DS 3016}, La
razén reverente, combinando tedos estos datas, puede lograr
algona luz sebre el provecra Uliima de Dios acerca de lo fe-
mening, ara el tedlogo que vive oo una cotmunidad de fe, ==
gvidents que su produceidn estd ahicria al joicio mejor de
la Tplesia docente, e

~Sgstécmos la hiparesis de que fa Viegen Maria, Madre
Vde Thor ¢ de lor bombres, realiza de forma absoluts v esca-

|| toldgiva lo femenino, porgue e Espiviin Santo ba becho de

eflat soe femrplo, sn santuaric ¥ sg tabermdcufn (53}, e mancra
tar rewl v oerdadera gue debe sor considerads como wwids b

1. Plagteamicsmie de algunos presupuesior

Partitemos de algunas afitmaciones hdsicas que sitven de
apovo a csta ipdtesis;

fY  — FI ser_ humano tiene la r posibilidad ontoldgica de ser

unido hlpﬂsmucamenle 4 ung Pepsomg _’[mna Lo sabemos
o POTTCFROF, va que se dio este hecho, vomo a.ibn_mr:.ns por Ia fe:
el hombre Jesds de Nazaret, desde ol primer instante de su
concepeidn, fue ammide de tal manera par la sesunda per-
sona dle Ta santisima Trinidad que es simulrdneamente Dios
cocarnado, Fsta posihilidad que se realizd en [esds {si fuoese
imposible, oo habrefa babido encarnacidn Jde Dios ni diviniza-

1531 Son expreziones clisicas de la weadicidn. goe utiliza tam- -
hitn 1u Luwmier gertion, o 8, 8 propdsito de Maria; of el andlisis
de cada una de esas expresionies on M. G BovafRa, B Hspirine
Seetrer ¥ Marte et of Varicano I, co «Epbemerides Mariologicses, 28
CLUTH, 200 21% tambidn en [a wmisma linea HeM. Mawtoas-Bowawr,
Te Suipre Wieroe ot Te Safne-Expriv, Farz 1771,
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cion del hombre) se mantiene abferts, como posibilidad, a

una tealizacidn futura en lodos los gque tienen la misma natu-

raleza humana de Jesds, o sen, en todos los hombres.
|'| — 5i ¢l reino de Thos v la felicidad en el clele implican
Ta reslbizacion shsolute de fodas las posibilidades inoatas de
la natoraleza humana, esto significa que se realizard cfective-
mente la pasibiidad {potencialidad} del ser humapo de ser
unida a la Persona divina, Por eso en_la cternidad todes las
justos, cada cual 2 sn manera ¥ en una lntﬂnﬁfdad projd,
serdn sﬁu[rgdo_s hxmaténmmente por Dias, que serd entances
«todp_en_rodoss {1 Cor 15,28). De esta forma el ser humane
alcanza el fin suptemna para o que fue amado, pensado ¥ crea-
do por Dios: ser feliz v participar de su naturaleza divina.
petmiticndo —come diferente Je Dics— que Dios participe
de su naturaleza humana, Dios se entrega ul ser humano con
tal intensidad, que forma con ¢l una unidsd sin confusién ¥
sin pputacidn, sin divisién 5§ sin separacidn, remrejante a la
que se rcalizd en la encarnacidn del Hijo en Jesuerisio, Lo |
p que se realizd con Criste cn ol tempo, se realizard de formﬂ
semcjante con todos_los. justos ¢n la ctetnidad. '

— Ta fatutaleze humana asumida | par el Ilijo cterno es
simultincamente masculina v femenina (Gén 1.27):;  consi-
guientemente, lo masculing v lo femening han sido diviniza-
dus. Pere, concretamente, ha sido ¢l vurdn el que en Jesis
de Nazaret ha quedado asumida v divinizado de mods divects
e fnmediato;: lo lemening lo ha sido de modo inditecto
medizto, en cuanto que forma parte de Jo mascoline.

) — Asf vomo o masculing foe divinizade directamente,
conviene gue lo sea tembidn lo fomenino de forsms dircota ¢
fenrediozta. Ambos son imagen de Dios (Gén 1,27) v ambos
tienen la misma digridad ¥ el mismo destino abseluto.

— Tos paede divinizar Io femenino, va gue existc csta
posibilidad taneo por parte de Dics como por parte de lo fo.
menino; comvicne que DHos Jo hapa en razdn de la misma
dignidad de lo masculing ¥ de Jo femenino v de la misma
misidn que tienen de ser los dos juntos sacramento de Dios
dentro de la creacidn, v finalmente porguee [a encarnacidn
del Hijo se dia por medio de Marfa, gue es de esta forma
[a Madre de Dlios; Tdics Afro esta asuncidn de lo femening
directamente y de lo masculine indirectamente en Matla, Po-
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tuit, decuit, ergo fecit! Pudo, fue conveeicnte, jluego lo hixa!l
Y — Que hava side Mariz ¥ no otra mujer cualguiers la
asumida hipostdticamente, sdlo lo sabemos @ posteriesf por
gl hecho de haber sido inmaculada su concepeidn, de ser la
virgen Madte de Dios, asunta en cuerpo v alma a los ciclos,
cottedentora ¥ mediadora de la salvacidn v, en fin, el proto-
tipo de Io femenino realizado de forma abseluta,

— FEI divinizadar de lo mascwfing {y fomening) fue el
‘JLrbu el divitdzador de lo femening (y masculinn) es el Fs-
piritr Santo. Ll Para]i:lm:uu Lristo-Adan, Matfa-Eva encoen-
tra ﬂ.q'l]l 31 qu]l]fbr'll:l _ITIEI.S pElEECtD r'r"ﬂ'['lﬂ nﬂ RE EnLuLntrﬂ.
pir debajo de Yesds, sino al lado_de €); juntos_traducen de
forma_ hsolute_lo que significa que la humanndad ¢s imagen
de Dios. Cl Hijo v el Dspiritn S Sa.ntn _juntos muestran.ca ol
IIEI'I'!].'!D_E]-.\_I'HSH‘_Q carifiaso ¥ misteriogo de1 Tadre,

Para Duminar esle acontecimiento de infinita ternura eon-
viene profundizar en la relacicon del Esplritu Santo eon Maria,
A partir del Vaticano IT ¥ con a choerronizacidn de un prin-
cipie proumatoldgico junto con 2] cristoddgico en la compren.
sidn del misterio de la [glesia v de Maria, se han hecho mu-
chos v detallados estudios sobre este tema (56). No s po-
sible agui recorrer las lineas principales de ostd Investipacion;
Hprﬂveﬂhﬂ!‘ﬂlﬂﬂﬁ sn]amente E.IE'L'IHDS d’: SHS TCS'L'I.]IE.EIDS, ]ﬂS q'l.'l.e
nds interesan a nuestro intento,

2. Algunos precursores de Ia idea

[

Los precursores de esta idea de [a lipacidn hipostdtica del
Cepititu Sanic con Marfa tienen gque buscarse enire aquellos

5 Ta litcratura rocicnee oz muy ahundante: of K. LAURENTIN,
Erorit Baint et fa théolpoie marfale, en oWRThs, 8¢ {19671, 26-42;
Lo Saini-Lypreit of Marie, 3 volz, del «Bullerin de ta sociétd frangaisc
Jdetudes marialess (I963.-1970%, os clertamente la mejor coleceidn de
csindios actuales; todo ¢l mimere 28 de <CEphemetides Mariologicae:
(1998, dedicadn a Rl Espirita Sanfe 3y Marla: H. MULEN, Dor
Anfbruch efner wenen Vorehrumg Marigs. Ber Heilipe Gefsr aond
Marig: Znr Strukton der chrinnagisehen CGranderfehrang, en «Ca-
tholicae, 29 (19751, 145163, v tarobién del mismo awtor Lwa mesrica
persong, Munich-Paderborn-¥iena 19680 1. M. Awonso, Mariolegio
v Puemmaioiopia T v I1, en «<Ephemerides Mariclogicacs, 21 (1971},
15125 22 (1912, 395405,
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padres griegos, especialmente san Cirilo de Alejandifa, que
sostienc una cspecie de ¢ encarnacion Lambien. del Espirit ity Santo.”
LT ]:spirltu g _une furramﬂmen!gallustu Esta idea | influyo
ehormemente en el pran tedloge del siglo xent Petesu ¥ cn
Seheeben en o sigle x1x {57), Este lega a hablar de una wen-
carnacidn del Espititu Santo cn la Iglesiaw {38} Heribert
Miilhlen ha sastenidn modernamente esta misma hipdtosis con
gran agudess, acudiende a Ja historia v a la teologfa: &l
Espiritu forina ssa persana mistca con todos los justos, es
pocizlmente con 1o comunidad cristiama, «espiritualizdndoscs
ett un sentide tan real como la «oncatnacidn del Verbos (390
Hay ademds otrg fifdn eptre Ios gue alitman la pertenencia
Je_Matia a] orden hipesiftico. Marfz, <la Madie'de la [glesia,
es I bmcm%d Espititu Santos, decia ol Pseado-Felipe de
ITarvenpr {60). Chardon y Gibieuf, en la escuela francesa,
insisten en este orden hipostdtico de Marle (60Y La teologia
artodoza Tusa, como la Jde Paul Evdokimov v P, Bulgakav, se
refiere a la maternidad hipostdtica del Espiritu que se realizd
cn Maria, 51 la muojer cstd vinculadz doticamente al Espi-
ritm Sanen, este vincalo sdlo tiene valor & significacidn i
versales si el hombre, por sa parte, estd winculado dntica-
| mente a Crisios, escribia Evdokimov (62); o en uma formu-
'\Tnciﬁn mds concisa: «Sigmiendo [a distincidn hipostitica, lo
masculing catd en relacidn dntica con ol Verha, v Io fomenine
|r::stﬁ et relacidn dnrica con el Tapiritn Sanen. La unidualidad
“dol Thje v del Espirite traduce al Padres (63), La Theatokos
fMadre de Dios} es para & el arquetipo de [o femnenine, ya
.

(37 Tara tode cste tema, of H, Rownsr, Lo gractd ee Orisne,
Howder, Barceluna 1966, 67418, .

{58 Dogmeaiik 5, § 376, . 1612,

(591 H, Miiaex, Une mysfica peesore, 00 ¢80 en el siplo pasado
sosluvo esta idea ol curdemal Ho B, Masass, Pie seiparal Mirsion
af the Holy Ghosy, Londres 1665, 58, donde dige que cmtre e
CEspiritn Saoto v la Iglesiz hoy wna union susbincial andloes a la
Loidn hipestatica. B, Lapgenrrx, cornentondo el teroa de una selt-
rarnacicn del Espirila Suntas-, la considera una «idéc folles fEiP?!f
Safar et théolupie marinle, o ¢, 390

{0 Moralirates i Cantictn: TL 203, Saf

(611 CF M. ey, IPEspeit Saint ar Warie daus FReefe francaliie,
et «Bulledin ITw, 26 (1369} 2139, aqui 23-24.

(82) . EvmkiMov, fa mujer ¥ Ia sofvacion del mondo, oo, 17,

[63) rh, 28.
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que existe «m vinculo profunde entte el Fapirita Santo, la
Suffa, la Virgen v lo femeninow {64

B psu:!rc T»’I.mrmhanu Kolbe {1834-1241), franciscana con-
veninal, martie de la moderna Polonia, Tue nn gran devoto
de Ta Inmaculada Concepeidn, En algunos de sus eseritos lega
a aproximar de tal {forma el Uspitinn a Marla, que establece
la siguiente févmula: Filins incarnatus est: Jerns Christys. Spi-
Fitars Sancius_squdgis. .ﬂ!r_{kf:‘iﬂffﬂ. Falh I.ﬂ’ﬂ.‘fﬁ!ﬁ'#ﬁd Lﬁé] Para él,
el T"f-'.pmtu Santoy era la @mngan:ulada {.x_u,pcuin increadaw,
va que e o Frito del amor del Padre v del TTijo. Marix es
la einmaculada concepeitn creadas.

Chros dﬁi‘Iﬂ&Il A misicn Pmpm del Espiritu Santo al of;
vel de | a del 1‘.-Fr.'_'l'l".nn Yue s encarnd, Mantean-Bonamy, cona-
cidn” especialisiienesta eacstion, sostiene el siguicnie pata-
lelo: «El Espiritu viene wisihlemente a la sombra de Ta She-
kingh. FT Verho asume lu carne concebida; el Espitiiu asume
lz putencia maternal de lz2 Virgen para gque ella esté cn aceo
de concchir... Es la fecumdidad de la Virgen la gue hace
visilble la prescocia en ella del Espivitu Santos (68) De ene
modo la misién visible ¥ propia (no apropiadal se confyra
en el Espiritn Santo: él tjene tamhbién un hgur en donde des-
cansa v actia, la Virgen Madre de Jesucrista,

En la_reciente literatura manulu;_.,ln:_.i. apunld cada ver mis
cste tr_ma, dunque g ]a rmayor parte de los_tedloeds se_ad-
vierra Eicrra reserva Ay el emglm e c1rcun]n¢.1u1ua Lvilanda
Llh—‘f_l_éil‘ll_ e}_Ere-aum d1r1:-'_ta encarnar:mn umon hi _pu:statlu
L‘FJTn:]UU]‘J il que e Imta de un t:.rminc lécn.lco en {'H‘ilﬂ—
logia mediante o :_udl se quigre definit nn tipo de unitn hi
pt]&tdtl{‘d “det TT]]ﬂ p..er con la_ naturaleza Eumana En o caso

{68y Tb, 226.242, eap. 235,

(631 F H-M, Masieau-Basamy, Fo docirine mariale cdu Fers
Kojhe, Frepri-Sapny et Comceprlon Dmemccnlde, Paris 1973, 79, Tin
buen resomen ey el gue nos presenta D Fersdsee, BT Fepiris
Santa v Marfa, Algunes ensavos wwoderwas de explicacitde, en «Ephe-
merides Mariologicags, 28 (1978), 141-143%, con Ix bibliograffa oxis
tonte sohre Kolbe.

(66 HAAL Maovmar-Bosady, Fr la Vierge concei die Saind-Tspric
en oBulletin IIl», 37 (1930, I3, agui 16; of el olee libkeo mds anti-
gue del auror, Marenitd divive ef Trearmtion. Eide storigie et
doctringle de safr Thowtas & nox fours, Pariz 1940, esp, 215-24,
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el Dspiritn Santo creo que tampogo es_licito afirmat. una
unidn_hipostdtica cop la realidad humana, siio_que esa upidn
debem ser_entendida y r:xEru_-,ada deotr manera, _¥a_guc se
frat de mra‘ﬁpq_taona dwma cuvas p_mpmdadeﬁ SOIL, -:h'-*.tmtas
Su relacion, que €8 und «gniccomunicacion cuas-formale, s
realiza an Mu criatura dentro de las coracrerfsticas nocionales
del Espitile Santo (nocional es todo lo gue se reliers a las
personas divings en sy distincidn una de la otea), Sin que sea
necesaria dar aguf las razones para ello, uilllizaré ta expresidan
sgspitiualicare (67) para el Fspirila Santo, a senrejanes de
12 palabra averbificars que 2plicéd san Atanassio al Verho (685
cumu sindnimao de wencarnarses.

3. La espiritgplivacidn del Espivits Sanbo en Maris

— e e ——
“Sustenemos \que Matia no sdlo recibis lurs efﬁctn‘i de la
intervencidn del Tispiritu Sanio en su vida —como cualquier
Oita Petsona. aunKue ooR wia intemsided Gnica—, a0 que
| especilicatnente acogid a la mismz tercera persoma divina de la
| Trinidad Santa. Con esto afitmameos que, en relavidn con Marfa,
icl Fspiriia Sante tiene una dccddn propla ¥ no simplements
| apropiada, Epﬁgﬁr;m_ns Inmnos
" “"En T teologia winifana hay una aliimacion fuidstental
yue dice de este moda: «Fn THos todu es unn, excepto cuan-
do se rata de relaciones opuesiass (Concilio de Tlorencia;
195 1330}, En otras palabras, on Dios todo es ano, nienos
aguello gue permite a una persona divina ser Jilerente de
vira, al Padre el hecho de ser ovigen de toda v sin origen,
al Hijo tener s otigen ¥ su generacion cn el TPadre, al Tspi-
ritn Santo ¢l ser espirade por el Padre v el Hijo (Fifingac) (69,
Tuera de emins diferencias, ol ser v &l obrar de Dios tienen

-_.L.

67y Esta expresion fue velgarizada por IL Mihnex, Lea srps-
ficd persoud, o, ¢, pern ligene antecodentes on la pakeistica, vgr. en
san fierman de Conslentinopla, que afitma gue el ser humano
Tue hecho espiritual cusndo la Madre de Thos =c comvirtio en
maorada del Espicita Sanio: Serwrdn VI an le Dovrdcidn: PG 98, 3300
(O8Y Comtra Aramos 3 3 PG 26, 306,
(69) CF H, Minks, Persou sond Appropietion: Zawr Veestindmis
dos Axdemg <Dy Deo omufe sprt walon, wi wem obwlal refationis
eprprgifiore, en sMilnchener Thoologizche Teitschriles, 16 (1973), 3757,
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que ser atribuidos conjuntamente a las tres petsonas divinas.
T lo vontracio teedelames tres infinitos, tres amnipotentes,
etcdleta, Por eso decimos que la santisima Trinidad cn cuanto
Trinidad cred al munde, ¥ no solamente el Padre. Sin un-.
har;.,ﬂ, en viemnd de cicrta aﬁn.[ddd, la ]qurgta ¥ la 1&010ng
apropian a una de las personas divinas cleras acciones qu
de suye dependen de los tres. Asf, por ejemplo, al Padre se
e apoopia la creacicn, 4l Hije la redencidn v al Esplritu Santo:
la santificacidn. '
Par otra ‘]au:ln 50 EI'HLFLEL tambifn L e cada una de lag tres
dmrh pwne U acclén propia: por cjemple, sdle el
Padie ¢s sim origen y engendra sin Ser engendrado; sélo el
Hijo es cngendrada: sdlo of Espirite Santo es espitado por
el Padie v por el Hijo. Denrra del citculn trinitario la gramd.
tica de este Jiscurse no tiepe mayores problemas tedricos,
El intertoganle surge cuando se plantea esra premintar gexis-
ten acriones propias de cada uma de las personas también cn
la abra od exvrs, que alecten por ejemplo o la redencidn
v 2 1a divinizacién del ser humane? Al menos en relacidn con
¢l Hijn etermo podemos decic con certeza Je fe absoluta que
hubo una gocide prapis ad extra; fue € & que se amioe
comunicd 4 la naturaleza humana de forma tatal y absoluta
hasty ol punto de encarnarse en ella; y sdlo €l ¥ ningona
oira prrsons diving rechit de esta forma especifica esta mi-
sidin; «la Talahra se hizo hombre, scampd enire nosottos ¥
conlemplamas su glorigs (Tn 1,04), Aquf cstamos delante de
un caso de accion propia del Hijo, Como dice atinadamente
Fatl Rehoer, «este axioma (Pen Dios tode es ung, exceplo...”)
solo tiene wvalidez absoluta euando se trata de la ™suprema
casa efficiens™ {138 3814). Relaciones no apropiadas de una
persona concrety pueden darse cuando no sc trata de una cau-
salidad cficicnte, sine de una astocomumicacion cuasi-lormal
de Dios gue lleva consigo una relacion propiz de cada una
de lus personas divings con fa realidad creada correspondien-
tew (701 Por 1amo, cuanda se tratd no de la meta creacidn
Je Dios {commin a las tres persanas divinas), sino de Ia aute-

(7 K. Rawrcr, £i tlios tring como principio v fundamenio tras-
cendente de fa Risturin de fa sefvacids, on Mysrerivin saluris IT/1,
., Hi
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comunicacidn de una de las personas, cstamos ante una accidn
propia. La del Hijo en la encarnacidn es indiscotible, s dag-
ma -EIE f’:

ﬂd__l:i_le la e [__,qd_mgj{_ teolégica latina haya presentada al-
gunss dificutrades (al_ cuntr:mﬂe la Fradicion b,ncga]ng,

s¢ va imponiendo pada veE mids 13 opinidn de que también

el ].—'\Eliﬂ.tll Sunto ng_nc una. mlsmn hm,gur:cn 'mhf]i_ca pmpm ¥

mdd {‘rl] Mos [o Sublt‘rﬂl‘j Tos ndsmos Textos biblicos: M-
. csperaba un higo por obra del Espiritu Santow {3t 118
:.r un e mds adelante: «la criatura gue lleva en su sena
viena del Hepivlw Santow (04t 1,200 Lucas es todavia mds
explicite al ponct en lubios del dgrel 1o revelacion de la sewids
del Tspititu: <Ll Espiritn Santo bafard sobte i v la fuerza
Jdel Aliisimo te cubrird can sy sambra; por ese al gue va a
nacer o Namardn "Consagrade™, Hijo de Dios» (Lo 1,35 (720

(711 CF R, TATHENTIN, Strociute & rhdologie de Luc I-TT, Duris
1957, 5776 II. Cazmiies, L'REsprit Suwint of PTeegmetinn dass le déve
loppement de la révefation bBeldigue, en «Bullelin ITu, 25 (1949}, %21
b, Brroory, Flevetto Cristo ed i reofe i Maria nel farsd dell’evento,
en Svilpppd reologied posteouctfiarf e mariofogie, Roma 1977, 3152
of X, Preaza, Fl Fspirify Janto v Marie en jo ohea de san Lucas,
eh «Enhemerides Matiologicass, 28 (1978), 151-168, eso. 162163

{73) El vorho griego bafar {«cpérchosthais} s2 aplica' en la Bi-
hlia pricgs a fuersas 0 aoomtocimicntos de origon misteriose que
irmnpen #n Tz existencia hamana {cf Nam 5,143 2 Cron 3226;
Bar 424:; 2 Crdn A9 Locas emnplea esta misma cxpresidn en la
anunciacién (1,333, en la venidn del Espiritu Santo aF comienzo
de log Heches (14), Fucra de ostos casos patecc que 26l Ao on
Ix 3215, donde 52 halda conctelamente de Tas iransfnrmagiones de
sabor escatoligico que w2 dardin en la naturaleza con ocasion de
1o vowida del Esplrito a partic de lo alto (gl desiorto gerd un veresl,
o vergef ong floresta.., ]la obra de 13 justicia ser2 ] paz...), Como
cotoenla FrimieeT, sasi como la tieera esléril & convierte cn oo
vergel, 1ambign la noujer estéril qne ongendrn (Rebera, Ragupel,
la madre de Sansdn, Ana, Tsabel) cs vnm ool Antigooe Testamcnto
csignnr Mecvente de g inlervencion de Dios. Tl cardeter siprminal de
Ta tnaternidad de Macka estd ligado de forma semngjanie a la nucva
creacivn de la era do la gracine [LOEsprit Soipr et la More du
Chrize, en <Bull, de 13 Soc, Fran, d'Rtod. marialeses, 25 (1%68), 3464,
aqui 4T wdunse tarmbien las abservaciones de las pp 4544, Parg ser
lamado ITijo de Dios no basta que la concepcidn Jde Jesds hava
sido gobrenatural, Toda filiacidn sopone la comunicacidn de unn
watitvraloza e la misma especie. Poc tunta, elevada g la dimonsion
divina, Maria pusde lener tn hijo divine, esto es, Hijo de Dies
Ta venida del BEspivitn Santo sobre ella tove como consecuencia
Ia maternidad diving, mas »lld de la bomapa, Sabemos gue [a
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Tambign se habla de ottas bajadus del Espirilu Sanio con
acasién del bavrisma de Jesds, en la transfipuracién del monte
Tabur, en Pentecosi€s. A nesotros nos interesa la que se re-
fiere a Maria.

El texte Tucano intcnta comunicar una werdsd  histdrico-
salvifica Tinica basada en dos acciones propias, uma del Espi-
tita eo relacidn con Marda, ¥ otra del Hijo de Nios en rela
cion con Josis, destdnadas ambas 3 [ salvacdién de wodoes los
hambres (Lo 1,32-33). Este hecho de Ta hajada del Espititu
Sante no lfene que verse diluido por of procedimicnio lite.
tario wlilizado por el cvangelisla v gue consiste en expresarla
por medio de textos v alustones 2l Antiguo Testamesto, Una
exégesis critica, pero teoldgicaments ingenma, podria echar
a perder en oeste caso &l contenido de revelacidn que se co-
munica oo €l texlo (Le 1,33 Asi, por ejemple, las palabras
4el Fapiritn Santo hajard sobre tis son on eco de Is 32,15,
las orras: «la fuerza ol Allisimg te cubrird con s sombrae
aluden a [n nobe gue con su sembra cubeia la tienda (She-
kindh) co ol desierto (Fx 40,34-33) o el templo de Salomdn
(1 Re 9,10-11).

La fueeza del texto lucana veside en afumar dats _npera
la venida del Espirizu_Santo sobrg Marfa, Se trata de Ta ba-
gﬂcfa pcrsumﬂ de la_tercera persona de la santistma_Trinidad

sobre T'-.'fﬂﬂa &-Lmﬁ]dllt{_ 2 la que s st lio en la primera madana

patrigtica gricgs urilizala precisamente este texto lucano (135
el Espirilu Santo Bajwra sobre ti,..) para probar la divividad de
Jesis, concebide de Sperfi Soncto, fue es DHos: o M. JoURION-
J-1t, Botwgr, fo 235 dase fa parrisiiguee precgrie, on «Bolletine va
cilade, 6311, vsp. 6588, Ta otra cxpresion os tambidn profundsz-
menle raveludorar «le cobeird cun s sombtas (epivkidsed]. Bl i
mino griege recusrda al skemd hebreo, gque sigoica Lienda, [aber-
naoula de Dios con log hombres, San Juon atiliza csta misma pala-
bra para expresar L cnearnacidn del Verha feskdnnsezp: planta so
lienda entre nosotros: IJn 1,14). Sabenos gque en el Anliguo Tesia-
mente la skerd sipnificala 1la alianza, Ia morada ¥ la presencia con-
crerm de THos en medie dol puchle {Ex 40,3436 of 258.26). En ol
Apacalip-ts (11,1% v 121) el lzberndenle esta estrechamomle asocia-
o a Ta mujer. Con la exprestdn evhérosen (gue viene de skaud)
san Juan guize vovelar Ja encarnacidn dol Vorbo gue lovantd s
ticnds vnure nosodtos; goicd Tocas, wsando la misma Gpng de
skend fepivkidsed) coo relacidn al Esplrile Sanw v Macia, gquetia
insinuar Ia  «cspivitualizacidne del Espiril; véase parn esto R
LAUCRESTIN, Brevs fratado de ia reclosia mariana, Petrdpeiis 1963,
3637, csp, nolx 14,
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de Ia creacidn {Geén 1,1) y en Pentecastés (He 2.2), en donde
se utilizan log “mismos _terminos Bl Espiriti gite desde el
}mtl,guo Testamento se habia presentade como fuerra cres-
dﬂrﬂ dL D]ﬂﬁ, Iﬂ 1)['&5&]:14:]}1 trﬂnsfnrmadma {_']I"q.’lﬂﬂ &n ].3 chra-
cidn, como el poder de lo imposible (Le 1,37), ahora se liga
a Marfa. No se trata de un podet andnime que lo someta todao
a su impulso, sing de una petsona diving que no destrave
a las personas humanas, sino gue las invita al didlogo v a la
. colaboracidn. Eso oz lo que el Espirito hace con Maria: invi-
tatla a que accpte a ser madre del Salvador. ¥ al aceptarlo
efla, s¢ le da plenitud de la autecomunicacidn del Espirito
Santo. Tl Iz asume como su lugar de presencia v de actuacidn
en & munde. Matfa, a partic del momento de su fia2, queda
hipostiticamente ssumida por la tercera persana de la santi-
sima Trinidad,

Esta espiritualizacidn del Espitite en Matla no se ordena
a sl ni para sl mismo, Estd dentto de Ta dindmica del mis-
tevia de la redencidn v divinizacidn de la homanidad. 3¢
orienta a la encarnacidn del Hijo que tambiér, 2 su ves, inae-
gura la sverbificacidng del mundo, Matfa es clevada al nivel
de Dirs para poder encepdrar a Dios: sdlo o divine puede
engendrar a lo divina. Par eso Taucas dice con toda raedn,
después de anuaciar que el Espiritn bajarfa sobre clla ¥ Ia
cubtirfa con su sombra: «Por ese al que va a nacer lo la.
mardn “Consagrade”, Hijo de Diosy Le 1,351 Se establece
aqni un newo causal entre la divinizacidn de Marfs v Ta divi-
nizacidn del frutn concebido en su seno. Tesis. Al ser asu-
mida Maria por ¢ Ispititu v elevada Jde esre modo a Ja altara
de Dios, e} frrto que va a nacer de ella podrd ser Dios. Dice
muy hien H. Cazelles en este contexto: «La bajada del Es-
plrity Santo no s una absteaccidn invisible. .. Hace que [a
maternidad de Marfa sea una maternidad no solamente hu-
mana, sino divina: To que se ha engendrada en clla serd lama-
do Hijo de Dioss [73). En virtud de esta verdad podemos
comprender aguellas afirmaciones tan tajantes de la tradicidn
que nos hablan de que Matfa no es solamentc madre de
Cristo, sina madre de Dios, no solamente madre de la catne

£73} Cf «Bulletin de Ja Soc. Frang d'Btudes Marialess, Lethiel-
Jeux 1970, 134,
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de Dios, sino madre de Dios en la carne. Tl Dspititu no
asume solamente la potencia maternal de la Virgen, comao afir-
ma Mantcan-Bonary (74, a fin de hacerls apta para conce-
bit, sina que asume la totalidad de Maria. S0 hublera asumido
tnicamente la porencia meaternal de la Virgen, habria asu-
mido sélo ung parte ¥ una funcidn de Maria, Sabemaos gue
Ia maternidad de [a mojer, como va hemos visto en la parte
analitica v en la filoséfica, no define Gnicamente upa funcidn
di {a mujer, sino a la propia mojer. Esta tiene un espiritu
maternal ; Aunqut e ll&}__,ut 4 ser madre una rmijer no pltrde
nanga s capll.udm:[ de concehiv v de Eng&l‘ldral‘ Marfa fue
hecha en toda sa realidad sagrariv y templo del Espirita Sanio,

¥ estas cxpresiones tienen gue eniendersc de una furma rea[

y “onitaltglia, no sdlo. metafirics o snﬁlﬁhca

"Ll Ospititu, que es lo Femenino eterno, se unc a lo
femening creado para que s wial v plenamente lo goe puede
ser, vitgen ¥ madve. Maria realiza cscatoligicamente lo fe-
mening en todas sus dimensiones, como por otra parte lo ha
intuido sicmptre la picdad cristiana.

Maria fuc preparada parz cste momenio culminante de la
Historia de la humanidad v de Dios. Desde ol primer mo-
menta dc su concepcién {ue carme pura, fue la cobcebida
inmaculada sin la mds minima sombra de pecado. la inma-
culada_concepeidn tha desdoada a Ta divina ebpmtuah?ac:on
que se ]_!t‘iﬂfl a_cabo en en el momcntu?f:_r anunciacisn, cuando
ervperd _a_crecer denl denlra de ella el Verho eterno, A patiic
de esi¢ moementa sc inicia ¢l proceso de espiritualizacion de
Matrfa; el Espirinn va asumicndo en clla todo lo que se ira
realizando en su vida hasta sy plenitud en 1o asoncidn. Alli
es donde se dis, en ¢l término v culminacidn de su vida, la
plenitad de la divinizacidn. Lo femenino creado estd de esta
forma asociado eternamente al mistetio de lo sandsima Tri-
nidad, mediante Marfa asarmida por el Espititu Sante.

Esta realidad misteriosa de la divinizacidn de Matfa no
ha pasado desapercibida para el inconsciente colectivo (sessas
Hdelizem) de la Iglesia. O G. Jung ha demostrado que, a nivel
del andlisis de Tos datos del inconsciente v de nuesira arqueo-
loefa arguelipica inlerior, se hace patente la exigencia de divi-

(T4) It la Vierge congut du Saint Eiprif, 0. c., 16,
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nizacién de lo femenino (751, El pugble seocillo, en s fe

igocente y_lesarticulada del discursg de la ortedoxta oficial,

rindity sicmpre m_ h!g’n 2 Maria. 5S¢ relacfona ton ella como

con almnien [refite al cwal nos encontramos absaluraments

afectados; ells se presenta como una dltima instancls  de
consuclo, de gracta ¥ de salvacidn. DDe esta forma tos ficles
gue Ja invocan aleanman la verdad escaokdgica de Marla, anti-
cipada ya deptro de Ia histoda

Lx yurja tan comin de los tedlopos protestantes v catd-

licas de que, en Ta piedad del pueble, Marfs acabd ocupande
el Tugar del Espititu Sanle, no tiene justiicacidn (78}, Ciertas
expresiones commo «Matia forma a Jusis on nosotrose, Maria
cs muestta abogada, consuela de los afligidos, medianera de
todas las gracias, madee del buen consejo, o también «a Jesls
por Murfas v ottas mochas, que nottmalmente se le atribuian
al Bspititu Santo, cran teferidaz a Maris por Tos ficles en la
letania lavnretama, A [a luz de [a hipdresis que defendemos,
expresan [a verdad H_Iém Si Maria_ha s.do cspititualizads por
[¢ tercera persoma dn:_ fa aant]sIma_T.tu&d-ad—tﬂ-E@ums_mdu 1;1
wdue se W puedearribair al ]:iP]IItu_Sﬂ.ﬂID,SEILFﬂJ.Ed.E_ELEIJm]JI'
tzf_ﬁu_n 4 hara ¥ 'l.']{‘f"l,’EI‘{ﬂ sepun la_regla. general del dls-
cOrsa LeoToglm rélalfvd a fa porijdress.
13 f¢Tho necesita conocer todas sus mediaciones ni darse
cuchta de todas sus Implicacinnes tedticas para mantenerse
en sU verdad v en so aciesto, E] pueblo de Dios ha intuide
siempre la presencia persomal del Espititu vn Mamia, Al atd-
buitle todos los thulos de prandera gue ha forfado la piedad,
cataba realmente entrando en comunidn con €l Espliritu Santo
espiritalizade cn Maria,

Con esrg comprensidn gque ambamos de articular, libera-
tnos & la mutlologia de aguel cHsloventtismo exacetbadn que
ha sidg catactetisteo de los dldmos afos {v tambidn o Va-
cano YT, pero que nos pertsita ver todo el sipnificada histddeo-

{73) CF C. G JTuse, Zne Povefedopic wostlichay rnd  detlicher
Peffgion, vn {bras complatas M, farich/Swottgert 1963, 176-941;
¢l tarobicn H. URTCRSTe, [Ne Quelendidd hel O G Nogr, Wesis pro
wabuscripte, Furich 1972, 137144, 218220, 235.241.

(I8) Vénew ostn obiecion scuménica v la 1ospuesta denfro def
maarce de la mariofooin clisica v renovads on B, [AvResTIN, Bspri
Swind e rheolugle wrerigle, on «NEThe, 3% (1967, 26-31.
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salvificn vniversal de Marfa [La relacién Tspititn Santo-Maria
no b3 silo debtdamente considerada ni se Ja ha hecho frue-
itficar sistemdtioamente, tal come latentamoes hacer ahora nos-
tros. Ta dimcnsidn pacumitica, junto con la celstoldgica.
viene a restablecer el equilibric en l2 veflexidn mariana ¥ hace
justicia 4 la realizacidn escatoldgics de lo femening en Marfa,
cmtromizadn mediante ol Espititn Sante en el seno de Ia T

nidad. ——

Se wrala ahota de claborar una visian de Maria ajm?/
de las perspectivas agud tazadas. Como se desprende, se
impone upa relundicidn de los principales temas cidsivos acer
ca de Matia. Por ol heche de habet culminedn nuestra refle.
widn sobre lo femening en su relacion hipostdtica con el Espi-
ritn Sante, cooremos ol pelipro de milifcaclo o magnifearlo
hasra tal punto que perdemos la concrecidn histética en que
se realizo, Por eso contemplaremos a Marda dentro de tres
discursas diferentes, cada ung de los cuales tiche su propia
aramdtica ¥ su propia sineazis: el histdrico, €l teoldgico 7 ol
mitico. Todos cllos se refieren a Ta tisma realidad, a Maria,
esiudizda oh tres niveles distintos. Lo gue esconde la histora,
lo revela la teologia: lo que revela la teolopla, o cxalta el
mite, Ahors es cuando empleza de verdad la tarca de la teo-
Togia.
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CapriToro VI

MARIA: LA MIRIAM ITISTORICA DE NAZARET

No existe ninguna biografia de la virgen de Nazarer, lla-
mada Mitiam en hebtco ¥ Marfa en griego v en Iatin (1), Fn
la marialogia tropeczamos con el mismo problema que en la
cristologia: el acceso al esiis histérice, o mismo guc a la
Maria de la historia, nos cstd vedado en victud del carderer
de las fuentes. Lo que cocontramos cn ellas estd siempre de
hecho asociado a la teolopia; ol acontecimiento histdrico estd
ligado a una interpretacidn de [a fe. Los apderifos sobre Ma-
iz estdn plapadas de leyendas ¥ de fantasias pladesas. No
Fueron nunca aceptados oficialmente por la Tglesia {2).

El MNucve Testamento se presenta patco en informaciones
acerca de Marfa, Tn €l aparece Marfa solamente ocho veces:
en €l Epangelio de Mateo [caps. 1 y 2} se pnos habla de Ia
perplejidad de José, de la wvisita de los reyes magos v de
Ja huida a Fgipto, cn Marcos spatece dos veces, cuando
Jesidis patcce distanciarse de efla (3,21} v cuando preguntan
alpunos, cxtrafiados de su sabidoria: «fNo os dste o Ijo de
Watia?» (6,3} los dos primecos capitulos del Evenpefic Je

(1Y €f Bosowrnt, far Madre de Dios segin o fe ¥ la teologie,
Apostwlado de la Prensa, 2 owols, Madrid 19582, basada oo modas las
informaciones de los padres ¥ de la literatics apderila, meco gue
no surera ol nivel de lo fantgstico: T, Fargis, Maria, 12 mojer. Un
eserdio clemitfico de sk personalided, Coculsa, Madrid 1966, que
intemla medianle los insteurnenios de la historiografia ¥ de la psi-
cologia irazar ol rotrato peicoldpico, motal ¥ Tisico de Maria, pero
ne va mas alld de los argumentos dedoclivoes, cuando no incon-
1rolables.

(2] R. Lavmewrix, Mythe o dogmee dans les apocryphes, en De
primordiis culing warigwi 1Y, Roma 1970, 1319
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Yaucar hablan de la anunciacidn, del nacimiento de Jesis, deo
la presentacién en el templo, del encuentro del nific perdido;
en san Juan aparece dos veces, con ocasidn de Cand (2,3 v
al pic de Ta cruz (19,25-27); los Tlechos se refiercn a ella
con ocasidn de Pentscostés (1,14): Pablo se tefiere 3 ella do
forma andnima en unz frase, al hablar de Jesis «nacido dc
mujers {Gdl 4,4). 8i nos ffamos bien, nisgdn tegto se eentra
en ella misme, sino que la sihian en funcidn de su hijo

Jesiis ¥ del Espiritu que wiene sobre ella. Ella solamente en- .

tra en la historia por cauvsa de la historia de Jesis y de la
irrupcidn del Espitdta Santo en la amunclacidn ¥ en petitecos-
t&s, En caso contrario, no sabriamos nade de ella, En ella no
st observa ninguna ideslizacidn. Es una mujer del pueblo,
pabre v sencilla. Vive en Galilea ¥ participa por completo
de la situacidn social, politica v religiosa de su pueblo (3L

I. La ESCASER INUORMATIVA DE LOS 1ivANGELIOS SINOPTICOS

En estas ocho referencias a Maria tenemos que estudiar
el grade Jde historicidad de cada uma {4). Los sindpticos (3,
Le y Mt), fuera de los relatos de la infancia, parecen rener
un fonde histétivo mds seporo. Agof cowran en cuestion tres
e5CErAY:

L. La wmueva familic de Jesds (Mc 3,31-35; Mr 12,46-50;
Lz 8,19-21}

La madre y los hertnanos de Jesis (sus parfentes} wvan
a buscarlo, Me 2,21 nos indiea ¢l sentido de esta bidsgue.
da: temen que Jesds se haya wvuelto loco. Jesis pregunta:
wilJuignes son mi madre v mis hermanos?s Y é[ mismo res
pande, paseando sy mirada por los que se sentaban a =

(3] T McHvGH, The Mother af Fesus #n NT, Nuewa York 1975,
consideeado comoe ol mejor estudic moderne sobre Maria en ol NT,
en uoad linca moderada pero muy Wen informada.

(4) Cf los mapuales gue va han iovestigndo cSte asuantos E.
LARENTIN, Breve fratade fe fenlupia marfana, o, ., 1946 E. SC0ILLE
BEECKY, Marfz, Madre de fo Redeacidn, o c, 1761 A, Miller, en
Mysterstung safutis 11172, o, ¢, 471-302
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altedcdor: efAqui tendis a mi madre y mis hermanos. Il
que cumple la voluntad de Dios, dse es hermano mio ¥
hermana ¥ madres (Mc 3,34-35). En primer lugar, el texio

" nos permite descubrir la perplejidad de Marfa fremtc s s

propio hijo: se presenta como un carismdtico. Para algenos,
esto s sintoma de perturbacidn mental, como suele rambién
omrrir en nuestros dias. Es clerto dque Marfa adivina lo que
estd ocurriendo con Jesis: la aparicidn nitida de su misidn
mesianica. Pero no ocurte eso mismo con sos Jdemds parientes,
La respuesta de Jesiis parece come st desechara los lazos con
su madre, pern silo en apariencia, Lo gue €l quiere sefialar
es dénde empieza la nueva (raternidad: donde Ios hombies
se disponen a realizar los designios de Dios. Pues bien, Marfa
més gue ningia otro es la que cntra en el provecto salva-
dor de Dios v se abre a la ol colaboracion eon €l Bu gran-
deza no rteside tamo en su maternidad fisica como en reali-
zar plenamente €l desipnie gue anuncia el propio Jesis, Do
este mado ella es mis profundamente madre,

2. Maria, Iz mujer sin Hustracidn {Mc 6,3; Mt 13553, of
Jn 6,42}

Jesiis causd admiracidn entre sus contemPoOrdnecs por sus
palabras sabias v sus actos creadoves. Surge entonces el inte
reogante: «/De donde saca &ste eso? Qué saber le han en-

_seflado a éste, para que tales milagros le salgan de las moasos?

i5i es el carpintero, €l hijo de Maria...!» Mariz forma un

i conttaste con Jesds, Elln es una mojer sencillz, poca ilustra-

da, una mids de aguel pueblo humilde., Cémo habrd salido
tanta sabiduriy ¥ tales portentos de un origen tan Insipni-
ficante? Es éste un rasge scguro de la historioprafia acerca
de Maria: ella no contaba entre Jas grandes mujeres de la
época, Participabs del anonimato genetal de las mujeres del
judaisme.

3. Diferenciz entve ol plano carnal v of plano de la fe (Lo
11,27-28)

Alguien, entusiastoado por Jas palabras de Jests, grivd en
medio de la muchedombre: «(Dichose el vienire gue 1e
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Hewd v los pechos que te criaron! » Pero jestis tepuso: shle-
jor:  ;Dichosos los que escuchan el mensaje de Dios v In
cmplen! » Aqui no hemos de ver ningin desdora para Maria,
Jesiis (uicre, una vez mis, marcar la diferencia emure ¢l plano
carnal v el plano de la fe, que es el que realmente cuenta.
Participat de Jests no os an privilegio de sanpre ni de taes;
cs una invitacion ditigida 2 todos v de ese hanquete participa
el gue vive de la fe v se oriemia hacia una aueva forma de
vivir. Marfa €5 en este sentddo el prowotipo del ser nueva, Por
eso estd jonto a Jesds.

Como se desprende de estos whpicos, €l contenido histé-
tico de larimagen de Marfa sc presenta sumginente escaso, Las
verdaderas perlas s guardan en el rincdn mds seureta de la casa,

TI. Los EELATOS I LA INFANCIA: EL TREGOMINIO DL LA
TEOLOGTA SOBRE LA HISTORIA

Adernds de estos pocos texoos de los sindpticos tencmos
también los relatos de la infaooiy de Jesds en Lucas v en
Mateo. Estos pasajes represenran una teologfa tardia v va bien
elaborada sobte Ja dignidad de Jests, sobre su filiacién divina
¥ su cardcier mesidnien, Los rexros, escritos entre el 60 y ¢l 80
de nuestra era. suponen la prosencia de Marfa en ¢l seno de
la comunidad, 14l como nos lo indican los Hechas de fos Apeis-
tofes (1,14} [3). Ciertamente, ella comuonicd a los apostoles
los misterios de siz peapia vide v €l contenida de sus propias
reflexiones, Lucas nos habla de Tos recuerlos que conservaba
v sy corazan (Le 2,19.51), Juan a su wvez, despuds e la
nuerte de lesds, la recibid en su casa y en su misidn (Jn 19,27).

Con critetios historiogrdficos v literarfos resolte Jific] dis.
tityrir en los relatos de la infancia entre lo gue es acontec-
micnto histérico ¥ lo que es reflexidn woldgics Je la comuni-
dad primitiva con sus evangelistas. Casi todo se centra en
Tesiis; Marfa aparece cumo la realizacidn e las promesss dal
Anlipuo Testamento, Los hechos que se cunsideran histdricos

(31 CE I, M., Reesk, The [lrisiorical of Mary In the New Trosige
ment, cn vMarian Siadiess, 28 (1977), 2743, csp. 1228,
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son los sigrientes: la virginidad de nuestra Scfiora y su no-
viazgo con José (Mt 1,18-24), la concepcidn virginal por
chra del Espitite Santo (Me 1,18-20; Lo 1,350, ¢ nombre
de Jesds dmpuesto por el Aldsimoo (Mt 1,21; Lo 131 la
infancia en Nazaret (Mt 2,23). Tistos hechos estdn tramados
en medio de reflexiones teoldpicas caleadas sobre twnos del
Antipuo Testamenlo.

San Matea, par cjempla, narra ol oripen de Tesds con o
pecial atencidn a la profecia de I[s 7,14: «Mirad, la joven
{hd alwdh) estd encinta v dard 2 [uz vn hijo, v le pondrd puor
noaibre Dios-von-nosotres  (Hwmanuell s Fste texto le per
tnite comprender T2 virginidad ¥ la concepcidn misteniosa de
Jusths, con exclusion de toda interferencia caroal (Me 1,18.211
La expresion Emmamiel sugiers; por el mismo significado de
Ia palabra —Dios con nosotros—, algo mds que upa asisten-
cia diviti; lo que nace Je Marfa es el propio Dios encarnada.
Lo que sigue cn la narracién de Mateo se cenira en la figura
de José, Fs &l o que b presencis todo, el gue reflexiona, el
que actiia v el que confiere legaliddad al nacimientn de Jesu:
imponiéndale el nomlwe (Ae 1,250 Tl relaro de los magos
llegaclos de oricnte estd al servicio del universalisma de Cristu:
la huida 2 Cpipto y la matanza de los inocentes Ja cuerpo a
la teolopia propia de Maten, que concibe a fesds en parale-
lismo con Moisés (6).

Lucas nos refiete mds detalles on osu parpacidn ¥ asume
la perspectiva de Maria, va que es clfa b goe centra toda lu
glencion del relata hcang 177, Tedo estd constoulde con 1ex-
tos del Antiguo Testamento, Ciertamente, Matfa habria hecho
va ecse mismo trabajo de interpreracidn sobwe los hechos gue
extaban ocurriendo en elle. Fs propio del hombre religioso,
cspecialmente Jel judic piadosoe, procurar eaerder ta historia
a la loz de 1a palabra de Dios. Creemos que el migles his-
rdrice fee ol siguiente: Marfa, que cta novia de Jusé, siendo
virgen adavia —va que oo cohabitaban adn, segin Ta ley—,
descabre con sorpresa gue esld encinoa. Comeo toda mujer ju-

th] Of L. Borr, Fesperisdn ol Liberador, Latinoamdrica, Boenos
Afres 1974, 180336,

(77 R. LAURDWTIX, Sirnclpre of thdologie de Lo 7-2, Paris 1957,
obra clisica sobre ¢l tema.
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- ’ .
Ja, anhelaba la Depada del Mesias, [0jald algunc de sus

hijos fuera el elegido del Sefior! De repente, se da cuenta
de que va a dar a luz. Se siente torbada, porgue no eonoce
vardn (Lo 1,34). Reza ¥ medita en las Escrituras. Poco a poco
se abre paso en su espiritu la lux. Conclove que el Espiritn
Santo, fuente de toda peneracidn, ha actuado en ella; el hijo
que ha concebido on virmed del Bspéritu de Dios serd Hijo de
Thos, el Mresfas esperado. Todo este proceso de comrensidn,
podemos conlesarlo con toda tranguilidad, se ha hecho bajo
la asistencia y la iluminacidn de Dios. Los acontecimientos,
en vsta comprension, no tendrian un vardeter milagroso, visi-
ble ¥ patente. ITabrian ocurrido en la osceridad de la historia,
que es la forma con que Dios generalmente actda ¥ penetta
en el curso de los hechos. Los textos de Locas acentdan que
Marfa era una mujer de fe: ¢ Dichosa td, gque has creido! »
{Lc 1,45) Ella tmvo que descubrit los caminos de Dios v,
después de haberlos encontrade, los acogid con total v plena
disponibiltidad (Lc 1,38},

Todos estos acontecimientos son narrados por el evan-
gelista con €l lenguaje del Aotiguo Testsrnento. Asi, por ejem-
pla, la anunciacion se cucnta con las palshras casi idénticas
de Sofonias:

Amnncia de Sofowtas & Trael  Anancio del dngel a Marfa

{Sof 3,14-17) {Lc 1,28-33)
Aléprate, Alégrate,
Hija de Sidn... agraciada.
El Sefior, 111 Dos, El Sefor
estd dentro de ti estd contigo...

No temas, Sidn,
el Sefior tu Dios
rsEtd oo ota scheo,

Mo temas, Maria.

Dios te ha concedido su favor;
vas a concehir,

dards 2 luz un hijo

v le pondrds de pombta

como un valiente Salvador... Jesds (Dios Salvador)...
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Bl refato de Lucas continiia utilizando el paralelismo saca-
do del Libroe de Sammef, en donde se hace wna profecia me-
sidnica;

Angacio de Natén ¢ David  Awancio de Gabrisl ¢ Maria
(2 Satn 7,12-15) fLe 1,32-33)

Estableceréd despuéds de o Serd grande,

a upa Jescendencia tuva,

tacida de tus enrradias,

v consolidaré tm reino...

Yo serd para & un padre,

¥ &b serd pars mi un Mjo... se llamard Hijo del Aldsimo

¥ ¢l Seifor Dios le dued

el trono de David su antepa-

sadut;

por siempre en mi presencia;  reioatd

para siempre

en Ta casa de Jacob

¥ su reinado no tended fin,

Tu casa v tu teino dutardn

tu trono
permanecerd pot siempre,

Las palabras finales del dngel patecen aludir tambidn a un
texto del Antiguo Testamento:

Exodo 40,35 Le 1,35

La nube

cnlbrid con su sombra
la tienda del encoentra,
v la gloria del Sefior
Ilenaba el santuario.

La fuctza del Altisime

te cubrird con su somhea;

por eso al que va a nacer
io [lamardn Consagrado, Hijo
de Dios.

También el relato de la visita de Marfa a su prima Tsabel
estd consttuide en csitecho paralelismo com 2 Sam 6,1-14,
cn donde st nos narra el traslado del arca de Ja alianza. Darfa,
segiin el cvangelista, serfa como el arca Jde la alianza, car-
gada con ¢l Espivitu Santo que es Jests. Esta insinuacién cn-
cietra un gran valor para la hipéresis 1eoldpica que hemos pre-
sentado anteriormente acerca de la relacidn ontoldgica de Ma-
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ria con el Espiritu Santo ¥ con el Verbo de guien es la
madre tempaoral.
2 Sawr 0,911 Le 143356
cCdma va a veniv a mi casg  gQnidn sov yo para que me vi-
site

el arce del Semor?. .. Ta madre de mi Schor?, .,

Bl arca del Sedor Adaria
CEtuwo thos mescs se quedd tros meses
en casn Jde Obededom. can ella.

Ll clagio que lsabel tributa a Matia es ona copia de otro
elogio andlopo dirigide 2 Judit:

Jde 13,15.19 Le 1,97

Oue el Alrdsima 16 bendiga... Bendita rd

miis gue a todas las mojeres  entre las mnjeres
de la tierra.

Bendito v bendita

¢l Sefot... el frotg de w vienite...

Subte ol Magwificat haremos mis adelante una expasicidn
mis detallada. A se wverifica tamnbién cse mismo fendmeno
del paralelismoe can textos del Antipuo Testamento, Se Lrata
en todas estas ocasiones de un pocursa literario para confe-
rir sentido teligioso v trascendente 2 un hecho nonrddo en
medio de la opacidad y aparente insignilicancia.

Tacas concliye s relalo de ka infuncia de Jesds con el
cpisodio de la peregrinacidn del templo de Jervsalén (8). En
&l clabora Lucas 1oda vna ealogla del templo, que ahora es
gl mismo Jesils, como ¢l lugar en donde mors Dios definit-
vamente, Jesds, a los doce aidos, inangura ya el nucvo sip-
nificada del templo, Pero probabilemenie existe on este telato
un micleo histdricn. la petegrinacién real de Ta sageada fami-
lia con sus parientes al Tngar mds sagrado <del juclafsmo, Josds,

(R} R. LAURENTIN, Fésks au teape. Mysidee de Pédgues &1 foi de
Marie en Lie I4830, Paris 1966
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en cicrta ncusion, debié desaparecer perdido de la caravana,
Ios padres 1o buscan llencs de preocupacion. Al encontrarle
en el templo se establece entre ellos un didloge lleno de pro-
funda ternura ¥ también de misterio: «Hijo, gpor qué te has
portade asi con nosotras?  jMirs con gué angustiz e buscd-
bamos tu padee y yo!'» La respuesta Je Jests es sarprendente
v se sitda en otro nivel: a7Por qué me buscabais? sNo sa-
biais que yo tenta que ester en la casa de mi Padre?s (Le 2,48-
493, Vetnos uma conftaposicidn enire padre v Padre. T evan-
pelistz deja Ben claro que para Jestis no cuentan los lazos
Hsicos, sino los de la fe. Marfa v José se ven como invitudos
a trascender el nivel de ly carne, de los lazos de sangre v de
familia, para situarse en otro nivel gque sdlo 1z fe puede gl-
vanzar: ¢l servicio del Padre v de sus designios que son [a
instanracion del reino. El texio, sin embargn, comentar «No
comprendicron lo yoe queria decirs (Le 2,50), aundue sciala
que en la acritod de Marfa de wconservar en su intctior €]
tecuerdn de todo aguellow (2.51) se roaliza plenamente 1a di-
mensidn exigida por Jesmis: caminar en Ta fo. Esta {e inaw-
gura la nueva comunidad {amiliar mesidnica.

IFI. Saw Juat: LA FUNCION SACRAMENTAL nt WMaria

Cn san Tuan aparcce por dos veces la fipura de 12 amadie
de TJesiss (el evangelista evira el nomhre de Maria}: vna, en
tas badas de Cand {Jo 2,1-113, ¥ atra, en la cima del Calvade
fIn 19,25-27). Histéricamente considerada, fa cena de Cand (%)
fue probablemenie un acontecimiento que tuve lugar antes de
la vida pihlica de Jesis en el contexto familiar v de 1y vida
de relaciones sociales cotte vecinos ¥ amigos, Es muy paosible
gue sirgiera en aquella ocasidn el sncese de la falta de vine,
con la intervencian de Maria en didlogo con fesds ¥ la realic
zacion de una sefal prodigiosa. Jesds ers electivaments un
tanmaturge. Sobre esta facticddad histdrica construve Juan su

(%) Cf J. Murwawn, Le gipne o Cung, Monieeal 1963 A, Visoos,
hutdrrogating  fofutnnigue of eéxdgise de Cana fln 24), en «Bibli-
cae, 55 {1974), 157-16Y; B. Liwuaxs, Two Parables in Sohn, en «Now
Testamend Swadies=, 6 (1969), 318329,
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reflexién tealdgica. Una de las caracterfsticas de este evange-
lista consiste en contemnplar los hechos en dos niveles: uno
matetial, carnal, factogl, informativo; otre simbdlico, sacra-
mental, cspititual, performative. A nosotros, cn oste capitulo
que busca los fundamentos histdricos de la wida de Maria,
nos inreresa propiamente sodo ¢l pritner nivel, El segundo es
va teologla, interpretacidn {aurngue candnica) del evangelista.
Al Mamar 2 su madre con el apclative insdlite de wmmjers
{In 2,4}, ol cvamgelista hace que Jesis relacione Ja funcidn
de Mariz con 1z de Twa ((3¢n 3,20). Mara oz [a noeva Eva
arnciada al muevo Adan. Maria s la gue intercede ¥ alcanza;
es la gue cree ilimiradamente en Jemiz v realiza asi de forma
plena la relacisn bisica de la nueva comunidad, la fe. Por
otto lade, para el tedlogo Fuan las mismas bodas enciertan un
valor simbdlico-sacramental: simbolizan las nupcias cscatols-
gieas de Dios cos Iz hamanidad, con yna alusion mambidn a
la eucaristfa, que las aaticipan y preparan (100,
Prescindiendo de esta lectura tealdgica, podemos decir que
histéricamente Maria vivid la vida como wdos la viven: parii-
cipz de una ficsta de bodas, sc alegra con todos los demds,
-se preocupa de las eventnales complicaciones que surgen, hace
lo posible por echar una mano v para ello no tiene repatos
cn urgit la manifestacién divina de su hijo Jesds. Como siem-
pte, no es ¢lla la que ocupa el ceatro, sino los demds,
Finalmente, Juan sitda a Maria al pie de la cruz en el
Calvaric {11}, Su descripeidn es sucinta, pern de una huma-
nidad commovedara: «Al ver a su madee ¥ 2 su lade al dis-
cipulo preferido, dijo Jesds: "Mujer, €se es tu hijo.” Y luegn
al discipulo: “Esa &5 tu madre.” Desde entonces el discipula
Ia tuvo en su casas (Jn 19,26-27). Se discuie de si esta es-
ccna tiene alpin fonde histdrico. Hay exdpetas que encuentran
dos diflicultades bdsicas para su historicidad: en primer lugar
la esiructura cuidadosamente artificial de la erucifixidn tal como
nos la narea Juar, que hatfa inverosimil la preschncda de Marda;
co sepundo lugar, la ausencia de este dato en la natracidn de

() ©f R, LAURENTIN, Breve tratade, o, ¢, 1940,

(M} Cr A FrUTIIEY, Tévars ef sa Mire, Parix 1974 of 5. Yoior,
O discipule amade recche a avde de Josus cels b7 Idias, Velade apa-
fogia de Jodo e Jo 19272 en «<REBRe, 35 (1975), 771-823.
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los sindpticos, De todas formas ol evangelista Joan, deatro
de su estlo tealdgico, ve cn esta escena la revelacidn de un
misteric. Pe nuwevo hace a Jesis [lamar mujer a su madre,
Hace de Tnan, cuva madre verdadera estaba tamhbién alli junto
a la cmz (Jn 19,23), hijo suvo, hijo de Maria., Reaparecen
aqui las reminiscencias del antitpo de Eva. En la persona dc
Juan, Marfa se hace madre de todos los discipulos de Jesuds,
s Hijo. Segiin esta tealogla, Maria inauguraba enronces, en
fa «hotaw suprema de 3 redencidn, su maternidad univetsal.
Tal es el sentido de la palabta dicha por Jests & Tuan: «Dsa

" es u madres, i gueremos admitir vn fondo histérico al hechn

de que Jesis, viendo abandonada z sn madre, [a earregars
a la solicitud del discipulo amado, hemos de comprender que
este dato histdrico sitvid para que el evangelistn reflexionata
sobre ello ¥ descabricta en el acomtecimienta material vn sip-
nificado escondido ¥ mistetiose de 12 insercidn de Marfa en
la peneracidn espiritual de todos los redimidos por a sangre
de Jesis (12).

IVY. Raszsos uistoRicos DE Marfa

Como bemos visto, los contornos histdricos de Martia se
esfurnan dentro de las reflexiones veoldgicas que exaltan Ia
grandiosidad Jde esta mujer del pueblo, desconocida para los
erandes Jde su £poca, pers privileplada pars [a mirada miserd-

oordiosa de Thos. De los diversos texios v cscenas e deducen

algunas caracteristicas de Matia:

1. Maria or pirgen-novia

Los textos dan por supuesto este hecho, de tal forma que
subte €l bacen reflexiones teoldgicas. Como vercmos més ade-
lante, la virginidad constitufa un wvalor social, ya que estaha
equiparado a la vivder. No obstante, Marfa estd comprometida
con José sepin las costumbres judias.

12y CF 1. M, Reesr, The Rdstorice]l Tmape, o, ., 3442,
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2. Mariz o5 podre

Las diversas escenas nos dan coenta de gue =g trata de
una mujer de pueblo, Marfa ¥ Jozé forman un hagar de po-
lues, para loa cuoales no gqueda mucho Inpar co este mundo,
agnique sc cncoentten cn necesidades apremiantes (of Le.2,7)
Las términes gricgos que se utilizan (fapéinoris en Le 1,48 v
fapeinds en Lo 1,32} significan indigencia material, frute de
ly explotacidn por patte de los Heos, o quicnes Ta legislacidn
del Antipuo Teslatmento imponfa on {reno (Ex 22.20-24;
D 24,12-17; Lev 1920, 23,221 Esta siluacidn fuc poco a
jpoco adguitiendo una connotacidn de tipo espititual. Dios se
camplace en los pobres ¥ oprimides y los constdera los prime.
ros vn ol restablecimicnto de la jusicts cuande llepue su
Reino. Por eso estos indigentes materiales se convienten en
simbele de los piadesos. de Jos que aguardan con esperanza
la venida de Dios. Mariz, como veremos cuando comentemos
el Magnificat, se inscribe dentro de esle ejdeeita de los pobres.
Flla cstd toralmente disponible + aghierta para la misericordia
y la intervencidn Tiheradura de Dios,

3. Marfe o5 meadve

Los textos prefieren llamarla madre de fesiis mds bien que
virgen Marin. Hstd ligada a sn hije lo mismo que cualquier
madre, pero tambi€n sabe dejatle en liberrad para que cum-
pla su mision. Tos lazgos de sangre impottan menos gue los
suoves lazos que brotan de Ja fo oo so misidn v en Ja mision
de Jestis, Como madre, estd presente en los momentos cro-
ciales de la travectoria de Jesis: en su encarnacidn, en su
nacimiento, en su primeta visita al templo, al comienze de
su vida piiblica en Cand, en medic de su populeridad ceando
o rodean las multitudes, ea &l memento de su mucree ¥ enan-
du fesis le deja s lugar al Espititu para que contimie s
obra, en pentecnstds.

i12

4. Muaric estd Hewa de fe

Cuando contemplamos & Martfa, corremos el pelipro de ima-
ginarnos que en ella todo fee f4ol v transpatente, goe glla lo
sabia va toda: que cra madre de Dlios, que Jesis era el Hijo
del Altisime, gue era la bendita emire rtodas las mujeres.
Pero tous evanpelios mo nos pintan semejante idilio. Al con-
tratin, nos presentan a Marfa caminando en la oseuridad de
la le (13), Lo dice explicitamente su prima Tsabel: « ;Dichosa
td, que has crefdet s (Le 1.45% Ella no lo comprendia todo
{Le 2,500, sino que tenfa gue asomir los caminos misteriosas
de Dius. Pero confin (Le 1,38), Sue fe wva creciendo con la
avida Jde la roflexidn v la meditaeidn (Le 1.29; 2,191 re-
flexiond en lo que podria significar aquel saludo del dngel,
superd la lerbacign indcial ¥ dijn: fat! La amunclacién mues-
tra la dindmica de la fe de Marfa, Siendo wvirgen, descubre
que estd cocitta, Se tutha (Le 1,29) v tiene misdn (Lo 1,400,
Descubee 1d mano de Pos Espititn Santo. Toma congiencia
de que 1o que va creciendo en su seno es divine, No duda
Je esta luminacion ivlerior. Prepunta solamente edmo soce-
derd aguello {Le 1,34). Acepra realidades que no se wven.
Y cree, porgue para Dios no hay nada imposible (Tc 1,370,
Mo consiste precisamente en osa la fe, tal como nos la deline
la Cartar & far TTebreas (11,112: «Fs la fe andeipe de lo que
se esperd, prueha de realidades que no se vens

Marfs creys sin darse cuenta de 1oda la prefundidad de lo
jue estaba oyerdo; tenfa cicrtamente gna conciencia real de
su matermidad ligada al Espivitu Santo; se daba cuenta de
que la salvacidn de Tos hombres puatdube telacién con el hijn
que empezala a crecer en su wientte, pero de forma impre-
cisa v oscura, La vida fue haclendo cada vez mds clero lo gue
vela confusamente. Fs proplo de Ta fe vivir en el crepizoln;
crear luz on la medida cn yoo el hombre acoge v se entrega
al plan de Dios. Este os nuestto camino v ésta lue también
la sendd esirecha de Mavia, La fo convive con la perplejidad,
pero no puede subsistit con 1g duda. Matia no dudd famds,

(U O K. H. Sceawex, Marfe, madee del Aedentor, Heeder,
Borcelena 965, To-T8.
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Zacarias ‘si que dudd al oir que Isabel, ya anciana, ibz a con-
cebit: «aQué garantias me das de eso?» (Le 1,18), Y revibe
el castipo de Dios, pues el dngel le dice: «Te was a guedar
mudo, por no haber dade fe a mis palabrass (Lc 1,20). Maria
creyd v por eso recibid la alabanza de Isabel: « jDichosa tdq,
que has creido's (Lc 1,45). Esta fe la hizo siempre dispo-
nible, descentrada de si misma, sicmpre al servicio de su
hijo ¥ de los demds.

5. Maria ev Iz mnjer fuerte

No ecreamos que Marfa estaba rodeada de damas de com-
paiifa, viviendo en palacios, armllada por mudsicas celestiales,
adornada de rosas, viviendo en un idilico paraiso. Su wida
fue como la nuestra, opaca, dificil, en medio de la locha
diariz. «5u estado de inmaculeds po le permitié a Marfa es-
capar del hecho de que ella vivia en un mundo pecador que
estaba predispuesto para los malentendidos. Marfa, ademds,
cstaba expuesta a todos aguellos elementos incalculables e
irracionales que son comunes de la sitwacidn humana: le re-
unién de inexplicables circunstancias, las maguinaciones inhe-
rentes a la vida en comin, la absurdidad v los dsperos con-
flictos de las pasiones humanas: todo lo cual podia conducir
a lz brutal upresidn de una persona totalmente inocente. Maeda,
en wittud de su esradn inmaenladn, no era una excepeidn
de esta situacion humapa "normal”, Pero el sitvaclén le con-
firid claramenie a ella un poder especial gue, aungoe no dis-
minuvd el dolor de la sftuacién en que ella se encontraba,
Ia capacité —cicrtamentc— para experimentarlz de una manc-
ra totalmente diferente, gracias 2 su completa sumisién a Dios.
Haremos hien en considerar la familia de MNazaret como com-
"puesia de personas que estaban compromeridas en una batalla
por su fe, de personas gue se enfrentaban valientemente con
todas las dificnliades de 1o vida gracias a una completa somi-
sidn a las disposiciones suptemas de Diess (14}

Esta humilde mujer fue escogide por Dios para que fuera

{14} E. Scamizsrreax, Marfe, Madre de la redencidn, o, o, 4843,
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el temple del Espitita Santo v le madre de Jesids, el salvador
¥ €l Dhos etcargado, De ella es de la que se celebran todas las
maravillas que realizéd el Omnipotente: haber sido concebida
sin esa mancha original gque dramatiza v alicha nuesiea exis-
teticia, haber concebido a Jemis en un estado de virpinidad
que consctvd durante toda so vida, haher sido la madee de
Dios v haber pardeipado por este titolo, silenciosa v discre-
temente; en el proceso de [z salvacidn humana, v finalmente
haber sido asunta a los ciclos en euerpa v alma al término
de su vida terrena. Aqui no hablan los miros; apunta un per-
sonaje histdrico que, desde la profundidad de su anonimate,
fue tomada por Dhos para permitir [a entrada definitiva y com-
pleta del mismo Dios en la historla de los hombres.

Evidentemente, sicmpre cabe la posibilidad de decir: todo
esto es como las antignas mitologias. Hoy hay muchos que
reducen toda la mariologfa a un capitulo de 1a historiz de los
arquetipos ¥ a4 un tema del discurso mitico. Pera también
podemos creer, palabra 2 palabra, todo Io que nos han en-
sefado los textos fundamentales v la comunidad de la fe. Y
creemos, no simplemente porque hubo un grupo que crevd
siempre ¥ nosotros nos adherimos a &, sine principalmente
por el contenido de esta fo marial, Bste contenfdo habla menos
de Maria que de Cristo v de su Espiritu, En funcidn de ellos
€8 como Dios realizd maravillas en Maria. Y anuonciamos v
creemos en Joesds como salvador de fos hombres y como la
absoluta inmediatez de Dios en carne humana. Pero fue par
Maria por quien esas realidades se introdujeren en 1z hiscoria.
Mariz nunca aparece en si misma, sing siempre al servicio de
los demds. Es ella- Ja que wisita a Isabel, v ella con José
los que huscan al nifio; es ella la que dice a su hijo que Ios
falea el vino a los espasos de Cand. Su prescncia estd hecha
mis de silencios que de palabras. Por cawsa de los demds v
especialmente por causa de Ctisto cs como podemos hablar
de Maria.

V. LA HISTORIA ANTICIFA LA ESCATOLOGIA

Por otro lado, contemplamos los acontecimientos divinos
que tuvieron lugar en Marfa como acontecimientos cscatold-
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gicos, Expliquémunos: no se trata de situarlos 2l nivel de lo
simplemente milagroso y fantdstico, Intentan expresac el de
signio Glime (cscatologfa) de Dios sobre la humanidad + de
forma particular sobre lo femening (15). Fn Matfa se realiza
la situacién final, va demiro de la historia, que se e ha pro-
mefido 2 toda la humanidad: 1a de ser alpin din loralmente
de Dios v parz Dios, En clla lo femening se ha histarificads
e furma escatoldgica, explicitande 1odas sus dimensiones po-
sitivas tante de virgen, como de madre v de csposa. Sideci-
mes que en clla aflotaron definitiva v absaloramente los dina-
mizmes v los impulsos de lo femening, esto tenemoes gue et
tenwlerlo como obwa de Dios ¥ como expresidn Gltima mas alld
de la enal no se puede llegar histoticamente. La hislovia e
I femenino ba llegadn cn ella a su colminacian v cérmino,
Fia perfeccitn final justifica la veneracidn v admmiracion de
la piedad v del pensamiento ante Maria, Fuera do csia com-
prension escatoldgica esa veneracidn significarfn perversion re-
ligiosa, descentramients de toda medida compatible v justi-
ticable con la historia.

Mo sahermnos casi nada de los hechos de Macia « de la
forma de vida gue Nevd. Sin embargo, lo pro gue nos dejan
vislumbrar las Fscrituras manificstan lo esencial de su vida
v de toda wida verdaderamente humana, Bn Mara aparccen,
cristalinas, las dos principales estructuras de la humana, la
receptividad v la donacidn, la acogida ¥ la entrega.

El ser humano se descubre en un ptimer momenlo come
un ser receptivo, INo se ha dado la vida, sino que la ha reci-
hido, Mo crea €] nundo, sino que lo mansfora solamente,
Lus ojos no ctean la luz ni los pulmones el aitc: los ojos
captan la luz ¥ los pulmanes se Jlenan de oxigeno. T hom-
bire tealiza da oste mado la expetiencia pratificante de Ta bon-
dad v exuberancia de 1o realidad que se le presenta de forma
continua v grante,

Par otra paree, el hombre se descobre como un ser gque
se da v, en [a medida que se de. se va haciendo cathy vesr

15F 5, M. Me, Bfessd del edoovaruanta deila eresiotogie sil
ariafera o foomeissiong di Meria, en Sviluppi leolopicl  postoonel-
Meari & arioiapre, Romma 1997, 103124,
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mds. Noocstd alderlo solimente para recibit, sino rambién
para dar,

Maria es pura scopida v encoega perfecta. Is la que estd
plenamente dispuesta para ks designios de Thas, Responde
frad, ihdgasc! Mo siempre entiende todo lo que ocuree con
su Riji. Perg, a pesar de toda, To acope v lo guacda en su
corazon (Lo 2510 Por owro lade, es ella la que toma la ini.
ciativa, 14 que se enirega y se da a [os demds, en la visita a
s prima, en las bodas de Cand. Bs frdgil v seacilla, pero Nena
de corsje mesiznico hasoa €] punto de cclebrvar en su Maguificar
¢l detrumbamientn de los poderases v el castipn de los ricos
iLe 1.,37-33). % en [a cous conserwa una presencia digna v
animosa [ Jn 19,25-27 )

MNis basta con conocer estas aceirodes de Matia para que
nos demos cuenta de que en ella estd presenie lo humano en
su forma mds completa v en su perfeccidn, Ella o cs sola
mente [a realizacidn ideallaada de lo mujer, sine de toda el
ser humano.



Cuarta parte

LA TEOLOGIA

Maria, nuestra Sefora de la fe



[ 3}

INTRODUCCION: LA GRAMATICA DIVINA

Mo sdlo hay una mariclogiz que viene de abaje, de la
histaria casi andnima de esta muojer del peeblo de Dios gue
se siette sierva del Sefor (Le 1,38} v que confiesa: el Sedar
sc ha fjado en la pequencz de saoesclava (Lo L4BL 5e jus-
tifica rambién una mariclogia que viene de arriba, de la 1o
[lexidn teoldgiva, de aquel que se coloca en [a mirada de Dios
v, perplejo, la descubre llena de gracia {Le 1,30}, la bemdia
cntre todas las mujetes [(Le 1,420 Tstz mariologia s obra
de la fe, del entosiasma religloso de quien contempla a Maria
en el plan de Dios, de la picdad gue engrandece. Es Lo matio-
lygia de los manuales, con su preocopacidn sistemidtica, a
partir e un principic enucleanre, Lara operacidn responde o
nuestra aldn de unidad ¢ de simplicidad, peto que a veces
también nos puede eopafar. La 16gica de Dios no es deductiva

Eakispth) IH. nuesltar se presenta dCS:EL‘II]CL'EIﬂ.I'.ItE; Rl M0 ALSOCMOS A

la constancis con gque la paradoja se presenta en el Antiguo
v en el Nuevo Testamenio, nos vemos induddos 2 creer Gue
Dios se complace especialmentc en ella. Dl ahi Ta necesidad
de gue estemos atentos: el enprandccimientn teoldgfeo tiene
que tesperar ¢l estrecho sendere escogido por Dios para exaltar
a MWaria,

La exaltactdn na debe cacr en lo mitoldgico mi sucumbir
a la numinesidad de los arguetipos hasta el punto de ocul-
e [o sorprendentemente paco sorprendente, lo extraording-
riamente nada cxtraordinario Jde la wida de Marla v de so
hipo fests. Lo grande del engrandeciinienio divino consiste
en ser engrandecimiento de lo pequenio; Jo rmaravillosa de las
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matavillas realizadas par Tvos =n Maria reside en la exaltacidn
de lo humilde y de lo que no Liene apariencia. La gloria de Dios
no tiene la misma estracturz que la gloria bumana, Esta ne
cesita de boato, de grandilocuencia, de exnberancia, de lujo;
aquélla, Ta gloria de DHos, se muestra en la pequedcz, soore-
vela en la insignificancia v se concteta en lo marginal, Gs
¢sta la condicidn precisz gue Dios ha puesto para comoni-
caf sn gloria; no se ha manifestado a pesar de ella, sine
¢en ella ¥ por medio de ella. Bl que no comprenda esta gra-
mitica divina, no cotenderd pada de la encarnacidn e Dios
en el mundo ¥ del sentido real de rfoda la mariolopfa cris-
tiana. Peor todavia, carrerd el riesgo de reducir toda la cris-
tologia ¥ toda la mariologfa a una version modificada de las
mitologias arcaieas. IHstdticamente, 1%os no ha escogido para
madre suya 4 una prinecsa romana, que viviera cn la armds-
tera del palacio imperial; no se fj6 en la belleza de pinguna
Palas Arenea, sino en el rostro wvulgar de vna mufer campe-
sina; el Espiritu Santo escogid a2 la mujer fripil v pobre para
hacetla templo suyo vive v soastancial; €lla no dio a Tnz en
nba cdmara teal, cercada de Jdamas de honor, sino en upa cus-
dra, rodearda de animales. Dios no escopié lo gue era con-
sidlerado grande, apolineo, real, rico y fasiuose por la sociedad
v por ta religidn, sine aquello gue era considerado insignifi-
canee, vergonzasoe v marginal,

La marticlogla de la exaltacidn tiene gqne saber lo que exal-
ta, es cecir, esas realidades concretas v humildes. Se trata de
desentraiiar la transparencia divina de lo pequciic, convienc
seiialar la profondidad que se oculta detrds de lo lumilde,
yit que dste foc el camine escopido por el Altfsimo para
avercarse 4 Marfa ¥ a su hijo Jesis v visitar de este modo
4 12 humanidad.

La mariclogfa de la exaltacién que oo ticme en cuenta la
historfa de Martia, sino que se atiene a sus propias discursos
grandilocuentes, pierde su cardcter histdticosalvifoo; no ha-
bl2 de Ja Marfa de la historia, de la que fue la madre de Dios,
el sagrario peal del Espiriu Saoto, sino que habla de ona
nuevs mitologia cristiana elaborada fantdsticamente a propo-
sitr de MWartfa. Bl critetio de toda verdadera tecloyzia cristiana
—aue no se deja transformar en un puro discurso mitold-
pico— e sy referencia a los acontecimientos realizados por
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Dios dentto de la historia, Le corresponde a la teologfa captar
la racionalidad gue se esconde en ellos ¥ descubrir su cone
¥ién denivo del desipnio de Dios, siempre en contacto con
ellss, en funcidn de ellos, para poder asi amwar tds a Dios,

Tanto la cristelogiy v la pnenmatologia como la mario-
logia se encuentran bajo la vigencia ¥ la importancia teold
gica del tlempo; no wdn estaba ya toralmenle prontn. Ilubo
un crecimiento; kb histovie v el tiempo focton haciendo ma-
durar ¢l plan de Dios. A Marfa, mds que a Jesils, puede apli-
cirsele el texto de Lucas: «lba creciendo en saber, cn cstatuta
v en el favor de THos ¥ de los hombress {(Le 2,32} Fue cre-
ciende desde la promesa hasta so realizacidn, desde la ascu-
ridad de fa fe hasta la loz meridigna dol conocimiento per-
fecto de Tos desipnios de Tdios, desde =1 concepcidn inmacu-
lada hasta la venida del Fspivimn Senta schre ella, desde [a
coneepeitn virginal que la dejé perpleja hasta el pic de la crug,
cuande no menos perpleja contempld fa forma escogida pov
DHos para liberar a los hombres, desde su farigosa peregri-
nacidn terreng lasta la transfiguracién plena del cizlo. La pro-
pia devocidn mariana se encuentra también bajo Ta ley del tiem-
po: desde el comienza insignificante de los otigencs se fue ex-
plicitando hasta su elaboracidn en el sigle 1 ¥ culminar con
mscha mayor explicitawcidn en nuestros dias con la compren-
sién de su relacién tnica con la tercera persona de la santi-
sima Trinidad. Marfa encarna por excelencia ¢l tiempo de Dios
dentro del tiempo de los hombres. Es el eslabén que unifica
Ios cuaten dempos histdrico-salvificos; el transito del une al
“otro pasz por la Mujer. Marfa pertepece al Antiguo Testa-
mento en el que nacid, acompafa al tiempo de Cristo, estd
presente 2l comienzo de la Iglests (He 1,14) e inaugura el
tiempe de la humanidad totalmente redimida v divinizada en
coerpo ¥ alma en el clelo.
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CariTorg Y11

LA INMACTLADA CONCEPCION:
CULMINACEON DE LA HUMANTDAD

La humanidad, coma atestigunan sus genios v sus misticos,
estd en busca de su peclecta Identidad, Suefa con un reino
future de paz, de justicia, de armonda v de {ruernidad, en
donde queden definitivamente superados Tos mecanismos del
adia, de la divisisn v destmiceion que la desgarran en ol pre-
sente. Cliiere sapar la rafx que Jda origen a la permanente
periuthacidn de la vida homana v social. Entretanto tiene que
sufriv la cxperiencia amarga del fracaso v aprender a convivir
cot 14 concradiceian, Mas no por eso se enlria la esperanza
gt un reing <Je la humanidad perfecia, finalmente reconci-
linda.

Tsracl, mds que los otros pueblos, articuld esta dimensido
e esperanza; el {ururo puarda &l secrelo Je la humanidad
nuevd; esramas va caminando en direccidn a ella. El poeblo
de la csperanza se siente como esposa quetida por Dios (Os 2
Ter 31,17-22; Ta 34.4-5: 61,101, pero al mismo tiempo sabo
que no cansigue vivir en la fidelidad; estd adulterando con-
titmatnente [of Os 2; Bz 160 Llcgatd o dia - -ccudndoP—
en gue Divs poded finalmente decirle: « Toda cres hetmaosi,
amada miz, v no hay en i Jelecto! = {Cane 4,70

La {e cristiana ve en Marla concebida sin pecado [a his-
torifieacidn de la esperanza ¥ ol cncoentro de la Bidsqueda. Por
fin DHos hizo sargir a algoicn que podicra ser la cspasa puta
para el amor puro de Thios. Marfa se nos presenta como la
cubininacidén de la humeanidad v e coronamiente de lsrasl,

Tl din & de diciembre de 1854 Pio IX defindd dogmiti-
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carmenta: «Ln el primer instante de su concepcidn, por Ia
gracia v privilegio de Dios todopoderose v en consideracidn
de Ios méritos de Jesucristo, Salvador del génere humaan, la
Vitgen Marfa fue preservada v exenta de toda mancha del
pecado otiginals (DS 2803). La bula Ineffebilis Deur asepura
ademds que Marfa foe colmada de tan gran perfeccidn que por
debajo de Dios no puede {maginarse nada mavor v que fueta
del mismo Dios nadic pucede pretender conseguir (T¥S 25001
LCvidentcmente, nos vemos enfrentados con realidades finales
¥ delinitivas; la historfa se agota v la homanidad descansa
Porue, en und Teprasenfante suwva, s ve transportada 4 Ia
plenitad de la historia, cuando habri de realizarse la utopia.

1. QUE SIGNIFICA FSTAR LTBRE DEL PECADO OURIGINALY

La declatacidn solemne afirma: Marfa se vio preservada

v exenta de toda mancha do pecado original (13 Por pecado

origing]l entendemns aquella sitpacidn original que cneendra

unz Incapaculad de amar, una cerrazdn del hombre sohre =i

mismoo, una imposibilidad de relacionarse adecuaduments con
Ins tres grandes cjos sobte los gque se astenta la existencia

humana, el mundo, los demds v IXos. Fsta perversion en la

hrate Jde la vida responde, e aftima iestancia, de Tas dimensio-
“mes inlnmanas dentro de la vida humana, de Ja injusticia per-

sonal v social, de la intguidad histédca de las formas de

convivencia humana, en una palabsa, de la situacidn de pecado
original. ‘F'odos nacemos dentro del pecado del mundo § samas
siniestramente solidarios en noestro trdgico destino, Io mismao
quc somaos solidatios en nuestras paccas victorias. Poes bien,
de Marfa se dice que fue exenta y preservada de toda mancha
de pecado original. ¥ eso en previsidn de la obra redento-
ra de su hijo Jestds, de ta] forma que ella realiza la redeneidn
del modo mds sublime posihle.

Podria preguntar aleune: Jedmo pude ser redimida por su

1y E. OCoxxor, Moderpt Theories of Ovipimad Sims emd (ke
Dogimg of Innnaculate Comeepiion, en «Theological Studiecs, 20 (3268,
112135 la bibliografia mas rica sobre este tcma la ba rounida I, B,
Carnal, Fhe Blessed Virgin argd the «Debiivmm MProcatis, A biblicrra-
phival Cowspectus, en «Mariah Siudiese, 28 (1977}, 181-256.
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hijo, si éste nacid después de efla? Para responder satisfac-
toriamente a esta pregunta tenemos que elevarnos a2 la dimen-
sidn de Dios. Dios en su elernidad, para quien es un eterno
hoy Io que o5 para nosotros hoy y mafiana, previendo la obra
liberadora de [esucristo, preservd de antemano a Mariz de
toda mancha de pecadn original. En ningin momento de su
existencia se vio ella pefjudicada por la alicnacidn fundamen-
tal que cstigmatiza tuestra existencia, Ellz realiza ol hombro
gue Dios siempre gmiso, crguido para el celo (nosotros esta-
mos cutvados por el pecado), abietto para los Jemds (nosotros
nos certamos dentro de nosotros mistmos) ¥ fratemal con el
mundo (twsotros poscemos la tierta de forma cgoista). Ella
pertenece al designio primero de Drios, ldgicamente anterior
a la caida de la humanidad. Por eso Marfa no tiene ninguna
deods contraida con la sievacidn de pecado. Portebcce cictta-
mente a la histotia dc los hombres, nace dentro de nuoestto
munde ¥ de unos padves pecadares, pero por preservacidn divi-
na penmanece Incontaminads. Fo esto clla no tHene tingin
mérito; es obta de la gramnidad de DHes, que en ella quiso
concretat finalmente a la humanidad nueys v andcipar el final
fliz de la historie cusndo wodos los judios sevdn funaculados
v puros delante de Tdos. Ella Io es ya dentro v en medio
de nuestra historia.

Asi, pues, Maris es inmacolada; nos mcestra en el tiem-
po de la percgrinacidn Jo que seremas —cada unoa en su
propia medida— en 13 consumacién de la humanidad en Dios.
Si creemos que Maria, por desipnio del Misterio, o5 sin pe-
cado, no tencmos que imaginarnos pur cso que sa vida terre-
na haya sido un mar de eosas. Ellz participa del cardcrer opaco
de la existencia homana. Decir que cra inmaculada ne supone
afirmar que no sifrfa, que Do se angustiaba, que no tenfa
necesidad de creer v de esperar. Es hija de la tictra, aunbigue
estuviera bendecida por ¢l cielo. In clla habia pasiones huo-
manas, en clla s¢ hacls presente todo o gne es anténtica-
mente humana, Al estatuto esencial del hombre pertenece [a
aperiura a vacios mundes v €l wverse habitade por muchos.
El hombre tiene la dimensitn pasional clemental que lo en-
curva hacia la tierra; tieng la dimensidn gue lo abre hacia el
cielo; tiene la dimensidn que lo dobla para dentro de su
corazéin. Cada universo tiene sus impulsos v tendencias, em-
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pujande al hombre par todas Jos lados. Todo esto no es imper-
feeckdn hemana, sing que da cuenra de sos rigueras,

La concupiscencia (tal ox ¢ éemino teolégico para sig-
nificar ol dinamismo plutal de la existencia bumana) no es,
en su centido original tal coma lo explicaron los grandes nraes-
tres franciscanos de fa Fdad Media, of pecado ni consecuencia
del pecadu. Pertenece a la creacidn buena de Divs v s con
dicitn para la virtud ¥ el crecimiento del hombre. EY homlbre
marinal, ancerior al pecado, estaba dotado de la gracia de Ta
integridad ¥ de Ja juslicia original. Conseguia inteprat los
dinamismes més dispares de su vida dentco de vn provecto
oricitadn hacia Iios, abicrto 2 los demds v arvaigado en el
rmundo, Hacla justicia a cada una de estas Jimensiones, sin
rompimientos v sin ningin freno deshumanizador,

El pecade inttodojo ¢l desorden; cada pasion sipuee en-
topees su cutso librey el hombre se siente incapar de adoe-
fiarse de s/ mismo, La eoncupiscencia, eal como se vertebra
bisicricamente (v s0lo en este sentidel, debido # su dinamis-
mo disgrepador, o5 consecucncia del pecado ¢ incita al pecado.
Decit gue Marla fue prescrvada v exenta de tode pecado, su-
poae admitir que Marfa, cama rados bos seres normales, senria
las distimias pasiones Je la vida con sus exigencias especificas.
TPero, a diferencia de wdos nosotros, solatnente cla conseguta
aricntarlo ode cr un provecto santo v adecuar(o tode a s
lorma debida, hasta el punto de ser plenamente hifa de Thas,
hermana e todes los hombres v sefiora libre def mundo,
Por gracia de Dios tenfa una fucezs interior capaz de ordenarle
mdo ¥ orientarlo oda hacia la rocra medida de oradas las
dimenstanes, La [uence que manaba en ella era purs v cris-
talima, Lodo era pura v cristaline en s vida por causa de esa
fuente, liberada del pocado v de toda alienacion, mds min,
llena de gracia v de vida divina.

Tinalmenie apareciss en la creacidn un ser gque 25 sdla bon-
dad; el desierto va se ha hecho {&viil; el drbol de la vida no
produce solo flores primaverales; bay una que se ha abicro
v gque ha concehido une Vida todavia mds excelente., Jesucristo;
vy es pasible por primera vex arcancar de la creacidn harida
una mirada que no pierde la fnocencia de su leillo, un gesio
que ne enclerrs ambigiiedad slpuod. una suavidad, una belle-
za v una clemencid jamas amenazada, Es posible un noeve
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comienso para una humanidad nueva; el paraiso no se ha per-
dido wialmente en el pasado v el rcino no estd inerming-
blemente asentado en el futuro; hay un presente gue realizi
los spefios mids ancestrales, la tierra ha celebrado sus espon-
sales con el cielo, la catme se ha reconcilindo con e espitin
¥ el humbre salta do gozo delante del gran T3Hos.

II. QUE SILNIFICA ESTAM LLEMA 1. GRACTA?

Canfesar que Maria es llena de gracia, sipnifica admitie que
Thios como bondad, suavidad, alegria, recrited, cquilibrio,
ttansparencia, liberoad v exubwrancia en wodas las dimensiones
de la vida, se die 2 si mismo a esta sencilla mujer del pue-
blo. La gracia oo constituve «und vosa misteriosas eh el hom-
lare, sino gue es la presencia petsongl v viva del propio Dios
dentro de la vida, para hacerle mids vida wdavia, plenamente
abierta a la terra v al ciels. Con eso la vida terrens de Maria
na fue menos diffcil, molesia, mondtona v sufrida, Fendamen-
talmente todo esto pertenece a Ta esteuciura de un espieirn i
metso en la carng, de wna teascendencia viva realizada en los
limites estrechos de una inmarenciz terrena. Kl hombre peca-
dor sutce dentto de Tas paredes de esta cdreel, rvelelindose
v levantando el pofio conrra el cielo, cuando no maldiciendo
la wida,

La inomculadd oo sofre menos gue los dermds con Tos [E
mitades espacios v las contradicciones existenciales, pero sabe
acager toda eso come manifesiaciones de la mortalidad estrre-
tural Je la vida v como invilacidn para teascender v desear
A Dios. En wee de disminuir s vida, la potencia; la gracia
gue estd presente en ella consigue inlearatlo tode v lo hace
redundar toda on crecimienio de su wida.

Il hecho de estar libre de toda da tare historica que des
garrd nuestts existencia constituye cvidentements un privile-
piv inbegable de Dios para con Maria, Pero, coma decia ano
de los grandes tedlogos de nuestro siglo, lo que ba sido ver-
dad vna vee, vale pars todos 129, Nuestro foturo serd también

(27 CF K. Bassew, Maorie, Modre dJel Nedipr, Herder, Barcelons
1967, 6062,
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un futuro de purificados; entonces seremos totalmente para
Dics, totalmente hermanos v plenamente libres pata el toune
do. Maria anticipa el destino de todos. I'or ella tenemos la
certeza de que Dios no nos ha abandonado en suestra des-
gracia. Ella ha abierto un comicnzo mueve pata todos Ios gue
sc preparen para cllo, ¥a gue en Jefinitiva todos estamos siem-
pre todeados de sz oamor,

El hecho de la inmaculada eoncopeidn de Matfa conticne
por consigulente un scentido secreto. No es solamente una
obra de la pura misericordia de Dios, que ha emperado a
creat la noeva humanidad. La inmaculada concepridn o5 un
hecho primero que se abre a otros mds excelentes todavia,
Dips prepara a upa tujer, toda pura 7 sane, para que sea
su propio recepticulo. El ser humano estd destinado —ha
side ctesdo pare ello— a poder acopet Ja avtodonacidn total
v plena de DHos mismo. Como ya indicamos en la parte se-
gunda de puestra andlisis, Matia fue prepatada para ser am-
mida por el Espitftu Santo, Lo femeninc repleto de Ia divi-
nidad aleanrza en elfa su plenited: permaneciendo virpen, se
hace madre, concibiendo a Dios mismo {Hijo). El scotide sc-
cretn ¥ Wltimo de la inmaculada concepeidn no reside en Maria,
sing en el propio Dios en su volontad encarnatoria. Al inten-
tar autocomunicarse de forma total, prepara para si mismo el
temple animads en E:_I que va a morar; entra, lo asame ¥ lo
vuelve divino, Fn esta preparacidn para la espiritmalizacidn
todavia futura consiste ¢l sentide ¥ el destine de la inmacu-
lada concepeidn,
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Cavitroo YVIIE

LA VIRGINIDAD PERPETUA DE MARIA:
COMIENZO DE LA TIUMANIDAD DIVINIZADA

Los hombres de hoy enceentran una especial Jificultad
ante la virginidad perperua de Marfa (1), El valor desmesu-
rado que miestea cultra acribuye al ejercicio de lz sexalidad
dificilmente permile vislumbrar algin valor en la virginidad.

1. 1A VIRCINIDAD EN EL CONFLICTO DE LAS INTERPRETA-
CIONES

No son poces los cristianos que se representan la proce-
dencia de Tesids do la sipuiente mancra: Marfa ¥ José viven
en un hogar prefundamente piadase ¥ puro, Comeo la mavor
parte de Jas familias fervorosas de su tiempo, también eblos

" apuardin ardientemente al Mesiss, Le suplican a Yavd que

se digne cscoger a algunn de su prole. ¥ Dios cfectivamente

{1} Ia biblicgrafiz o= inmensd, He agul alpanos de Ios tirulos
mis significativos; E. VAaLaver, 4 exepese modersg diowre da i
gindadade de Marla, en «REBR» 34 (I1974), 375.399: Frane-KILTAN-K M-
LaTeRr-RANNKR, Xnmg Shema fungfrouengeburs, Stuttgart 1969, L A,
Sarina, The Virgin-Birth Debare f1 Artheopedngical Literaiure, A Cri-
rical Assersent, en «Theolopical Stdiess, 38 (1975), 428454, E. R,
Cakro, Theology oi the Virgin Mary, J965-7975, en o« Theolopical Sto-
dicse, W (1996, 253-289; 1., SCHERECeYR ¥ otros, Nato da Morie ver
giwe, Jara Book 1978: T, Lavywarn, The Tirgin Archerype, Hocva York
1972, 254307, P. Saxnives, Ax virgess sides ¢ ox noscimentas wiirg-
crinses, Livr. Imperie, Rio de Jancho, s, ag M. OCaRmRor, The
Virginal Couceptinn. Sume Recen? Problems, en «Marinnume, 37
C1975), 425464,
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){fmir‘d con misericordia a la familia de José v cscuchd la sd-
plica de redencidn que le ditiglan. Un hijo chpendrade par

o8l amat de Marfa v José fne asumido hipostdtcamente por el

* Hijo etorne para convertitlo en el Liberador del mumndo, Ma-
ria, segfin este tipo de representacidn, sigre sicndo pura, no
va cn un sentida bioldeico, sino en un sentido persapal ¥
moral, va que mdo aguzlle no comprometid jands sus rela-
ciones para coir Dios como el Absoloto de su cxistencia. NI
siquicta su amot a Josd hacla competencia para con Dies, Su
hijo nacid del amor mds puro: fue olrecids a Dios antes de
=1 nrisma concepeidn; v Dios, en un armor todavia mds puro,
Yo acepld pata goe fuera ol sacramento de sn Hijo unigénito
dentro de 1a historvia, Ta virginidad es un valor, pero no tan
ahsoluta que, para presetvarla, Dios tenpa que inventatse wna
maneta sobrenatural de hocer conechit a Tesds {sin scmen de
vardn y pot obra ¢ gracia de] Tapivita Santae), Bl matrimonio
tamhi€n es un valor sante ¥ un vehicelo soficlentemente puro
pata inveoducit 1 Dios en la carne hmana,

—— leros cristtanos, glentos a los proecedimientos literarios de
los autores del NT, alirman: la virginidad de Maria estd orien-
tada por complele a 1a verdad sobre Jesds. Es la cristologia
v nor la tpaciolopfa la que oenpa el centto de Jos velatos evan-
gflicos (Mc 1,15-18; Lc 1,26-28). Sipuiendo 1a linea e esta
concentracidn cristoldgica, se dicer la concepeidn virginal de
festis, en un senlido bivlbgico, considtuye yn modelo litera-
riv par? cxpresar ¢l neeve comienzo Jde la humanidad inaugu-
rada por Jesis, Fl no prolonga la hisioria de los hombees;
es0 significaria reproducis sus mecanismos de pecado v de gra-
cid, Lo gue hace es instanrar un ouevo order, sélo de bondad,
de praca v de glorta, Es el mpuevo Addn v las primicias del
mueva ciele ¥ [a nueva tferra. Fsta nueva creacidn no es obra
de la historia humana, sino infclativa exclusiva de Dios. Para
expresar esta verdad —-eje del anuncio evanpdico— se utili-
z0 como modelo de comprensidn ¥ de expresidn [a concepeidn
virginal de Tesis. En funcidn de esto se empests 2 hablar de
la virginidad de Marfa: pritoero antes del parto, mds tarde en
¢l parto y fnalmente después del parto (2).

Frente a estas interpreraciones tenemaos gue Jecir: efectd-

(2} H. Ktxg, Ser cristiano, Ceistiandad, Madeld 1977, 5T76-531.
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vamente, de suva la encarnacidn de Phos no estd ligada pot
un vincule esencial a la concepeidon witpinal. Dios podifa tran-
yuilamente haber tomado a alguien engendrado del amor hu-
matn para yuc fuers la encamnacién de sn Hijo unigénito.
Jesiis no serfa entonces menos o de Dios, menos liberador,
menos diving que naciendo virpinalmente de Marfa, Sin em-
bargo, hemos de preguntarnos: ¢Ls esto lo que nos han ates-
tiguado nuestros padres en la fe? Ademds, queda entunces
encubierta la telacidn de Marfa con el Espirtitu Santo, gue
puede abrir nuevas perspectivas tealdgicas en términes de una
auntocomunicacién del Espivitu andloga a la del Hijn, La teo-
lopis ticne que pensar, no on ol prodecle de bosstros de-
sens, sino en los hechos salvificos tal como nos los han irans-
mitido los evangelios. ¥ en ellos se nes habla ciertamente
del marsimooie Macfa-Tosé, pero ante la perplefidad de am-
bos se nos parra la concepeidn de Jewts permaneciendo vir-
pen MWarfa. 51 José hubicra side el padte de Jemis, se le
hatbria atribuido vng funcidn histdrice-salvifica v uns wvene-
racidn por lo menos fmal 2 la gue se le ha tobutado g Maria,
Pero [a histotia no procedid de ese mode, yva que José des-
eropciid vha funcidn hateral {padre juridicnd, distinta de la
funcién directa de Maria como madre en un sentido propio
v verdadero, El camino de Dios para entrar en el munde no
pasé por of mattimonio, sino potr la virginidad., Fue un cami-
na de amor, pero sin pasar por la mediacidn del amor matei-
monial.

En cuanto a la sepunda interprelacidn, hemos de tenet
cn cucnta lo siguiente: de hecho, la intencién de Tos relatos
sobre la convepeidn vitginal de Jesds en Lucas v en MMateo es
preferentemente eristoldgica. Los evaopclistas guieren afirmar
una relacién tnica de Jesds (su existencia v su destine) con
Dios y desean subragar el nueve comienzo de Ja humanidad
que se ha iniclado con €l Pern sguieren deciv eso salamentc?
s0uateren decit lo mismo gue cuande deen: Jesds es el nue-
vo Addn, el principio ¥ la cahera do la humanidad moeva?
Mi Lucas ni Mateo hacen especulacidn alguna sobre fa virgi-
nidad de Mara, La aceptan cotmo un prosupuesio, come un
hecho accptado sin discosién, gue les sirve de ocasidn para
hacer una teflexidn cristologics. Los textos de Mo 1,18 ¢ de
Le 1,35 que se rcfleten a lz concepeldn virginal de Jesis
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aputtan directamente a Jesds, pern inditectamenle también
a Maria, No se puede decir taxativamente: es0s textos son
simples variaciones del mitn preexistente en la culna de 2
época {mitologia egipeiz: el faradn es hijo del dios Amdn-Ra
con la reina virgen; mitologia grisga: los dioscs contmen
nupcias sagradas —péerds gamér— con las hijas de los hom-
bres, wirgenes o ya esposas, dando ofiger a hifos de dios
semnidioses como Persco v Héronles, o 2 hijos humanos, pero
hétoes v personajes famosos como Homero, Platdn, Alejan-
dro Magnn, Augusio). Fs precise que nos fijemos en Jas dife-
reocias entee los mitos v la narracidn del Mucyo Testamento.
Aqui no se trata, como suelen hacer los mitos sin pador al.
guno, de unas telaciones sexvales. El Espiritu Sanfo no apa-
rece coma padre, sino como fuerza penerativa (Le 1,35). Jesds
surge de la Fuerza cteadora de Dios v de la aceptacidn libre
de Marfs, peto no de una actividad ligada de algin modo a
los sexos.

Ademis, como va sefialamos anteriormente, los gue optan
por la interpratacidn mitoldpien dejan sin respussts la poe
gunra pot & marco final de lo femenino en Doz v la del sen-
tido de la mneva humanidad inavgurada va en ol tiempo v
no solamente ohjeto de esperamza escatolGpica.

Por eso existe otta interpretacidn, la de la gran tradi-
cion 4 la yuoe nos unimos nosotros, gue acoee los tesidimeonios
mias impottantes de nuestra fe reflejados ya en los mismios
evangelios e Intenta sacar de ellos las mayvores consecuencias
posibles pars nuesita comptension del desighio dltimo de Dics
sobte €] hombre y el mundo venidera,

IT. L4 wvoegrmman pe Makfa: 50 SENTIDO ORIGINAL

INecesitamos recuperar el sentida origingl de Ta wirginidad
de Maria parz gue, una vez aceptada su dimensidn binldgica,
podamos ir més alld de ella. Pueden darse diversos tipos de
virginidad y de castidad gue de suyo no tengan nada de eris-
tlano, BExiste, por ejemplo, b tradicién precotromana de las
vestales. Tenfan gue estar al servicio de la dicsa Vesta por
lo menos 30 afios después de su consagracidn, en petfecta
virginidad. Se conocen ciertas historizs de la mitologia gricga,

tad

en las que se ofrecfan virgenes en sacrificic parg aplacar la
ita de los dioses. Hfigenmia, 4 la que Euaripides dedicd nueve
tragedias (conucetnos sicte), constituve un ejemplo cldsico de
semejante sacrificio. La virginidad, come ya hemos tenido
veasidn de decir, simboliza e frescor de la vida, la energia
acumulada, Ia densidad de vida que, asociada al estado de ino-
cencia, ticne un cspecial walor salyihico, La virginidad tiene
en este caso un sentida edltico.

Hay una virginddad v wna castidad vividas como wirtad
moral, Tl estoldsmn hizo de la continencia un ideal en ol
schtide de quo con ella el hombre consigoe un control pet-
fecta sobre el cverpo v sus exigenciss v puede entonces ser
libre para clevarse o lo divine, En ello puede encetrarse un
gran ideal, aungquec puede también ocultarse una sobethia que
rchaja las rafoes corporales dcl homlre,

La virginidad de Maria tiene otea {uente de fnspiracin,
Tenemos que siwatla deorro del munde del ﬂntiguu Testa-

"mente ¢n que bacld Marfa, Para ol conjunto i

Testamento la wirginidad ne tiene ningtin valor especial. Equi-
valia a2 Ja esrcrlm_a que provocahs Jdesprecio, Ta hl]a__'HE
Jelté, cuando sabe (ue va a ser sactificads por su propio
padie, pide gue le dejen it al montc con sus amigas, no pata
Darar la pérdida de [a vida, sina para <llorar Ja virginidads
(Jue 11,37-40). No_ser madre &5 no realizarse_como mujer.
Amés, cusndo quiere subrayar 14 miseriz del pueblo escogido,
dice que es cotno una wirgeh due va a motit sin dejar des
cendencla (of Am F,1-2, Jer 1,15; 2,13; 11 1.8}, En hebreo
no existe ninguna palabra para Jdesignac 2l célibe; es incon-
cebible un hombre gue tio se case. Jeremias asume el celibato
como una scial profética {of Jer 16,1-4); su estado deffun.
cia la desolaclén v la destruceidn de Isracl. Las calamidades
gue se van a abarir sobre Isragl hacen absurde €l casamiento
v la procreacitn {Jer 16,9

En cste contexto veterstestamentatio e donde ha Je sic
ruarse ba virginidad hioldgica de Marfa, No os ninmin valor
en si misma; no pretende ninguna elicaciz. Por eso Maria
canta: «%e ha fjado en su humilde esclavaw (Le 1,481 Sn
virginidad sc convierte en empoabrecimienta despreciado por
el mundo que la redea, Maria no canta su virginidad. Esta
es una Jdisminuetdn a los ajos de sus contempordness. Lo que
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exalta no cs la virginidad, sino las gprandes énsas gue en cfla
ha hecho o] Poderoso (Le 1,49). Su hajera de virgen so ins
cribe dentro de la de los pobres de Yavé, Ser pabre, en el
sentida hiblico, es vivir o purz disponibilidad, oo radical con-
fianea en DHos, en homildad conflada en ¢l Sefior, en la fo
ahandonada a los designios divinos. Ser pobve es una actitud
del que quiere ser en todo sierva v sierva del Altisimo:
ahqui estd Ta esclava del Sefior, cimplase en mi lo que has
dichos (e 138} (3).

La vitginidad dec Marfa no cs por consiguiente una téc-
nica de someeitnicnio de los impolaes del cuerpo para poder
gscender a Ta divinidad, Fn Maria no se ibe ninglin_he-
rafsmo exigide por la vugmtﬁwrﬁaﬁq‘:m virtud
moral, Lomo Licas defa bicn sennmﬂn_ una virtud
teologal: Marfa vive en la pura feo en Dins, despajada de toda
auto-afirmacidn, entregada a los desigrios Jdel Misterio, Su
virginidad tampoco tiene ningin cardcter cultual como en las
vestales, Mo se (rata de ningdn «cometcior para conguoisear
la bencvolencia de Dios, Despojada de toda ambicidn, ella es
simplemente la caclava, el don de s misma, La virginidad
hiolégica de Marfa pertecece a la estructura de la Eénosis
{fETn'ﬂ’IEEnesﬁ Tartcips también su Hl'r.m Es pe
ueiey, €3 leneda delante dglos Twmbres. WNo sopone nin-
gmmmmdad ni_ante o religidn, Made Fizo
de”esta sitaacion de
entrcga ¥ za ilim] £i1 Dios, I)‘h_p_:emfmn?da
Lo dnico que Hace s situatse cn total 1pnmhllldad Fsta L ac;

titud fud Ja goc pn.].mr.tm a Dms nacer en MaiTa, timern Mlafa T pt‘unem en
50 COTATON ¥ uq_,r: €n Sl REND pmimmo

" TI Nucva Testamento con Jests v los apdstoles propon-
ded este tipo de actitud como la més adcemadz para recibir
¥ viviy el Beino de Dios.

1t m:g_m:_{ad blologica, como se ve, no encierra bi[}ll{.d-
mente_ningmin valdt, Pera puede. setvit de suporte pnra un
valor inapreciable de humildad v de disponibilidad a Ja veo-
Tunlad e Dios. Para usar una expresion del maestro Fokhare,
la virgioidad permite gque Dios pucda ser concebido en el co-
razdt; he agui suz palabras: «Si Marfa no hublera concebido

3y L. Lecranp, Lg virghoied doas fa Bide, Pards 1964, 130145,

las

primeto a DHos en su espiritu, no In habris engendrado en
gl cuetpow (4.

ITI. LA VIRGINIDAR ANTRES DEL PARTO: EL NUEVO CUMIEMES
TEL MUKDO

Slempre estuvo presente en a2 condencia de la Iglesia,
desde los primeros testimonios evangélicos {Mt 1,[4; Le 1,35)
hasta ©l presente, la fe de gue Jestis nacid de una virgen.
Dios quisa nacer de wna mujer en situacion despreciable.
Es &c su camino. Las oraciones litirgicas de fa Tglesia pri-
mitiva v las manifestaciones doctrinales oficiales atestignan vsta
fe que entrd en todos los credos ya desde prineipios del siglo 11
En esta dociring se muestran explicitos vatfos concilios: el pri-
mero de Constantinopla {afio 381: DS 150}, el de Caleedonis
{afic 450: TS 301}, el guinio concilie ecuménico v sepundo
de Constantinopla {afio 533: DS 427} En csta asamblez se
declara con suprema autoridad: «Sea excluido de la comuni-
dad de fe quien dijere gue la sanla, gloriosa v siempre virgen
(aef parthénos) Matfz es madre de Dios sélo en un sentida
impropio v ne verdadera, o que lo fue a titule de una rela-
clén solatnents cumo s de ella hobiera nacide simplemente
un hombre ¥ no Dios, Vetbo encarnado que nacid de ta mis-

g (DS 4271 Un sinodo de cbispos italisnos y afticanos
celebrado en Roma junto a [a Tglesia de Letrdn ol abo 649,

. bajo el papa Martfn I, explicita lo qoe signilica sfesepre véirges:

#5ea exchiido de la comunidad de fe el que no confesare
con lus sanios padres, en nn sentido propio v verdadero, 4 Ia
santa y siempre virgen e inmaculada Marfa somo la madre
de Dios. Flla, en un sentide especial v verdadero, concibisd
enl los tltimos tiempos sin ol semen v del Espiritu Santo ¥
dio a hus incarruptiblemente (frcorrsptibditer) al propio Dios
Verbo gue nacid de Dics Padve anees Je wades los tiempeos.
Ella conservd despuds del parto [¢ mising vieginidad de Forma

4y Predipt 22, Deptsche Werkae T, 517; of X Prvvarn, T2 principe
WPFILLS RIS AR COFpore. e dans jo potrisiigree er le théolngice
Lutine, en «Bullelin de Tz Soc. Frang J'Etudes Marialese, 37 (I1970),
25.58,
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indisoluble y permanentes {D5 503). El sinodo de Toledo
fafio 673: DS 333.5336) v el cuarto concilio de Letrin {afo
1215; 1S 801) reforzaron estas declaraciones. El 7 de agosto
de 1355, en una bula del papa Pable IV {Cam guorasmdas:
banzingm) contrz una secta polaca antitrinitaria, aparece la
formulacién cldsica: «Siempre virgen, antes del parto, cn ol
parto y después del partow (DS 18307

PE}I' ml.'l._? clara_'a q_'L'I.E 5Cdn e5tas dCEIﬂrﬂdﬂnL‘S, hﬁ[Il’DS df:
decit que «no se (rataz proplamente de una absoluta defi-
nicidn de Ta Tglesia... La intencion de la Tplesia en estas de-
finiciones no se teferia como tal, directa v explicitamente, al
nacimienta virginal de Jests, sino gue simplemente haciz pro-
fesién de fe acerca del cardeter dnico v especial del arigen
de Jestis, La declatacidn de Pablo IV tampoco es patural-
mente una definicidn, o mismo que la del primetr concilio de
Terrin o Io del sinodo de Toledo. En este sentide podemos
decit gue estas declaraciones de la Iglesia, lo mismo que Jos
credos de a Tglesia primitiva, profesan ol nacimiento vieginal
sin dirigirse de farma Jirecta e inmediata contra alguna here
jla opuesta, cuva comdenacidn eguivaldria a exigir explicita-
mente un asiensus Hdei absolotos (30

Fl acento recae sobre el hecho de que Jesis tiene su ori-
pent en el munde no de semen masculine, sino de Dies. En
un segundo momento se considera a Matfa como la virgen cn
la que actus cl Espititn Santo pata chpendrar humanamente
al Verbo eterno, La gr‘al_'lc]e_za de Maria no coosiste en el
hecho de ser virgen, sine en el de ser lz arajer escogida para
recibir en su seno al Verbe humanade, Como msjer, podria
estar casada o scr wvitgen. Pettenece a otro orden de refle-
xi6n la constatacidn ¥ el testimonio de la fo de gque ella era,
histdricamente, virgen ¥ que come tal tiene gue scr aceptada
v reconncida. El Verbo fue concebide 5 engendrada no per
una mujer casada v sin hijos, sino por una vicgen,

Por mds que pertenezea a la fo permanente de Ta Iglesia,
la vitginidad perpetua de Maria no ooipa en la jerarquia
de las verdades un puesio central. Mds importantes que las
verdades marianas son las verdades sobre Dios v sobre Crisea,

{3y K. Banmr, Dogmailvche Berterkingen zine Tiotafranengebirt,
en Zumt Juuzlrauesgeburt, o, c., 136
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Dios encatnado v absoluto liberador de los hombres. Hoy,
cuando csas verdades no son ya evidentes v tienen gue ser
fundamentadas continuamnente, tesulta obligade considerar To
que pettetweee al contenido esenciad de la fe v lo que perte
nece a un nivel relativamente mds secundario. Creer en Ia vir-
ginfdad perpetua de Maria sélo tfene senlido para los gque
cteen pritmeratnents en la encatnacidn de Dios v en 14 realidad
humana-divina de Jesids.

Una vez aclarados estos pontos, cabe proguntar:  Qué es
lo gue nos guicre tevelar la virginidad de Maria antes oel
parto? IHemos de ir mas alld del pure positivisme teoldgico
que afirma simplemente hechas brutos v pide &l ascntimientn
de la fe, Todas las verdades, como mov bicn indicd el Vati-
cata 11, son para nuoestra salvacidn v na para salisfacer noes-
tra coriesidad de mentes ustradas. La vivginidad de Maria,
cent ¢ué jrderesa 4 nuesira salvacidn? Si Dics escopid el
camine de la virginidad v no el de la sexnalidad biologica
para enrear en el mando, squé razones pueden evocarse o
posieriori para ello?

En primer lugar hemos de decie que no oxisten rasones
de necesidad & prieri, Dios poadria heher tenida tranguils-
mente un padre terreno ¥ &sle a0 podefa haber hecho ninguna
competeticia al Padre cterno, va que Dios no tiene nonca
yuicn pucda competiv con ¢l v oseositda cn oo mivel del ser,
totalmente rrascendente,

En segundo lugar, la concepeidn vitpinal oo tenme nada
que ver con una concepeitn negativa del sewo. Al contreario,
"ecomo vimes anteriormente, en el judaismo habia clerios e
juicios conrea la virginidad « cietta exaltacién de [a sexuoali-
dad v de la maternidad.

In tercer lugar, tencmos que ghandonar definitivamenie
la concepeidn de muchos sanlos padres que cansideraban que
el macimiento virgina de Jestis era una condicién necesars
fara que no sc vicra contaminado pot ol pecado oripinal. Esta
opinidn exagera el facror Maldgico en Ta trasmisidn del pecado
utiginal,

Las razoncs de la virginidad tenen que buscarse en la
cristolopis v en la penumatologia pot chcima de la mariala.
gin, La virginidad se presenta entanges come und concrecidn
de la verdad trafda por Jesds y con Jesds. En Jesuctisto la
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fe apostilica descobrid, especialmente después de su resurrec-
cidn, la aparicidn del nuevo Addn. Finalmente entrd en la
histaria up ser schre el que la muette no ticne dominio &l
guno. En £l se da la vida en tode pleniud. Tn el horizonte
del mundo mortal asomd un suevoe munde, inmortal, anhelo
de todas las profecias ¥ visicn de todos los suefios homanos.
Fse goum anhelado y buscado par los hombres no puede hwo-
tar del esfuerro humana, Todo kb que posatros producimos
~incluso dentro de 1a mayor abnepacitn vy puteza de inten-
ciones— estd estigmatizado par toda clase de imperfecciones,
El hombte pusde hacerse mejor, pere oo consigue deshacerse
do las sombtas amensradotss gue lo acompafian, Pero en
Jesis 1ode se realiza en una radiante esplendides. Bl no es
fruto del esfuetzo humano, sine resultado del don de Dhos.
Divs o5 ol gue toma la iniciativa absclota e introduce ! co-
mienzo de la nueva hamanidad, liberada finalmente del pecado
v de la muerte. La concepeidn virginal de Jestis manifiesta
esta verdad. Ella se realisa potr pura iniclaliva y gratitud di-
vima, Mo concarre para nada Tz patticipecidn del vardn Este
comienze nmevo ¥ absolute no se ariging ede finaje hnmano,
ni por impulso de la camne ni por deseo de vardo, sing de
Dios» (In 1,13). La concepcitn vitginal, en la fuerza del Es.
pirity Santo, concretz la grawidad del nueve comienzo de la
hurnarridad,

Ademds, ol ser nnevo inauputads por Jesds ho constitoye
una mera prolangscidn de la creacidn, tal como ésta se en-
cuentta. Ex mwis bicn una ruptura v ouna protesta. Significa
upa nucva ¥ definitiva intervencidn creacional de Dirs. La
concepaidn virgingl marca cstz tuptara, Todos los hombres
naczn del encuentro amaroso de dos corazones, Heredan la
historla de pecado en Ia gue estdn insettos esos dos cora-
zomes, Pero ahora se mompi csc citoule de hierto. Jests nace
de To Alto. Su aparicién se debe a otra historia, que tiene su
comierea en Dios y su meta final en el seno de la vitgen
de Nazarei.

31 Jesis huabiera tenido sa ovigen completamente de aba-
ia, 2 partit de [a historia harana, seriz portador de las taras
de esta historia v necesitaria rambién €l verse liberadn. 5i
vinicse aclaments de lo Alto, no pertoneceria a nuestra his-
toria ¥ tocaria a la kumanidad sélo tangencialmente, Pera
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él significa el sacramento del encuentra: wiene de abajo, de
Marfa; viene de arriba, de Dios. La concepcién virginal ex-
presa inuy bien este encuentro: Marfa pertenece 2 Ta huma-
nidad, rcpresenta a la historia en la presencia de Dios, aungue
preservada ¥ esenta de toda mancha de pecado. La fuerza
generadora del nuevo comienzo viene de arriba, del Dspirita
creador v wivificador, actuande subre Marfa, El frate de este
encuentro amoroso del cielo can la tetta es Jesucristo, nuevo
Addn v cabera de la nveva humanidad. La virginidad bicls-
gica e Marfa estd al scrvicio de 1o reallsacidn de cate designio
divino que solamente dospuds de su realizwddn se hace en
cierta forma comprensible n la fe, Lo Bioldgico de la wir
pinidad oo tiene ningdn walor humane v salvifico en si misme,
Es scfial de vulgaridad de espititu, os sintoma de escasa sen-
sfhilidad teligiosy ¢ indicio de avsencia de finors humana re-
ducit la wirginidad a sy aspecto meramente hioldgico. Lo bio.
logico es soporie, expresidn v seftal de otra reslidad: la eclo-
sidn de usa hamanidad neeva. La visginidad eneonces no estd
al scrvicio do su propia exaltacldo, sino totalmente al serviclo
de Cristo v de su significado universal,

dC0mo tuva Jugar la comcepcidn virginal? Hay un elemen-
tor exterior que afecta a la situacidn judddica v social {soltera,
noviz, cte.) en que se encontraba Marfz, v atvo elemento inee
rior que atafie a la forma concreta de la aparicidn de Jesis
en ¢l seno de by virgen, En cuanto al primer punto, se pue-
den hacer reflexiones de catdcter histdrico que tlenen cletto
cardcter plausible; en referenciz al segundo, enemos gque vét-
noslas con hipdtesis, ninguna de las cuales as decisiva.

Se dice de Maria ¢gue era «una joven prometida a un hom-
bie de la estitpe de David, dc nombre Josés (Lo 1,270, &
le comunica: «Vas 2 concebir, dards a luz un hijos (Lc 1,310,
Marxia, perpleja, medita: «¢Cdma sucederd eso, #1 no vive con
un hombre?s (Le 1,34}, ¢Cdmo ha de entenderse esta expre-
sion? Creo gque hay gone doscariar la hipdtesis tradicional
seghin Ta cual Maria, antes de la anunciacion, habia decidida
vivic un matrimonio virginal con José, Aun cuando o sca
imposible este propdsito para la gracda divina, no podemos
admirit una ruptura con la concepcidn de la época que no
concedia ningdn walor a la virginidad, La hipdtesis que goza
de mayor aplauso entte los matidlogos rectentes sostiche que
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Maria no pensaba en un casamiento virginal {6). Habia reata-
do va del matrimonfo con José, Era novia, Segian [a legisla-
cign judiz, el noviazgo eguivalia 2 un casamicoto juridico,
aongue no podian cobabitar lodavia, sino unos meses mis
tarde, despuds del tfecibimicnte de la esposa en casa del es
posa. Asl o5 como ha de cotenderse el texto que dice que
Maria era una virgen desposada con un wvardn lamado José
{Lc 1,27). Duranie su tiempo de noviargo, no aulorizada o
davia 2 mantencr relaciones mattitmotdales con José (Mt 1,18},
recibe la invitacido para ser la madre del Mesias, Maria pre.
gunta: (Cdmo es eslo posible, sl todavia no cohabito con
José? ¢Como s posible, siosoy todaviz virgen? Y entonces
viene la explicacidn: esto sucederd a travds del Espititn Santo,
sin inlervencidn de JosE, Jde manera virginal.

Entonces es cuando Marda pronuncia su fiee:  (hdgase!
Ts verdad goo ne comprende todas las ditnensiones de su
si. Lo importante es ponerse al servicio de Dos v de sus
inefables designios, renunciando a cualguier conjetura subje-
tiva. El nombte de la cristora que empiesa 8 crecer en su
seno o5 el de Josis, LEsee signibca: «Yaw® salvds. Matia se
da cuenta de rodo lo inconmensurable que estd implicado
en ese nombre: en €l se encuenira el principio de liberacidn
para todds la humanidad. El desipnio de Dios conserva su
cardcter diving, csea cs, su cardcter de libertad v de respeto
a la alteridad, Mo es una imposicidn de mna woluntad pre-
poiente, sino la propuesta de un amor que busca coosenli-
mienea. Maria recibic una invitacidn. Con san Brtnardo, po-
demos deciv; «Hl universo entera postrado a tus pies espera
tr tespuesia con lmpaciencia... Oh mojer, prononcia la pa-
lahra que los cielos v la tierra esperan snhelantes... Disela
en seguida al dnpel, o mojor dicho, discla & Dios a travds
ded dngel... Es que Mama 2 t puerta el deseado de Tas na-
cctonesy (7), Maria concibid a Jesds primero en su corasda
v en st mente. Creyd en Dios. Luepo pronuneid so si v pasd
a voncebirle en su cuerpo, Su fef Hpd definitivamenie Ta his-
toria de la humanidad redimida con In historla de Dios en-
carmadn en ol mundo. Nadie poded descobocer esta lgason

(6] B, ScArttperrcks, Maria, Modre de lo redencion, oo ¢, 33112,
(7) Horitia 38 PL 133, 8384,
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sin cerrar los ojos 4 Io gue gl propio Digs nos guiso cotomi-
car. Aceptar a Dios encarnado olviddndose de la carne reci-
bida de Matrfa sipnifica wactar a la encarnacidn de su contenido
histdrico o reducitla a mera frascologfa, Por eso cxiste una
estrictira material en la realidad nueva gue se ha inaugura-
do ron Jesis. Lo femenino ha peneirsdo definitivamente en
Ia fcalidad diving. ¥ nadic podrd va crradicatlo de alli por
los siglos de los siglos. Todo ello por causa del si decidido
de Marfa.

José se da coenta de a gravidez de s novia, Como eta
justo (Mt 1,19, pensd repudiarla oo secteto para no provocat
vn escdndalo, Informado probaldemente por Maca del origen
divine de su gravides, aun asi plensa deslizatla de su com-
promisa. No por causa de la justdcia de la ley, sinoe por te-
mar de Dhas, S muijer estd envaclia por el misterio de THos,
duign poadrd tocarla v poseerla? Ella pertenece totalmente
a Dios, Commo cta radicalmente justo, José podin pensar de
gsa mancra, s como cuando Maisés gquiso apartarse de Ta
zarza ardliendn, al saber que estaba Dios alli. Pero cuanda
andaba mmiando estas cosas, recibe una Tuininacidn de lo alto:
o tenpas reparo e levarte a Marfa, to mujers (Mt 1,201
Entonces se celebra Ta bada, Tl matrimonio serd virginal por-
que los dos se colocan totalmenle al servicio del Misterio que
lleva eonsigo Maria., José serd el tutelar de o Loz que ilu-
minarfa laz tinichlas humanas. Guatdard 1a ldmpara sagrada
—Marla— v owidard de la Locecita que aplastard por com-
pleto el poder las tinieblas —Jesds—. Viven el eclibato por

"cansa del Mesias v del reine mesidnico. Agqui se anuncia va

de antemanc lo gque serd el pravecto religioso de tantos hom-
bres en la era cristiana.

Ya hetnos visto las tezones de orden cristologico, Con-
vicne que veamos la perspecciva pnenmdtica, Bl Fspivien Santo
tieng rambién una misidn histdrico-salviiica divinizadara en re-
lacidnr con lo femenino, Las razones de coovenienela gue va-
len patra la asuncidn de la naturaleza humana en sa concrecion
magculing par el Verbo valen también para el Fspirite Santo
v Mariz, Hra conveniente que asumiese [a siluacion de vir-
ginidad con toda la potencialidad matemnal gqoe cocierra. Asi
gs asumido todo en la nmrjer: la virginidad v Ta maternidad
como determinaciongs fundamentales del ser-mujer. La viegl-
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nidad s apropiada por ¢l Espirin: no como algo aparte, pero
como una realidad anuropoldgica amve destine se alcanza ple-
namente por la maternidad.

Por 1o gue se reliere a lu pregunra: sodmo se Jio en el
nivel binlidgico la concepeidn de Josds en el seno de Maria?,
la verdad es que no sabemos nada cierto. La fe nos garantiza
que no fue «ex semine Josephs {(papa Pablo IW: DS 1880),
sine wconceptirm de Spiritu Sanctos. 51 Dies cted un esperma
o sioactud directamente en cl dvulo de Marda, s algo que
canstiluye una hipdresis sin posibilidad almma de comproba-
cidn. La reflexidn poede derivar en una cudosidad sin recato.
Lo yue podemos decir, sin yue sea neccsario entrar en deta-
lles, es que Jests, homhreDbos, fue concebido de forma
humanc-divina, Por may hombre que sea, ¢ no es solamenpe
bhombre. Es tambiéa 1ios. Nosotros hemos sido concebidos
humanamente, T, humano-ivinamente.

IV, La virGiNinaD pe Magfa EX EL PARTY: EL NACIMIENTO
FITE CONPOMME A LA NATURALHZIA IIUMANO-DIVINA DE
JEsds

A parrir del sigle 1, cspecialmente en los toxtos Hede-
givos ¥ en los apderifos, se eropesd a considerar a Marfa vir-
men también en el pario. Fo el shiodo de Mildn del afie 390
bijo san Ambrosio, se proclamd lz virginidad de Marda en el
parto, contra ol monjc Joviano que ensefiaba: concibid como
vitgen, peto no dio a lue como virgen (2irgo coneepét, sed non
virge penerarit; Mansl IIT, 6630, Esta doctrina estd implicita

en la declaracicon del guinta concllio ecoménica de Constanti- -

nopla {afo 333), que proclams a Marda sicmpre virgen (asi
parthéniis), Ya anterformente, cn la famosa epistola dogtninica
de tan Ledn Magno a Flaviane, leidz en el auly de! coneilio
geoménico de Caleedonia [afio 4510, se pronuncisha esta mis-

ma senrencia, Foe nepada por Tertuliang, por Crigenes ¥ par

san Jevdnimo, gue temian la admisidn subrepticia de la here-
Ha del docetismo, donde se negaha la verdadera Lhumanidad
de Jesds. La saprada Escritura no atestigunz formalmente la
virginidad en el parte. Se trata, como opina gran ndmero de
tedlogos, de una conclusién teolégica derivada de Ta wirgini-
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dad antes del parto. Es considerada de fe no por una defini-
cton taxativa {date opera) de un concilio, sino por Ja cons-
tante wfirmacidn de la tradicion hasta el concilio Vatica-
no IT {8Y No se sabe con certeza lo que etwietra concreta-
mente esta afitmacitn de fe, conliesa Schmaus (%), que afiade:
«Nunca se determing de un mode obligatorio ¥ concrete el
sentido de esta virginidads (10)% La tradicion weoldpica (de
los tedloges) cnscfia que se lrata dJde ausencia del dolor ¥ de
invielabilidad del himen con ocasidn del nacimiento de] nifio
Jestis. Comminmente se empleaba esta figura: asi comao Jesis
resucitadn salis do la sepollura ¥ escraba y salfa por puertas
certadas, rambién actmd de forma andlopa en su nacimiento.
Bien, =1 succdid sl como se piensa, entonces tenemos gue
afadir en plan critico: Matda concibid v durante nueve meses
Uevd en su seno al nifin Jesds, pero no lo dio a luz; pero
el Mucve Testamenic lo dice con clarided: «Llegd el tiempa
del parto vy dio 2 l4z a su hijo primogénito; lo eovolvid en
pafiuless (Le 2,73, No estd lejos ol pelipto de una compren-
sitn ¥ expresidn herélica gue niegue la verdaders humanidad
de Jesiz, LCfectivamente, la fe en la wirginidad en & parto
fue atestimirada primero en cicrtos eseritos dudosos de tenden-
cia gndstica, come Tas Odas d= Seoumds, ¢l Protoevangelio
apderilo de santo Tomds y la Ascenside de Irales; solamente
Iuege foe recogida por los tedlogos serios coine Ambrosio y
Apnstin, Incluso asi, esta fe encierta wna verdad que necesi-
tamas recupetsr patz nuocsiros ofdos escépticos de hoy.
Losistirmos en o que va dijimos antetiommentc: ho se
trata —en el caso especial Jde la virginidad antes del parto ¥
de modo mds particular todavia en 2l de [a virginidad en el
parto— de una verdad contral de la fe, Se oirata en cste caso
de una verdad secundariz, cuva vwivencia subjctiva puede va-
tlar enormemente en cada persona £ ingluse para toda ung ee-
petactdn. Pero aungue sélo sea una consecuencia remota de
1os datos de Ia fe cristiana accrea de Jesds v de sa madie, ha

{8y K. RaNer, Firegimifur i parin. en Bscritas de Teologia TV,
Madrid 1967, 177281,

(N Kariatiscire opmatic, 'V, 143

11y M. Scamans, Ei Credo de o Jglesia catdlica 2, Rialp, Madrid
1470, 6R2,
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conservado en la madicién una memaria jamds perdida ¥ que
debe ser mantenida todavia hov,

Lo gue podemos dedr es o sigeiente: se nos cscapan tmes-
tros canocimicntos sobre [os proccsos concretos que oourtieron
con ocasién del nacimiento de Jests. Pero aquél fuc un maci-
miento verdasdera, No foe como los nscdmientos comunes, ya
que 2z difetencia de éstos ol de Jestds no presopone una rela-
cidn sexual previa, El nacimienio corresponde a [a naters-
leza del guee estaba paciendo, Jesds, gue es al mismo ticmpo
hombre v Dios. ITubo wn serdzders nacimionto asi como ona
maternidad plewa, ¥ esto nos basta para la fe, sin mds de-
talles,

Sobre los pormenores de la aeseacia de dolor v de la in-
violabilidad del himen materna, hemos de decit que fueron
especulaciones del pasade v que continfan como especulacin-
nes; asi es como hemos de considerarlas. No pertenecen a la
fe, sino a las representaciones Msedricas de la fe. Sobre ellas
podemos hacer Ia siguiente reflexién: Marfa estd cxenta de
concupiscencia, tl comn se realiza en nuestra situacién bajo
el imperio del pecade. FI dinamismo de micstras pasiones (es
lo que signilica la concupiscencia) nos mantieps presos; oo
comseguimos plenamence inteprazlo todo en un proyecta de li-
bertad cricatade hacla Dios. Bl dolor, las privaciones de la
vida, Ja mortalidad, inherentes a nuestra estructura, Ho son
asumidas en DMos, sino gue nos perturban v hacen gue nos
agarremos cgoistamente a la cxistenda y e cste mundo, Marfa
no estaba libre de lo que pertenece al estado creatural de
la vida humana. Era pasible, capaz de sufrir, de tener todos
los sentimientos  verdaderamemte humanos v posiblemente
—puesto que era mds plenamente mnjet— vivia todas estas
dimensiones con una intensidad insospechada. Por alge la ve-
neramos como nuestra Sefivra de Ios dolores. Pero habia una
diferencia profunda entre nuestro dolor v ¢l dalar de ella,
Mariz lo asumia v lo intepraba rodo en Thes. Lo que es
vivide pot nosotros de una forma desintepradora, amenaza-
dora, meramente pasiva, era realizade por Maria de mna ma-
nera intepradora, como oportunidad de crecimiento ¥ de en-
cuentte gracioso con Dios, Asf, pues, los procesos bioldgicos
de la maternidad a weres tan dolorosos —la concepridn, la
gestacion, el parfo— fuercn experimentados por ella en su
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impregnacién  profundamente humana ¥ al mnismo tempo so-
petados por la gracia de s maternklad divioa v asumidas ple-
namente por Dios. De esta forma Maria aparece verdadera-
mente libre, no del dolor, sino de la forma del dolor v de 1a
ruptura a la goe estamos todavia sometidos nosolros, inca-
paces de integrarlos de forma personalizta en 1}os.

V. LA VIRGINIDAD DESPIES VE[, FARTO: DEDICACION TOTAL
4 CrrsTo v aL BspimTu

Pertenece igualments a la fe cristiana la afirmacién de
la virginidad de Maria después del parto de su hijo primo-
génite {Le 1,7; Mt 1,23} Tl protestantismo moderna, a dife.
rencia del antipuo, nicga este artfeulo de fe basdindose en los
textos evangélicos que hablan de los hermanos de Jesis (Me
3,31; Jn 212; He 1,14; t Car 9,5; Gal 1,19). Scpdn el
griepo biblico de los Setenta, la expresidn fermano no sipni-
fica necesgriamente hettnana en la sangre; puoede designar
también a los primos {Gén 13,8; 14,14), Un especialista en
la eateriz saca las sipiientes conclusiones:

«lisos Mamados hermanos y hermanas de Jesds cran sus
primos y primas. En el caso de Simén y Judas, el parentesca
se establecid por medio de su padre, Cleofds, que era un het-
mang de san José v o mismo gue éste un descendiente de
David; nos es desconocido €l nombre de st madte. Ta madre
de Jacob v de José, llamadas hermanes de Tesds, cra una Maria,
peto distinta de la Marfa madre de Jesds; ella o su maride
tenfan algin parentesco con la familia de Jesds, pere no po
demos determinar el grado de ese parentesco. Algupos datos
nos hacen creer gue ol padre de Jacob (y de José) era de
procedenvia sacerdotal o lewitica; quizd {uera hetmang de Ma
tia. Pucde pensarse que [osé murié pronto. Despuds de su
muerte, Marfa ¥ su hijo fucron 2 vivie con las paricnees mds
préximos. Lo nifos de esta familiz (sde estas familias?) cre.
cieron juntos con el nifdo Jesds. Asi os como se enricnde que
la gente los Ttame hermanos v hetmanas de Jests, A ello hay.
que afiadir el hecho de que en arameo no existe ninguna de-
nominacion beeve para expresar ese hecho, La Iplesia primi-
tiva conservd esta denominacidn v la recogld también en grie-

177



go. Al llamarlos hermanos, honraba a los parientes de Jeslls
que se habian wuelto bien vistos en la comunidad, Por otro
laddo facilicaba la distincién respecto a otras personas guc le-
vaban €] mismo nombre que elloss {117

El contenido de la virginidad despnés del parte no dene
que buscarse en ninpin tipo de prejuicio contra 1z vida ma-
trimanial y sexnal. Aungoe siguieron vivicndo juntos, Marfa ¥

losé se pusicron totalmente 2l servicio del significado salvi-

fica de Jesds ¥ de la veneracidn al Espitite Santo que moraba
en ella, Los dos se encontraban rodeados de un mistesio mu.
cha mavor que ol misterio del encuentro amorose enrre o
humbre y la mujer; se encontraban extasiados ¥ perplejos en
Jests, nacvida de la fuerss del Espiritu Santo. No hemos de
imaginarnos que Marfa ¥ José, por el hecho de haber renun-
ciado libremente a las relaciones seomales-penitales, no vivie
ran unas relaciones de profundo carifio, de amabilidad, de mu-
tus comprensidn amotosa. Todos cstos taspos pertenecen a la
vida familiar ¥ constituyen el patrimonio de las virtudes vivi-
das intensamente por o mattimonio Marfa-Tosé, Foe en este
ambicnte ran sano ¥ roligiosn donde pudo crecer v imadurar
psicolépicamente el nifio Jests v adquirir el profundo equili-
btio v Ja humanidad que teveld despoés en su vida publica.

La virginidad perpetua de Maria, en vez de disminunie so
{femineidad, la eleva transfigurindola en une feecunda mater-
nidad.

VI, SENTIDOD ANTROPOLGGICO Y OTROLOGICD DE LA VIRGINIDAD

¢Por qué quiso Dios nacer de una virgen? Anteriorinente
aludimos a las ravones, enconiradas @ posteriori, de orden cris-
tolégico: ThHos quise poner de relieve el nuevo comiense de
la humanidad. Por un lado Jesils, mediante Marfa, procede de
la gierra; par otro, irrumpe del cielo por la Paerza del Espi-
ritu, fesis es el encuentro del ciclo ¥ de la lerra, el principio
de uma humanidad libre finalmenie dol preado v de [a muerte
e inproducida en Ja unidn plena con Tlins.

11y J. Brnarew, Dfe Beider wud Sefrwesferim Joesu, Stultpart
1967, 145-144,
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Mds alld de esta ruzdn fundamental hay otra de arden an-
tropaldgico {12), No hay ninguna verdad revelada que se nos
hayz comunicado solamente para nuestra ilustracidn vy cario-
sidad religiosa, Todas ellas, ademds de descifrarnos algunas
dimensiones del misterio de Dios, nes ayudan también a des-
cifrar dimensivncs de nueswro propie misierio. Por medio de
so virginidad Marfa demuestra una existencia totalmente cen-
trada en gl servicio al Mcsfas, en una total disponibilidad a
los designios de Dies, Tlla vivid esta actitzd ne selamente
en su espititn, sing que la simbolisd también tangiblemen.
te on osu cuerpo, en la virginidad corporal gue po cra un valor
en sf, sino abletto a la maternidad, Maria, gracias a esta
actitad, da comicnre 4 ung nueva historia: a lo large de lus
sighos habra millares de personas que consagren sus vidas, en
Ia puteza vy la wirginidad, renunciando al matrimonio ¥ a2 la
familia —valotes de los mds excelentes de Ia creacidn— para
poncrse a disposicidn del designio 1ltimo de Dies que cs
vivir con Dios v para Dics. La virginidad cristiana no cs vini-
camente reserva para Dios: es principalmente misidn hacia los
hombtes en nombre de Thios; por eso la virginidad cristiana
tiene una caracteristica maternal; engendra obras de servicio
porque cad informada por ¢l amor. A imitacion de Maria,
siemptre habrd espititcs generosos que escuchardn esta llamada,
a pesar de que otros muchos no comprendan el valor de esta
consagracion, B unz estrella brilla en medio de la noche os-
curta ¥ ¥o no la veo, la culpa to s de la estrella sino do mis
ajus (K. Rahner); la falta de sensibilidad denuncia las tinie-
»blas en que se encuentra covoelto ol corazdn.

Martfa es también modelo tespecto a la actitnd Fundamen-
tal de tode hombre delante de Tdios, gne es la tnica dHona
de emalquier edatura: la de disponibilidad v acopida total. Po
demos conguistar el cielo v la tierra, acumular toda la ciencia
pusible de la realidad, penctrar en las profundidades abisma-
les de nuested interforidad v enrigrecernos con todas Tas eape-
riencias bien lopradas de la humanidad. A pesar de todo eso,

2y CF M-T Nucowas, Le docyrine mariele ef la théologie ohied
fiemmite de o fenpme, co Do Maiomr (ed.)y, Maria, vol, VI, Paris 1%,
ey V. Caorul, Morfe ¢ lg domea dopef, en oRoassepnu O tono-
logiae, 17 (19703, 1936,
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delante del Absoluto no somos mds gque mendiges con las ma-
nos vacfas v con ol corazdn deshabitado de todo Jo que puoede
llenarlo ¥ sactarlo en realidad: Dics. Tenemos upa virginidad
ontaldgica que solamente puede desposarse con Divs. Todos,
incluso los casades, tlenen gue vivir esta radical apertura que
permite la Ilepada de Dics al corazdn humano, Esta actitud
de wvirginidad, que ng depende ya de la vitginidad corporal,
Nleva consigo la relativizacidn de tadas las cosas de este mundo;
por muy impottantes gque sean, no constituven la Gldma v
definitiva instancia. El hombre, fine finaliter, ha sido hecho
para Dios, Este m 1ildmo desting no climina los destinas in-
termedios, realizados en Ja historia, pero les confiere a todos
ellos un mado de ser propio, ordenado sictnpre a algo supe-
tior; son unla pperta goe llama 2 otra puerta, una Inz que
invoca otta hrz, hasia llegar a la defmitiva realidad en Ia
gue descansa ol buscar insaciable del hombre. Ser wirgen es
congervarse on la pureza de esra Damada v vivit una prictics
abierta hacia lo verdaderamente ultimo v decisive de la vida
humara: hacla Dios.

Por fin podemos planiear una pregunta mds: (Quéd signi-
ficado tealdgivo tiene entonces la virginidad de Marda? En otras
palabras: ;Qué significa para Thos gl hecho de haber nacido
& mistno de ung wirgen ¥ de haber recibide st humanidad
de uma virgen? Coma va dijimos anteviormente, estamos o
rando aqui el misterio mds radical. DMos encuentea para s
mismo una realizacién dnica y propia al pacer de una virgen.

Bl sentido 1ilbimeo de la disponibilidad de Marfa reside pre-
cisamente co ¢ hecho de que, &l protunciar su faf, permitld
gue Dios se savto-tealizases, El Ospifitn se espifimaliza en
Marfa ¥ la patoraleza divina concteta en la creacidn por me-
dio de la virgen Maria su propia virginidad divina: Dios re-
vela su total disponibilidad vy apertura para dejarse penetrar
por 1o que es diferente de €[, por Ia creacdidn, Dios es total
comuntiin ¥ por ¢s0 mismo suptema disponibilidad, o lo gue
cs lo mismo, radical virginidad. La virginidad de Marfa es
sacramenta-sciial de esta virginidad de Thios, Gracias a la con
cepcin e Jestis la virginidad divina se encuentra con la vit-
ginidad humana. Marla se convierte en el instrumento de re-
velacidn ¢ historizacion de la vitpinidad de Dins, La gracia,
lz salvacidn, c! amor de PHos ticoe de este mode una carac-
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teristica virpinal, Asi como la vitginided de Dios es fuente
de patemnidad, de manera semejante la virginidad de Maria
s¢ ordena g la maternidad.

Por la venida del Ispiritu Santo sobre Marfa virgen, la
virgimidad pertenece al mismo Espititn, De esta forma csta
dimensién profonda del ser-mujer logra enmarcarse defindtiva-
mente dentro de Ja realidad del propie Dius en la persona del
Espiritu Santo.
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. Caritirg [X

LA MATERNIDAD ITUMANA Y DIVINA
DE MARIA

Mis importante que la virginidad es ]2 maternidad de Ma-
ria (1} La virginidad no existe para si misma come auto-
engrandecimiento, Se ordena a la maternidad. Aqui es donde
tadica toda la prindeza de Marda. Marfz no solamente es la
consagtada de Dios, Bs poseida por &, Se convierte en esposd
sura. Fs Ya madrc de Jesds, que es Dios. No sin mtive
el Nuevo Testamento prefiere ¢l telo de madre de Jesis al
de virgen (gue sélo apavece on dos ocasiones: Le 1,27 v
Me .23, micntras que el de madre aparece 25 veces).

La pnaternidad no se inscribe dnicamente en la tragoc.
taria biogréfica de Maria como un hecho gue le interese sdlo
a clla. Tstd al servicio del designio histdricosalvifico de Dhos
que concierne & todos los hombres, Asl como Abrabam estaba
en foncion de toda la humanidad, 1ambién Maria en su ma-
ternidad estd al servicio de Thos ¥ de su designio sobre tada
la humanidad. Matia no es solsmente la madee de Jesis,
sing también la madre de los hermanos de Jemis que son todos
los hombres,

(1} CF Scoriceercsx, Maria, Medre de la redencidn, o, ¢., ¥2-112;
162-180; K. Lavkenti, Sreve rrarado de teologls mariana, o, o, 125-
151, A, Mthree, B! acowntecimtionmto cemirael: Muria, Moadre de Dias,
en Mysteriunr salutis 11172, o, e, 458-470: K. H. Scmise, Merie, Ma-
dre del Redentar, o, oo G, Baratiny, Lo sanvisimn Virgen al sorvicio
de la econmpia de g selvacidn, en Lo Fplevia de! Vaticano FI
Flors, Barcelgna 1968, 1163-1184; B, Lauveentid, Bulletin sur Aarie,
Mére du Sedgrear, en o«Fevoe des Scicnces Philozophigues et Theo-
Iogiquess, &0 (1976), 309.335, 431500,
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Hemas dicha que Marfa estd al seevicio del desipnio de
Dios para con teda la humanidad. :Cudl es este designio de
Dios? Dipdmosle directamente, prescindiendo de las demdés
mediaciones: Dias quicre set hombre, esto es, autocorunicarse
roralmente a glpuien diferente de sl mismio, Dios guiere wrea-
Kzarsewn haciéndose hombre. ¥ ro sdlo eso, Al mismo tiempo
quiere reatizar absolutamcnte al hombre, ¢Cudl es la realiza-
cidn titima «del hombrer Hacerse Tios, csto es, auto-realizatse
plenamente en la donacidn a alguien diferenie de si mismo.
Pues hicn, €l ser hunano se concrera en vardn ¥ muijer, en
fenening ¥ mascoline. Eo Jesnorfsta, e vardn ha visto reali-
zado s desting dllimo, ¥a gue Jesis os un vardn {gue incln-
ve lo fennino) que ha sido divinizada. En Marfa postulamos
la concrecidn de la vocacidn dltima de 1a mnjer va que ella,
a parlir de Ta anupcizcion, halwia sido asumide hipostdtica-
menge par ¢l Espirite Santa. Bl Espitita viene on una misidn
diving @ extrs a ssumitla ¥ a hacerla Madre del Verbo en
carnado. Lo divino engendra a lo divino,

‘Came puede vislumbrarse, Marla se presenta comno o} #re-
diwm de rcalizacidn del proyects del vardn y de la pujer.
Ella engendra 2 un hombre que es Dios { marernidad divina},
engendra a un Dios que &5 verdaderamente hombre {materni-
dad huwmana), Fo su cualidad de madre, Marfa se coloca en
el punto de nterseccidn del proyecto de Dios v del provectos
del ser humano, Tos caminos se entrccruzan en ella. Por eso
tiene un significada que va mds alli de clla misma, un sen-
tido universal que afecta a la historia de Dios v 2 la historia
de los hombres. 5o grandeza consiste cn el servicdo a los
deinds. S pglotia, en el ccaltamiento para gue owros brillen,

Ilay en Marig nna verdadera maternidad hunana, ya que
el frie de su vientre es un hombre verdadero, Jesds. Hay
ademds una real maternidad divina, ya que el hombre que ella
enpendra es realmente Dios. La matetnidad humana establece
una ted de relaciones con la historia v con l2 hamanidad que
canviene resaltar. La matcrnidad divina inaupura otra red de
telaciones con Dios ¥ con su gracia que debemas articular ade-
cuadarmente. Matla se constituye eptonces en un verdadero qui-
cio en el que sc sostiens ¥ gira toda [a bisloria de Ia salva-
cidn, incluyendo a Dies ¥ al hombre. Wa 5 posible pasar a
lo largo del signifiwade esewcial de Maria. Quienes lo hacen
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drejan al cristianismo vacfa de su historicidad. Ne es posible
aceptar a un Dios encarnade sin aceptar 2 Maria gue le dio la
carne humana. |

I. Ta MAVEENIDAD HUMANMA DE Maria

Maria &3 verdaderamente madre con todo lo gue leva con-
sigo la marernidad humana. La maternidad a su wer constl-
tuye una forma de peneracidn, ya que ser madre €5 ser pro-
genitora {genitrix), La gencractdn tequiere dos elementos: el
progenitor v el producte engendrado, En el caso humane, la
funcicn del propenitor estd dividida entre los dos sewos: el
padre ¥ Ja madre concutren a la geperacidn del hijo. En el
caso especlico de Tesds solo concarre Matia; el Espititu Santo
interviene en lugar del hombre, Por eso nos ingeresa ahora
solamente Ja pare de lo generacién femesina, ¢Cdmo comeu-
ree 1o madre a Ta generacidn del Lijo? A partir del desoobri-
micnte del dvulo marernn en 1826 por K. E. Basr, nos {ui-
mos convenciendo después de siglos entcros de tradicidn con-
traria de gue la mujer es sumamente activa. Tor cllz ¥ en
ella se produce el Gvulo: éste es activo, un elements ya alta-
mente determinado ¥ que determina 2 su wez al ouevo ser
eogendrado. Pertenece & Ja maternidad Ia gestacidn, [a nw-
tricign, ¢l desarrolle del embrién v el parte. In todo este
procese existe fundamentalmente wna dimensida hialdgica ¥
fisioldgica espontinea ¥ transcooscicnbe, Que CoROCE Su PTO-

-pie titmo, Iindependieniements de las intervenciones de la

conciencia. Pero como se trata de wvna maternidad hamana,
apuntan también lus earacteristicas tipicamente huomanas. La
madre no e una maquina de procrear; los procesos hio-
fisiolfgicos se reslizan dentro de un ambiente humane im-
pregnado de espirimialidad, de ematividaed, de participacidn
conscicnte y libre; se eseablecen relaciones profundas entte
la madee v el hijo, coya profundidad e intensidad escapan al
fopos masculing; ni siquicra la mmerte las puede cortar, Mas
alli de su aspecto biofisiolégice natural, la maternidad en-
cierra una dimensidn de Thertad v de consentimiento, La ma-
Jre manticne con el fruto de sus enmafas una relacion de
amor, de accptacion, de cuklado carifioso. En este tipo de
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relacidn asoma lo especilicamente humano v lo no fatal de
la maternidad, en el que los lazos tan complejos entre [a
madte v ol hijo, legando hasta bas rafees de lo inconsciente,
se hacen conscicntes, se espirirualizan, se ennoblecen v ad-
guieren un sello de perennidad.

Todas estas dimensiones las encontratoos en Mada, la ma-
dre de Jesds. En primer Ilugit, su matetnidad no significd
una fatalidad. Bl fiat dc Matda a la invitectin del Altisiono
oacld de una radical liberiad que se abandosaba al designio
amoroso de Dios. Al comienzo de [o nucva historia de Diaos
com los hombres estd el gesto de una libertad v wo la co-
accion de una wiolencia. La caracterfsiica fundamental del ser
ievo serd siempre ésta: la lbertad, el amor, &l abandono
cn el otro, Cuando eso o aparece en hosottos, es gque hemos
vuelto al ser vigjo, v eso sipnifica goe Dios no ha nacido
todavia en el corazdn de los homhbres. La macernidad en
Maria es consecuencia de un consentimienta. Fue Dhos el gue
asi lo dispuso; no guise qoe su obra foeta la invasidn de
su emaipotencia, dispensando de la presencia de la libertad
homana; prefirid que csa obiz brotase del ejercicio de esa
misma libertad. Por eso «Dios necesita de la mujer en el
acte misino en que prescinde del hombres {2)

Maria vonsintid porgue creyd (Le 1,44) ¥ concibid cre-
vende. Empieza a ser madre cngendrando a Jestis, En ella
empiezan 4 desarrollarse las proceses gue constituven [a ma-
ternidad: la ovalacidn, la fecundacion, la gestacidn v el parto.
Jesils recthe de Maria ol contenido genéticn, el genotipa, la
hercncia hinldgica; recibe tambiédn de ella Ta personalidad psi-
coldgica. Bo el caso de Mavia se trata de una concopeidn
virginal por obta del Espitite Santo. Por consiguiente, falta
la determinacidn que proviene del semen masculing. Fsto sig-
nifica gue la aproximacion Marie-Jesis es mucho mds pro-
fundas en e! nivel del genotipo, de la semejanza fisica, del
carficier peicologico.

A pesar de oser vardn, Jestls recibid bioldgica v psicoldgi-
camente una determinacidn fundamental Jde su madre Marfa,
Lo femening enttd en unz propoteidn muy cspecial en 13 cons-
titucidn de la existencia concteta de Jesids, Thuesto que Jesis

(2) A, Mawgnawcre, O Espirity e o mallter, Sa0 Panlo 1978, 139,
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era simultinearnente Dios, podemos vishambrar una diviniza-
cidn Insospechada de lo femenino, Lo fomenibo es asumido
también por Dios; es convettido en wehicule de salyacion de
los hombres v de aotarrevelacién de Dios. Lo femening con-
quistd de este modo, de Marin hacia Jesds, una dimension
cterna.

La matcrnidad debid significar muchizime para Marfa. Ex-
plota en ella, en toda su plenitud, toda la femineidad. La
maternidad significa para la mger mocho mds gue Ia pater-
nidad para el hombee; impregna las raices mds secretas de
su vida: despuds de cada matermidad, la mujer sale transfor-
mada v renacida. Al mismo tiempe que es madre, sigue sien-
do virgen. Maria supera el desprecic social gue significaba
lz witginidad v al misme tempo conserva todo su frescor,
tode el sentimicnto de integtidad v de plenitud gue cocietra
toda virginidad.

La maternidad no se reduce a una fase de la wida; ser
madre es para toda la vida, lo mismo que ser hijo. El acom-
pafiamienta del hijo, su educacidn, la parricipacidn cno su des-
tino son Jimensiones de toda maternidad verdaderamente ho-
matia, Jesdas fue creciendo y madurando ante la vista de José
v cspecialmente de Maria, De clios aprendié a balbucir las
primeras palabras. (Qué dulmral {El hijo que es Dios puede
decir a alguien: madre mfa! {Y la madre puede decir: hije
min! Es un intercambic de amor v de carific como jamds
hubo en toda la humanidad. De José v de Maris aprendis
Jestis a rezar v 2 leer las Fscritures, Mds tarde los discipulos
darin tesiimonio de él diciende que pasé por el mundo hacien-
do ol bien. Detrds de la bondad humanitaria de Jesis, de su
extraordinaria sensibilidad religiosa, de su sabiduria existen-
cial, estd la presencia de la vida wirtuosa de Marfz que supo
reflejarse en sn hijo. La proximidad con Jemis, el trato fami-
Har von ¢l, ¢l rerar juntoes, €l intercambic de opiniones y
comentarios, Ta pardeipacion de las mismas preocopaciones,
del trabajo v del sustento, encicrran tistetios goe sdlo poede
comprender ¥ conservar un corazrdn de madre, Todo esto es
o goe significa la riquesa humana de Maria como madre de
Jesils,

Cada une de Ios hombres que pacen se vinculan a toda
lIa humanidad, va que se haren portadores de la misma na-
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turaleza humana, Jesds es hermano de todos los hombres;
vivid en pucstro plancta, tespitd o misme aite, bobid de la
misma agua v Jde las mismas fuentes, contempld el mizmo
sol 5 crecid bajo las mismas estrellas, aceptd nuestra exls-
tencia lerrens et todas sus dimensiones corporales v espiti-
tnales. Con posvtros forma la dnica ¥ misma humanidad de-
lantc de Dios. ¥ fue Marla la que le proourd toda esta
realidad concrera. Ella nos enpended a Jestls pata todos »
pata siempte. 5 €l ©s comsidetado o] hombre por excelencia
-l etee boma—, jendnta es la dipnidad que reviste a esta
mujer, vitgen ¥ omadve! Y sl ademds confesamnos que ese
hombre es Dios, entonces no nos gueda mds que repedr con
el aulor inspirado: « jBendita tf entre las mujeres! » (Lo 1,410,
o cume o enviado celestial: « Ave, llena de gracia® » {(Le 1,281,
Ella no cs solamente madre del hombre Jesds., Fs tambign
madre de! Dins Jesmis. Marfa es el medic por el que Dios
se encarnd. El Hijo eterno no bajd de los cielos con un
cuetpo vivo, dispuesto v sacado de la nada por Dics; quiso
tomar mma catne recibida de los propios hombres de oial {ore
ma que pudiera ser verdaderamnente nnestro hermano carnal.
Y Maria se presté a4 esta operacidn divina; de csta maners
ella ligd a Jesds umbilicalments a todos los hombres.

IT. La MATERWIDAT DIviNa Imi Mawefa

La matetpidad diving de Marfa, en cvnanto divina, se asien-
ta cn dos polos. El ptimeto es el hecho de que wino sohee
ella ¢l Espititn Santo cn ol momento de la anunciacidn. El
Espivitu hahité en ella, Ta asumid, la elevd a la altura de la
divinidad, Por eso todo lo que de ella iba & nacer sexris
Santo ¢ Hijo de Dios, como dice san Lucas {1,35) La ma-
ternidad de Marfs es divina porque ells se hizo divina. El
otro polo reside en el hecho de que Jesis oz verdadero Thos,
La maternidad humana —el haber engendrado al hombre fe-
siis— constituye el undamento de Ta maternidad diving por-
que ese homnbre engendrado por ella es también Dios. Por
eso ln fe ctistisna proclamd siempre 3 Marfa Madre de Dios.
Esto significa lo siguiente: la personu, cuya carne fue conce-
bida Jde hecho em las entrafizs de la vitgen Marfa v de sus
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entrafias es directa y proplamente, real y werdadetramente,
sin [fguras ni metd{oras, la segunda persona de Ia santisima
Trinidad. Jesiis es hombre de verdad y Dios de verdad, de
tal modo gue tunca fue séle hombre, Maria ne esgendrd un
hijo que fuzera unido posteriormente a la seguada persona de
la santistma ‘I'rinidad: engendrd a alpufen que, desde el prl-
mer momenlo de su concepcidn, es personalmente Dies. Por
eso Maria os madre de Dios encarnade.

Fsta shrmacidn constituye vna conviccdn irreformable de
la fe crisfana ¥ cardlica, expresada de forma solemne v obli-
matoria en el concilio ecoménico de Efeso (ano 431). Para
que podamos entendetla correclameite tenemos que CoRtcs-
tar a algunas objocdones de basc.

1. Respmesta o algwnas objcciones

Se puede objetar: ser madre significa dar arigen a algnien
por medic de la generacidn: sedme puede Makia dar aori-
gen 2 DHos, si Thas no tienc origen? Respondemos: Maria
es madre de Dios, no en un sentido formal-reduplicative, esto
es, en cuante que Dios e Dios. Pero es madre de Tos en
cuanto que DHos se encared. Dios es concebido v enpendreado
en cmanto encarnado, Agquel gue fue concebido vy engendrado
por Macia es verdaderamente Dins. Por eso ensefiaha san Juan
Damasceno en uwnd foomula elisica: «La santa vicgen no
engendrd simplementc a un hombre destado, sino a an Dios
verdadero, no desmudo sine cocarnados (3. E! concepto co-
rrecto de onidn hipostitica permite llamar a Marfa madre
verdadera del hombre Jesds que, desde el principia, es DHas,

Tamthién se pucde objetar: Marfa no engended a todo
Cristo, va gue no engendrd a la sepunda persona de la san-
tisima Trinidad, que es eterma ¥ preexistente; eogendrd sdlo
a uma parte, a la naturaleza humana, no 2 la divina, Res-
pondemos: Maria es madre en el sentido verdadere v pro-
pio 1al como lo son todas las madres con sus hijos. Ellas
no les dan selamente el euctpo, mientras que Dins les da

(31 Pe fide orthodoxa IIT, o 1} «Non enim hominem pudom
genuit Beata Viege, sed Deum verurn, non oudum, sed Iocarmaiom.s
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vl alma v la personalidad; son madres de lss petsonas con.
cretas que subsisten v ose realizan histdricamente en ese ourer-
pa. Kl porrader en Gltima instancia de todas las acribuciones
no os la naturaleza, sino lz persona, Expliguémonos. En un
sentido propta na es el ojo el que ve, sino que sov o {cama
persona) el que veo, 51 aprieto Ta mano de la persona a Ia
gue salude, po salode a la mano, sine a la pesona. & cuto
la herida gue alguicn ha recihido en Ja cara, no curo Ia cara,
sing proplamente 4 la persena. Lo mismo ocorre con la ma-
ternidad divioa de Maria. Ella no es solamente madre dcl
cuctpn e Jesds, m solamente de su naturaleza humana; es
madve Joe Jesis, que &5 una persona divima encarbada v bu
manizada, esto vs, que subsiste ¥ existe en la baniralera huo-
mana £ histdrica de Jesds de Nazarel, enpendrada en el seno
v del senn de la virgen Marfa,

Esia marernidad divina de Maria es consceuencia de se
matcrnidad humana y fisica, por la cual o] Hijo cterno sc
hizo hombre, entrd en Ta corriente de la vida v se arsatgd
en la historia de los hombres. Esta maternidad asute su
verdadera dimensién cuando se convierle en objeto de un con-
sencimicnte, Maria concibid creyendn, como ne sc cansa de
repetiv Ta tradician. Permitid que el Dspirite hiciese brotar
de sus entraiias ung nuevs wida, la de lesds. Clertainente,
sitt entender todo su aleance, la vitgen vislumbed en aguello
la realizacién de una obra mesfinica que afectaba a toda la
hurnaridad, Percibid que entraha on tdacidn inmediata con
el propio Dies v con el Jestine dJe todos los hombres. Por
medio de se maternidad, Marla establecid una serle de rela-
cianes que convendtd reschar §4)

(4 H-M, Mascear-Bosauy, Maternid divine ef Svcoarmaetion, Pa
Criz 1 Tn, far Satre Vierpe et le Suiwt-Drprid, Taris 1971 A,
Frujtrry, L'sprit Jami e lo Mére dn Christ, en sBull, de la Soc.
Fr. d'iiudes arialess, 25 (1968) Wad; M. Bramonr, L'evento Crisie
el i ruode &F Maria nel fofsi detPeverier, 1t Stileppi (oologicd, post-
cavciliarf & mariniogie, o, c., 352 L. Meoorr, Marig @ Ia sua wris-
sipie maieena, Tacin 1978 G, A, Macosesy, Mars: rhe Womd of God,
Denville, Mueva York 1970,
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2. Las Jiversar relacianes que implica la maternidad de Maria
@) Relacidn especial con e saoddsima Trinidad

In ¢l misterio de la anunciacidn sc realizan dos misiones
divings: fa del Espivitn que bajd sobre Maria v la del Verho
que, con el consentimiento Je Marda, empesd a formarse hom-
bBre cn su seno. En todo esto sc establecen unas relaciones
gue afccran a Ta santfsime Trinidad: no queda escluido el
FPadre, va que €] es quien envia al Hijo v al Espiritu ¥ man-
tiene en ellos su presencia misteriosa. Con ol Hijo v ol Espt-
ritn s relacion es rewd v no metafdvica, ya gqne su persona
se ve afectada por el envia Je las dos; es permamente ¥y no
pasajerd, va que €l hecho de ser mudre permanece para siemn.
pre vy su vinmlacidn omoldgiva con el Tspitite Santo es un
dato definitivo; s especial, porgue la coloce en nina dimen-
sidn gue nadie hahia ocupada antes de ella. La teclogia cuenta
con una expresidn sacada de la sacramentologia para cxpresar
vna redlidad semejante: ol cardefer indelelle que conficten los
sacramentos del bautismao, de la confitmacidn v del orden; es-
tos sacramentos sitian 4 las persooss en uona relacidn perma-
pente, real y especial para con la Iglesia, Algo andlogo veurte
con Mara cn sa relacidn con ol ITijo ¥ con ol Espititn Santo
v por medio de cllos con tada Ta santisinea Trinidad: sdlo
ella tiene gl cardcter de Madre de Dias ¥ de remplo animado
del Tspiritu Sanio.

B) Relacién especial con el Padre

Fl Padie engendra desde toda la eternidad, desde o
insondaldle de su sustancia, a la persona del Hijo ¥ junta-
mente con el Ilijo espita al Espitita Santo. Este proceso
trinitarin cs cterop v contimiamente presente, El Iljo, cuya
generacidn e eleria, conoce también ofka generacidn temporal
en vl seno de Marda, Maria es ol vincalo de insercién del
Il eterna cn la carhe v en la sempre humatia, ED Espitita
Ranto, intrareinitariaments, oz el don del Padre v del Hijao
v &l cslabdn de la unidn ecerna entre el Padre v el Hifo.
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Del Espiritu Santo no procede ninguna otra realidad intratri-
nitaria, cerrdndose con £l el circula trinitaria, Pero en virtud
de su partivipacidn en la misma naturaleza divite, participa
de la fucrza engendradora de Dios, S fuerza generadora se
manifiesta no va dearre de la Trinidad, sino dentro de la crea-
vidnn. 5S¢ obra culimen es haber asumido a Marda, baberse
apropiade de la potencia generativa de la mujer Matfa y hacer
que clla cngendrase al Iijg Jesds, Toda la fucrza generative
gue se comunica al HMio intraminitariamense y al Espirita
Santo extrairinilatiamente, procede del Padre, Maris participa
también de ella v de esta fortma se inserta en ¢l movimicnto
que ticne su origen en e Padre, Tlla lleva dentro de s al
Espiritu ¥ al Hijo, y con ellos el Misterio abismal del propio
Padre.

¢l Relacidn especial para con ol 1o

Lo misma que existe una doble generacidn —una eterna
v otta temporal—, asf existe tamhbién vna dable Sliacion del
Verbo. Pero se trata siempre del misma Hije. Par un extre-
mo & procede del Padre, por otro procede de Marfa, El
lugar de prosencia, de actuacidn ¥ de realizacidn de esta filia-
cign temparal es la naturaleza humana, sacada de la natu-
ralezy de Marfa. En Jesds encontrames mucho de lo que hay
en Marfa. Ella sc ve prolongada v reproducida en Jesds, ¥ o
misme que estd asi ran prdximo, porque es hijo de sus en-
trafias, e también el que esld tan distaole pot permanecer
en ¢l seno del Padre. Si por un lado ella engendra en el
tiempo al Hijo eternn, por otto es engendrada en el Hijo
en la eternidad. Ella fue creada en el Hijo, con el Iijo § por
el Ilijo. Es hija en el Hijo. Aqol se mantienen unas relacio-
pes cuya densidad humana v divina escapan del discorso ftio
de la teclogia.

d1 RBeluidn especial con el Espirita Saoto

Histérico-salvificamente ¢l Espivitu es la fuersa generadora
de la realidad humana del Hije eterno en el seno de la virgen
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Maria {Le 1,35) Ll texto lucano es Jde una clarilad digfana:
¢l Espiritn vino sobre Marla ¥ 1a cubrid con su sombra. Se
trata del lengpaje biblico para expresar la misidn cspecial
v propia de la tercera persona de la santisima Trintdad sobre
Maria, Ese veniv del Hspiritn sighifica ssemir la realidad -
mana Je Maria, lo mismo que e ITijo asumid la realidad
hutmana de Jesds. La somhra representa la Shekindh de Dios
en cl templo {presencia real v misteriosa): Matfa sc convicrte
en templo, sagrario, habitacidn, wbemdoula {expresiones de la
tradicidn) del Espiritu, esto es, en inhabilacién de la divina
tercera puorsena en la vida de Marfa. El Espiritn en Matfa
cleva su fuerza generativa a una altura divina, por eso, lo
que de ella nace os sante e Ilijo de Thos, Bl Thios-Madre
enpendra a la humanidad del Hijo eterno.

Las relaciones de infimidad que Marfa establece con el
Lapiviin que la sopprende v viene a habitar en cllz no pue-
den ser descritas por la teologfa. Vemos la realidad, pere la
uncién pide silencia delante el Misterio,

Lo cierto &5 que todas estas relaciones con el Mistecio
{del que realmente Maria no tomd conciencia con estz termi-
nologial constituven para la virgen de Nazaret una contem-
placidn serena, espontdnea y duradera de un Misterio que se
fue desvelanda para ella sin las sofisticactones v el estuerzo
de la mente.

¢} Belacién especial con la unidn hipostitica

Por su maternidad, Marta dio alga verdaderamente al Hijo
eterny: la pataralera humana que ella enpendrd. Esta nato-
raleza bunana [ue asumida por Dics. Al asumir la natralesa
hutmana, asumid también la relacidn de generacidn que carac-
teriza a esta natutalera, e gsca forma Maria, come mnadre
de Jests y de Dios, guada indisoluldemente asociada # la anidn
hipostdtica. La telacidn real y permancnie de filiacion es
asumida por ¢l Verba eterno. T1. engendrade en el tiempo
por Maria, mantiens con ella on lazo perenne, por los sipglos
de los siglos, Por consiguiente, alpo de Marfa es coasumido
por ¢l Vetho etemo. De cste modo 1o femening se eterniza
¥ recibe en la forma que es posible 3 una criaturs ona di-
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mension divina: la naturalezz cogendrada por M madre no
o5 simplemente una natutaleza humana goe perteteee a Dios.
La unidn hipostdtica Jdel Hije con la naturaleza humana no
deja Intapgible a Marfa, Maria eotra, indirecta pero realments,
cno la wunidn Wpostitica: wna relacidn que parte de ella —cl
hecho de ser madre— entra en el misterio de la encacnacidn
pot codsangidn.

£ Belacion especial con la bumanidad nueva

I}e 1as rellexiones que hemos hecho se desprende gue tan-
o Jests voma Matla no pueden ser comprendidos de farma
individualista. Tanto el uno como la otra representan el co-
miznze nucvo de la hunwnidad. Por csoe Marfa puarda una
relacidn intima con la homanidad rescatada que nace de 1z ie
en Jests, el ooevo Addn o hijo suye. Todos los que se ad-
hicran a Jesds formardn con clla un coerpo ¥ se convertitdn
en hijos del Hijo, Como hiios en el Hijo paviicipardn de la
relacian yue nmntiene permanentemente Jesds con su madre,
Ella, a su vez, no chpendrd solamente a Tests; eogendrd al
Salvador Jde! mundo: se ha converrida en madre det que li-
brard al pueblo del pecaddo (Le 1,51; Me 1.21). Ella esta vineu-
lada a Ia hiswotia gue su Tljo siga baciendo a travds de los
siglos. Todos estdn incluldos v son co-cngendrados en ol mis-
mer movimiento que incid su figf. Con razon la fe celebra
a Maria como madre de todos los hembres (que deben ser
sabvadios). Ella es la madre espititusl de todes los redimidos,
I1 Espiritu gque cogendtd en clla al TTie historico continta
a través de la histovia engendrandn hijos, los hermanns de
Testis, La ltadicidn ba entendido ecdesioldgica vy marialmente
cl salmo 87 {847, on donde se hable de los ticmpos mesid
nicos, cuandn todos formardn parre del puchln de Dhos. La
Terusalén de la que se habla en este salmo es la Iglesia v,
pur densificacién simbdlica, la virpen Matfa, Y oallf se dice:
«Contaré ¢ Eginto v a Babilonia entre miz figles; filiseeas,
titios v edopes han nacide allf, 5 dird de Sidn: uno par
une, todes han pacido en ella, o Altfsine en persona la ha
fundado, El Scfor escribitd e el repistto de los pueblos:
Tste ha nacide alli. ¥ cantaran seicntras danzan: Todos mis
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manantiales estin en tis {Sal §7.4.7) Dificilimente se podra
expresar de forma mds profunda v peériva la maternidad uni-
versal de Maria que en este lenguaje del salmo.

z1  Relacidn capecial con fa [glesia

La I[glesia comslituye la porcidn de lu bumanidad que ha
acopido explicitamente el don de la salvacidn en Jesuctisto
{romemunitgr fidelinre], Maria peeards 1ma relacidn dnica con
esta humanidad que ha orientado su vida hacia €] seguimiento
de su Hijo en [a fuetza de su Espititu, Lo mismo que chgeis
drd a Ctisto, signe ahora engendrando a los cristianos, ¥ los
engendra en la misma fuerza del Espiritn gue habita en ella,
LPor eso Maria es proclamada Ta madie Jde la Tglesia, Pero
no salamente eso. Toda la Tglesia, comunidad de Aeles v pue-
Fio cn marcha, se sicnre inwitada a vivir con mavor puareze
v determinacién la gracia divina, actualizando asi v para el
mundo I3 liberacidn traida por Jesds v realiranda el ser ne-
vo inavgurade por Marfa v por Jesds. Esta vocacion funda-
mental de la Iglesia, vivida como tendencia ¥ conctetada den-
tto de toda una sctie de contradicciones histdricas, foe ple-
namente cumplida sdlo por Marfa, Fo ella Dios ha mosirada
stdricaments ko que quisre de todos, de su Ielesia, v Io que
serd wivide en la plotia por los redimidos. Matia no se pre-
sCHia Chnoes come wn arquetipo cstético. Es dindmica, sos.
cita vida noeva, avoda a construtr la nueva lumanidad ¥
getiere permanecer madre, engendrando nuevos hijos para la
histotia humanc-divina que se ha iniclade en Ia rierra ¥ que
habrd de colminar en el cielo. Ella sigue repitiende el fiar.
Ella dice siempre de nueve: «Ifaced lo que ¢ os digas
{Tn 2,5}

El Tspiritn gue se espiritualizd en Marfa sigue cspititoas
Hedndose socialments en las persomas redimidas. Una vez asu-
mida lu persoma de Matia, no deid wa mds al mundo: sigue
asumiendn gz todos los gue sc abren a ld gracia redentora,
consiituyende una persona mistica. Bl Esplritu prolonga su
fuersd eeneradora a través de las siglos: al engendrar por
Marfa v con Maris a Cristo, sigue engendrando por medio
de Ia Iglesia a los cristianos, hettanos de Jesuctisto.
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III. LA SANTIDAL: HUMANA Y Divids DE Makrla

Tolo este nudn de relaciones implicadas en la matemni-
dad humana v divina de Marfa que afectan 2 ]z santisima
Ttintdad, a la cspiritualizacidn, a la encarnacidn, a la huma-
nidad y 2 la Iglesia, hace Jde Marfa vpna santa inigualable, en
el sentide més rigoroso que la teologis da a csta palabra,
Samio no es otiginatizmente una coalidad moral m o el tesul-
tado de una vida de encuentras con Dios, Santo es todo lo
gue pertepece a Dins y que se inscribe en la esfera divina,
[En este sentide ontolégice, Maria es toda santa, ya que fue
escogida por Dios —sin mérftos provios de su patte— para
realizar matavillas cn ella v por medio de ella (Lo 1,49, La
mmaravilla de las maravillas constste en gue ella es e Jugar
de realizacion de Tas dos diviras misiones: la del Espiritu
y la de! Hijo. Ella fue o recepticalo, totalmente abicrio,
gue pudo acoger al Espititn v al Hijo para permitivles reali-
zar el designio cterno de humanizacion de Dios v de diviniza-
cidn del ser bargano, Fl Espiritu habité en ella v actud en
ella, haciendo surpir una wida divina v humana sin concurso
de vardn. En funcién de esta ohra v para prepararla a ella,
Digs la liberd de todo pecado. Lste nuevo ser pure y santo
no es frum de Ja historia homana, sino regalo de Dios que
derramé sobre el muado un reflejo de sn santidad. Esta san-
tidad de Matfa no depende de sa voluntad, de sus wirtudes ni
de sy esfucrzo: es cwclusivamente iniciativa de Thos, Ellz es
satra poeque tuva a3l Santo en su seno, Perp lodo esto no
s consecuencia de Ta veluntad humana, sine de la dispensa-
cidn graciosa de Dias,

Pero Maria s también sanig por un titwlo persongl, camo
resultado de su vids de [delidad a [Dios, come don de una
canguista. Ella supe acoger desde las prolundidades de suo
cotasdn el desipnio de Dios sobre ella. Crevd (Lo 1,44); vivid
en la fe, cn la obedicocia v en la homildad (Te 1,38: 1.43);
52 entregd sin reserva, [o cual demuestra que perlensce total-
mente 3 1Dos (Lo 1,38), Extasdado por la saddad de Maria,
el dngel [a llama llena de gracia (Le 1,28). Dios le conce-
dié a Matla poder preparstse humanamenre a la funcidn
histdrico-salvihea gue iba a cumplir. Antes Je concebir en
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sit seno virginal, Maria habia concebido en su corasdn de
virgen, Dios habfa noacido ya en su alma, Por eso pudo con-
cebirla en el cuerpo.

De esta santidad divina ¥ humana de Marda se deriva su
eminente dignidad que la coloca por encina de todas las cria-
turas, comparable sclamente con la de Crista. Fsia dignidad
v sanridad las vive Marla en la opacidad de ona vida vulgar,
en una mimdscula aldea de Galilea ¥ lucgo oo uvna poquedia
ciudad al margen el lago de Genesarer, Cafarnadm (5). Los
tesoros mis prectosos yue descubren los hombres se encucn-
ltan en las oscuras profuncdidades e la tierra o del mar.
Dios obra de ]z misma manera: esconde [o grande en o pae.
quefi, o Lransparente en To opaco ¥ o scblime en lo sen-
cille. Maria es ol arqueripn de esta verdad.

{5y CE E. Toxmwn, La saneird personale di Moria el confesto
detlranrrupologie oristiana, opgd, en Svilappi teafogici,., o. o, TH0L
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Capfroro X

RESURRECCION Y ASUNCION DE MARIA

dCdma fuc el final! do esa criatura tan singnlar Hamada
Maria? La e, especialmente a partic de los siglos v v owvi,
vmperd 8 Imetesarse por esld cuestido. No ed ninguna cu-
rigsidad frivola; es expresidn de amor. (Cué fin podria co.
nocer la que es venerada come el mejor frute de la creacion,
Iy obra perfecta del Espiritu, la madre de Dies? Los fieles,
con una ldpica comscenente @ intoitiva, sacaron ld sipuieote
deduccidn: en este case el fin mo puede significar simple-
mente térming ¥ conclusidn; tendrd que designar el remale,
la culminacidn v la perfeccion aleanzads en su objetive final,
Por eso ¢l fin de Marfa no se circunsctibc a los limites de
la mwertc, Flla rompe esta barrera v aleanza vna plenitud
de vida resucitada, Por eso la fe, despuds de varios siglos de
‘tantcos, proclamd la resurreccidn v la asuncion de Marfa en
cuetpo ¥ alma a los ciclos (1), Tl dia | de noviembre de
1950, el papa Vie XTI declard v definiéd como dogma infa-
lible yue «la inmaculada madre de Dios, la slempre virgen
Maria, tetminudo ol cwrso de su vida terrena, foe asunta en
cuerpe v alma 2 la glotia celestials (DS 3903),

81 la wida es Uamads para Ja vida v no para la muerte,

1 CE S, M. Mio, Miffessi el rienovawrento deilo eqavatolopio sl
fursterer ¢ la meivsdogee @7 Maria, en Seidnppd cofogicd. . o ¢, 103127,
con abroodarele Biklioprafia; A, MPiee, Frdpsiro v glortficacion de
Maria, en Mysterider sedwgiv 1112, o, ¢, 30854 §, Bore, A ressi-
rreiae de Crisio. 4 posse ressurreigge Ra parte, Poeirdapolis 19785
k.. Rawsigw, Maria, madre def Serior, Terder, Barcelona 1967, 113133,
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enonces la madee del Avter de Ta vida, el remplo en of
cual entrd ¢l principio de toda generacidn, tenfs gue partici-
par mds que cualguier otro ser del misterio Je Ja vida,

I, La MulRIL COMD CULMINACION E INTEGRACION

Se discute si Maria murié o na. Por cso ¢l texto de la
definician dogmarica dice cautelosamente: «terminado el curso
de s wida terrenas. Nosottos, sin embarpo, afittnamos Qe
Maria murid, va que sélo asi es posible hablar verdaderamenie
de tesurreccion; solamente un muctto puede resucilar, Maria
muria porgue su vida {ue plenamente humana v la puerte s
consecuencia nataral de la wida, indepesdientemente del peca-
do. El pecado introdujo Ta angustia ¥ el miedo a Ta muerte,
peror oo la mocrte en =i misma. Coacreramente el hombre,
viviendo en sijuacidn de peeado, tienc micdo de la muere
v ho consigue integratla como estroctura de su vida que es
maortal. Tse temor v la incapacidad de integracidn es conse-
voencia del pecado, Fn vazdn de esta sttuacidn histdeica de-
vadente pudn decir la Escritura gue [x muette (histdrica, tal
coma of tealizada por los hombres) enerd en & mundo por
causa del pecado. Maria, libre v exenta de toda pecado, pudo
integrar la muerte como pettenccicote o la vida creada por
Dins, La mucrte no fue vista par ella como fatalidad v pér-
dida de la wida, sino como oportunidad v como paso & una
vida mas plena en Dios. La mucrte e alrece al hombte la
posihilidad de un supremo acto de amor y de enteega a alge
mds gramle que nos itasciende v al misme ticmpo nos realiza
en el mds alto gradoe. In este sentido, la muerte es un bien
v fue asimilada perfeclamente por Marfa, %in la moeres, con
la grandess gue ells nos proporciona, Maria seria menos ¥
faltarfa una petla en la corona de su gloria.

Ademds, Maria se asocid por completa al desting de su
Hijo. JTesds nos liberd por su vida v par su muerte. Maria
parlicipd también por so vida y por se muerte de esta obra
mesidnica ¥ universal. La muerte oo fue para ella castigo ni
angastia, Fue la lorma de su donacién y de su amor sacti-
ficada,

E'I- quc R"i‘n"f Lt "nril:lﬂ. F.-Emcjﬂj'lle no J'I'LI_E.'L]_E.' perm-.{n&cet (=)}
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la muerle, Dentro de esta mortalidad hay una semilla que 4,
queda aplastada por la muerte. To que la mucrte hyeg E:
liberar la fuerza escondida de la semilla; le siree Jp aban;-,
generosa, Bn la muerte explosiona como si fvera primaver, 1a
pujanza twial de la vida, Tso os la resurreccidn, Ta TeStEreo.
cidn na es aleo gue suceda después de la muerte, Pop 5o
si Maria e, no podemos decir gue su vealidad l‘“—'“'ﬂnar
fuera cntregada a la <Jescomposicidén. In la muer|c irrumpﬂ
la vida que estaba Tatente dentro de [a vida mortal. Por es0,
en el mumenla de la muerte rvesocitd [a virgeo madre,

La resutreccidn v debe imerprerarse falsamente camg re.
animacian del caddver. Dsto significaria continuar en ly g
troctura de la martalidad, encerrada dentro de los limires e
gspaciee v del tempo, de las necesidades de sustenracidn +
de conservacion, La resurreecin sipnifica la aparicidn de opry
forma de vida, libre ya de las amdoras terrenas ¥ que pac
ticipa de la propia wida de Dios. Consipoilentemente, Ta resy.
rreccidn Liene gue <definirse en rérminos de glartficacidn, de
absolora realivacidn de la vida, de escatologizacion de las po.
sibilidades presentes denira de Yo wida terrenn, Se rrata Jde 1y
entronizacidn de la vida en su marce (nal ¥ definitive en &l
Reino de DHos. Es vida bumana. Marfa consctva sa identidad
personal ¥ corporal, Pero ahora wive la forma terminal v
dltima de Ta vida, ral como Lios se la habia predestinado
desde 1oda la cternidad.

Marfa fue asunta al cielo en cuerpo ¥ alma Ko sc irata
agui de Jdogmatizar un esquema anropoldgico —cuerpo ¥

“alma— por ¢l gue los oceidentales, sepin i concepcion de

la ¢ultura precorromana, interpretan el fendrmeno humano. Se
ariliza este marco de referencia, comprensible dentro Jde la
cultura oecidental, para suhravar el canicter toralizante ¥ com-
pleto de la glorificacién de Marfa. Mo solamentc el alma,
este o8, la interioeidad v la trascendencia humana, parcticipa
da la plenitud de la wida en el Reing, sine tambidn la cor-
potalidad, © sea, nuoestro areaigo terrenn, nuestro peso ma-
tertal ¥ carnal, nuestra relacién con ol cosmos ¥ con la historia.
Toda Ta mwujer se ve envoclta on la realivacidn absolata.

Las cristianos acentuamos especialmente la glocificacion pet-
sonal de Matfa. Con ello hacewos profesion de fe en el des-
ting absoluto a que estd lamado noestro coerpo. Es un ouet-
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ro fuerte v fragil, leno de vida v contaminado par ol virus
de la muerte., Por eso unos lo exalian hasta Ja idolarria v
otres lo odian hasta s destruceidn. En ef cuerpo es donde
sentimos la dessidad del amor, v on cse mistoo cuerpo es
donde sufrimes Ia profundidad del dolor, Medianee la resu-
rreccidn v mediante la asuncién ¢l cuerpo queda rescatado
de toda su ambigiicdad. ¥a ne serd mds mariva Je Blasfe-
mia, sino de bendicidn, Mo scrd va unoa muralla que nos se-
pare Jde Dios, de los demds homhbres v del mundo. Seed la
puerta abierta para la comunién, [a transparencia de un cris-
tal. Se transbuvratd en sacramento de cnceentro denso ¥
fuerte con la realidad todavia mds fuerte v densa de Dios.
Marfa vive v pgowa en su cuerpe y en so alma, ssto os, en
Ta toialiddad de su existencia, de esta inefable realizacion ho-
mana ¥ divina.

El cuerpn de Marda, mientras elia vivid en oste toundo,
fue solamenie wehiculo de gracia, de amor, de comprensidn
v de bondad. INo fue jamds insirumenta de pecado, de em-
pofie de autoafirmackin bumana vy de desunién cos [os her-
manos. Por eso su cuetpo, cn su materfalidad, a diferencia
del nuestro, fue reasymide v glorificado. Nuestra cuerpo es
también medio de falra de amor v de perdicién, En conse-
cugneiz, su matetialidad permanece en Ia muerte, ya que fue
hacedor de Iz muerte. En la resurreccidn, consetvando nucs.
tra Identidad corpoeal {nucstte yo personal gue goarda sien-
pre uma referencia a la meterialidad del munde}, ganaremes
tena neewa expresiGn material, Marfa an pegesitd de esta nue-
va expresion material, En ella todo fue sfemprz puro v sanro
gracias a Ja’ presencia del Esplrity divine. Ta resatreccidn re-
asumid estas tealidades ¥ las consumd en su mdxima ple
mitd.

TI. OUY SIGNIEICA LA ASURCION para Mamia?

O6mo serd el cuctpo resucitado de Marfa, enoronizade
va en la glotia celestial? sQué signilica parg ella catar ghory
llena del Dspitiiu v junto a s Hijo? :Qué sipnificado tras-
cendente se vislumbra para lo femening que ba quedado ya
inrroducide con elle deatre de la santisima ‘Trinidad?
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Estamos rozando cuestiones gue se esfuman dentra de la
imaginacién teligiosa. Pablo, a quien se le concedid entrever
la realidad del muevo clelo v de la aueva dferra, conliesa:
ninglin g} vio jamds, ningin ofdo oyd jamds, ningin cora-
pin penetrd jamds en lo que o= tieme preparade pera los
gque le aman {of I Cor 2,%% Par consiguienie, mds vale guc
calle la razén v gue hable con todo derecho la {fantasia, Todo
lo que de buena, de suave, de grande, de profunde, de amo-
roso, de fnlimo ¥ de verdadern havamos exiperimentado en la
tierra, serd realizado en su polencia mdxima en los cielos. El
corazin descansa en en Amor no amenszade v la vida se
alimenta en la Fuente de la ctemnidad. Maeda goza de esa
radical hominizacion en su femineidad, de forma singular v
propia, ya gue selamente ella fue v contimia siendo la madre
de Dios y ¢l templo vivo del Espirita Santo.

La asuncidn significa pata elfa el encuenito delinitivo con
s Ilijo, que la precedid en la glotia, La madre v & Hijo
viven un amor v una uspién imposible de imaginar. Llla no
necesita va creer cn osu divinidad en contra e todas las apa.
riencias, Ahora ve ya la realidad tal comoe es, la verdad de Ta
Fliacidn v de su mareenidad divina,

Sc cnooentra también con el Hijo eterno v unigénito del
Padre. Las relaciones que cstodiamos al tratar de Ja mater
nidad divina ¥ homana se vaclven transparentes para Maria.
Illa sc descubre inserta dentro de la santisima Trinidad, me.
dianre el Tispiritn Santo que la feeundd v 1a asumid, v el Hijo
al que engendrd, [Descubre va cn medio de une lue inefable
lo que significa la generacién ererna del Hijo al que ella en
gendvd en el ticmpo v con el que estard indisolublemente li-
pada a través de los siglos. Realiza Onalmente e forma plena
I gue significa ser hija en su IDje, ya gue toda filiacidn
divina v humana proceds Je &l Experimenta eodo lo gue an
tes escapaha a su conciencia: su ligazmdn con toda la hutpa-
midad ¥ su unidn con la Iglesia,

Se regocija por la revelacidn del sentide fmul de la femi-
neidad gue clfa misma realiza v que descubre en su fuente
divina, La asuncitn sefala ¢l momenca a partir del cual Mardfa
cotne mujer pasa a vivic con toda plenitud una unidn hipos-
tatica incfable con Dios Tspirmu Santo, que define de esta
manera su sitacidn termingl. Maria, en un aivel escatoldgico,
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gueds surnamente divinizada, conscrvando su paturalera hu.
mana creada, pere unida de forma indisociable & inconfundi-
ble ¢om el Espirtu. Ya heaos examisado todo lo gue sig-
nifica este acontecimiento calminante: ol rotorna definilivo de
lo femening a Thos y la «panancias de Dios misma para su
prapia srealizacidng.,

HI. QUE SIGNIFICA LA ASUNCION PARA NOSOTROST?

[a resmrreccidn y la asuncdn de Maria favorecen una
mistica de presencia de la persona de la virpen Marda demiro
de l2 historia y de Ja Tglesia, [a matiolopfa corre el peligro
de convertise en puro recuerdo de un pasade lgjano, acna-
lizada pary [a fo medianta la fatigosa investigacidn de las fuen-
tes de la Escritura y de Ta tradicion. Nuestra Sefiora se trans-
forma en una jdea v cn un principio abstraclo mediante ¢l
onal construimeos doeste sistema histGeicosalvifico, La oeso-
rreceidn ¥ la asuncidn de Marfa corripen caea posible desvia-
cin, Marda sigue estando dentro del munde v en el seno
de la Tglesia con la presencia viva de un Viviente, No es una
ausenle, # pesar de que permanece invisible para los ojos del
cuerpo. Estd presenle de formma real, aungque iocfable, actuan.
dir a pesar de ser fenomennldgicamente imperceptible. La rcla-
cion de los fieles con ella no se leva infcamentc a cabo me-
diante el recuerdo de su persona v de su obra, sino alcan-
zande inmediatamente a su persona viva y resucitada. Sélo
z los putos de corazon les ex dado entender cudn fntima, Her-
na, maternal y acopedora puede ser la relacion con nuestra
madee santisima, la virgen Maria.

Muarfa resucitada y asenra al clelo eancrera de forma emi-
nente nucstro propio destino en la gloria, especialmente ca
Ia dimensidn femenina de la existendia, o procdama ol Va.
ticano II: «La madre de Dios, ya glorificada co coermpo v
alma cn los ciglos, es lmagen v primicia de Ja Tglesia que
halwd de aleanzar su propid perfecerdn en @ wunda {utaros
{Lamen: gowtinom, GR). Fsto significs To sipeiente: Macda vive
va ahora en cucrpn v oalma o guee viviremos tambifn nos
otros amando Neguermos al cizlo. Mientras wvamos peregrdnan-
do por la tlerra, ella achiz como una imagen guoc tecustda
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v hace concreto nuestro objetivo. Mds todavia: ella es el
fruto mis precioso (la primicia) de 1ada la cosecha humana,
lamada también a la transhguracidn v va shora resucitada
en el cigle. Todos los gue estin en el Sefior {2 Cor 3,6) han
resucitado ya con €l en el ciolo. Muestta unidn con el cuerpo
resucitado del Befior es tan raclical ¥ verdadera gque 1a muerte
no la pucde ya romper. Por eso creemos que resucitamas ya
en la muerte. Llegamos va plenatnente realizados, e cuerpo
v alma, a los cielos. Nuestra Sefiora realiza esta verdad cn
un grado sin ipeal, fnico, propio de ella, semejante a Cristo.
Mosotros, en dependencia de Cristo tesacitado v de Matia asun-
ta, participamos también de la resurreccidn, Como sefiglaba
oo tedloge, «si Marfa o el modelo porsonal de la Igplesia
eloriosa, lo ideal serd entomces que ol estade que covtesponde
a la lglesia glorificada se dé exactamente igual en Marfa ¥ cn
el testo de los elegidos. Asl considerads, Ta asoncidn de Macla
represcora ¢n la forma mds clara posible la siluacidn actual
de la Iplesia gloriosa, cova personalizacidn™ os ella. No es
personificacidn de un estada futute de csea Tglesia celeste,
sino expresion personal del estado aciual de esta colectividad
formada por la Iglesia celestes (27,

En cada uno de los ¢uoe mueren cn ol Sefior se realiza,
en una medida propia, lo que ocurié con Marfa de maodo
sublime e inignalable, comparable Unicumente con Cristo: la
resutreccidn ¥ la elevacidn a los ciclos. Desde alli, desde Ia
glotia, estd presente en medio Je oosotres, brillando como una
lux reveladora del verdadera camino del hotnbre en su dimen-

' sidn femenina, Migntras caminamos por cntre Tas trihulacioncs

del tiempo presente, levamtamos los ojes 2] cielo v rezamos:
iSalve, Maciy, vida, dulzora ¥ esperanza nuesera?  jSalvc

IV, aé siustrica 1a asuscidx o Marisa rama Dios?

La asutwion de Marfa no Je afectz sélo a ella v a nos
otros, sino que concierne también o Dies (31 Dios consti-

(2 D. Fraxacax, Ta cscarolopie v e Avpucisn, en «Conciliune,
41 [1963), 145,

(3} CF las obras: L. F. BuRxs, God ay Woman, Weenan ac God,
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tuye ol polo principal de la relacidn en los acontecimientos
¥ misterios marianos, Yz vimos las implicaciones proptamente
fee-logicas Je [a mariologia, Mo haremos mds que recordarlas
agui. La asumcidn de Marfa permite & Dios una relacion mas
profondas con clla. Matia co la plota se constituye como el
sujelo capaz <e acoger la comunicacidn posonal v absoluta
de Dios. Como se wtrata de una relacidn escatolégioa, esto es,
en su absoluta perfeceidn, sipnifica gue Dios reallica de forma
acabada su unidn con Maria mediante el Espititn Santo, que
habia hecho de ella s templo vivo a partiv de Ia anuncia-
citn, Ahora, en el relno escatoldgico, esla unidn hipostddcn
cncucmita la plenitud de su cxpresidn sin confosicn, sin divi-
sion ¥ sin destroccidn Je la ideoridad de Maria, Tios, como
vida eferns en permanente proceso de auto-realieacidn, en-
cucntra wnd expresion oueva de su divina realidad en lo fe-
mening concretado en su mids alto prado en Marlz v por
Ifaria, Al wrealizarses en otro diferente [Marfa), Dios-Cspiritu
Santo realiza Lambién en su mds alre grodo a ese owa, gue
habia sido pensado ¥ quetido pata permitic 1o Hegada v Ia
parnsia total de Dins en la etfacura.

Creadar y criatura, femenina (gue incluve lo masculing)
v Espiritu Santo constituven a partic d= ghera B hislovia es-
catnlégica, la historia de la sintesis suptcma, del tetorno
absoluto ¥ dJde Ta unidad sin confusidn, recomgmistada ¥ vivida
{inalmente en &l Reine de Dies por los siglos Je los sighos.
Lo femeninge adguiere asi su dimensidn final de erernidad.

La historia nneva pide un lenguaje buevo. Poto oste len-
vudje no existe. Que se calle enronces nuestra chatlatanetfa
con las palabras sacadas del mondo vigjo, 58l gl poro pen-
sumivnto, enpendrade por la fo pura, podrd vislumbrar la
pureza incfable del mistetio ahismal Jdof hombre v de la mu-
jer. Hn el ciela, tna ver mds, Thos se hizo carnc oo Matia ¥
habitd enrre los hombres salvados. ¥ nosotros, en la fe, he.
mos viste su gloria, s gloria del sagrario animado del Espi-
rion Sanco, a Marfa llena de graciz v glorificada en Tos cleles.

Paramzs, Nueva York 1973: R, Kaoes, Whithor Wowmnarkind? The
Fhomenriiy of Weman, Abbey, St Meinrad (Indiandpelish 1975 A bL
Gummer, The Mary Myth, Oxn Feminity of God, The Seabury Pross
Mueva York 1977, 73104,
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Caririen X

LA SOLIDARIDAD Y MEDTACION TINTVERSAL
DE MARTA

Con Tos temas de Iz eesurecccidn v de 1a asuncidn de Ma-
i podriames dar par rerminadas muestras reflexiones, ya que
alli se dijo toudo 1o mds gue es posible detecear del misterio
de la madre de Dies ¥ madte tuestra. o ella, en depeadencia
de Cristo. descilramos ¢l desting dltimo 3] que estamos Uama-
dos: permilit gue Dios se realice de forma encarmada en o
masculine v también en lo femenino. Sin cmbargo, estas con-
sideraciones nos ponen en camino hacia una nueva reflexidn, la
e Ta solidaridad de Mariz con of desting de todos los hom.
bres ¥ su mediscidn universal en la consecuencia de cste des-
iing cormin (1),

La picdad venera de forma intitiva a Maria como Ta me-
diadora de todas las pgracias v como abopada nuestra. La teo-
logiz en los dltimes decenios se ha empefiado en el cselare
cimiento de las ambiglledades que envuelven estas cxpresiones,
De mode especial ha mosirado cdmo se artienla la dnica me
diacidn de lesucrisio (1 Tin 2.%) von Ia mediacidn Jde Wlatfa

v de Ios demds hombres. Las difiosltades no se sitdan tanto

{1} Cr0 R, Lappkwris, Le fitre de corvédempivice. Prode hispor-
gree, Parls-Reana 1931 G, Baracxs, (g parueg corvedemtplionis mnia-
rianme in thealogie hodierieg (132-0058), Roma 1960 To, La sanri-
st Virgen al servicie de f@ gcedomia de I3 sabvacicn. en Le
fplegia del Vaticmo ff, oo 0., 11651184 A Mtoarmr, Marie o g oree
dencidi, en Myseriun salptis L2 0. c. 315522 viase todo ol
namere de <Ephemerides Mazriologicacs de 1978 con cerca de D
pagings: e Medioifon of Mary Onee Mova,

207



en el nivel tenldgico ¥ ecuménico como e el mivel filosdfico.
Se trata de comprender adecuadaments o modo de scropoo
piz de los hombres y el tipo de relaciér que se estahlece
entre ellos juntamente ¥ ctitre los hombres v Dios. Thna vesz
aclarada esta cucstidn se desvanccen muchas dificultades, cape-
cialmente las que provienen de Iz teologia luterana, y se apre-
cia fa legitimidad v el valor de las expresiones teclogicas so-
bre la solidaridad y la mediacidn universal de Maria, Esta
mediacidn 1o es exclusiva sino inclusiva, ¥a que refocrza y
maximaliza una estructura que envuelve a todos los horbres,

I. Lo FUNDAMENTO ANTROPOLOGICD ¥ ONTOLGGICO DE La
MEDLAGION

Mingtin ser bumano se presenta, en cobcteto, como ufl dto-
mo desarraigado. Su ser echa rajces en la infraestructura ma-
terial vy carporal, se extiende hacia dentro de la contextura
social, asume demiro de s tods In carpe histdrica del pasado.
Munca se presenta como natural, sing como cultural, esto es,
coma ya hecho ¥ construido v en cierma forma como todavia
por hacer. Decimos que el hombre no es nunca un individue,
sino uta personz. Por persona expresamos ol cardcter especd-
ﬁm dL‘l ser hl'lm&']ﬂ N cuanto gu1g i prr:sl::nta Camd Cﬂpal:'i-
dad para la comonidn ilimitada v para la produccién de sim-
bolos por los cuales confiere un sipnificado al mundo vy a su
accidn sobse €l En el nivel cspecifoamente humane, o ser-
hombie os siempre social, un Aomo socier, En otras palabras,
ne cs postble separar nunca el yo del wosotres. Podemos ha-
certe en abstracto, para organizar puestro lenmaje de forma
sistemnidlica. Pero cn concteto of o estd siempre relacionado
con ¢l mosoéres, va que el yo existe encamnado en un cuetpo,
metido en el mundn, dentro de la estratificacidn social, parti-
cipando del destino de la realidad que Jo rodea. La irreduc-
tibilidad de la petsoma, como misteric de vpa conciencia,
no puede representarse como uwnd instancia imeangible, que
existe aparte, libre de los lazos que lo vinoulan a In real, La
irreductibilidad no quiere decir independencia de relaciones,
sino capacidad inapotable de comanidn, de tal forma que nin-
guna persena pucde verse reducida a esfe o a agwel tipo de
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vincules, Siempre poded trascenderlos, va que estd ablerta a
v produecion de otros diferenies. La persona se encuanlra
libtc de determinadas sftvaciones y cstracturaciones, pero po
estd libre parg no tener ninguna relacidn. Es inherente a so
cquipamients humano la capacidad v la necesidad de comu-
nidn.

Esta estructuta del hombre deja gque se transparcnte [a
profunda selidaridad que wvige cntre todos. Nu existen islas
solitarias. Todas estdn ligadas par las aguas. Todos participan
diel destinog de todos. Mo sdlo respiramos el mismo aire, ha-
bitamos la misma terra, estamos cubicttos par el mismoe ciclo,
sing gue principalmente participamos de la misma naturaleza
humang (yue no debe entenderse como un sustratn fijo, sino
como constantes antropoldgicas: apertuta al mundo, capacidad
de trascender coalquict date, de producir acctones simbédlicas,
erc.) v nos vemnos afectados por sus expresiones culrurales, al
mismo tlempo que nfluimas también en ellas cadya uno de
nosotros. Esta solidaridad nmo es volustagisla; no surge pot-
que asi kr gquerames nosotros; cxiste independientements de
umestras decisionss, Fs nn Jato antropoldpicn. La libertad dJe-
terming el tipo, el modo v la calidad de las relaciones, peto
e ¢l Becho de las mismas refacioncs.

Fn este trasfondo es donde debe situarse la temdtica de
la mediacidn. Por mediacién entendemos los vinculos que apro-
ximan ¥ usen a las personas. En el easo del hombre, la me-
diaridn es un dato protoprimario; fundamentalmente no es
wna relacion gque deba crearse, sino algo gue ya preexiste

"y que debe ser reconocide. T.os hombres viven en las media-

ciones, porgoe tode lo gque hace vada persona, lo que deja
de hacer o lo que intenea hacer, se realiza en comunién
solidaridad con todos. Inlluye en toda la red de relacioncs
v sulre las inflnencias de la trama gue envuelve 2 cads acto.
Esto no vale solamenie en el dmbito de Ia cultars, de la
historia, del destine colective. Vale también en ol nivel espi-
rital, Por eso decimos que todos pecamas en Addn v que
todos hemos sido redimidos en Crista. En el credn confesa-
s I comwnidén de los santos al reconoeer gue todo <! hien
gué se practica en el munda, toda elevacidn que se lleva a
cabn en los espititus, todo crecimicnio en direccidn a los
demds o bien hacia Tios, permanece encertade dentro de los
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limites e [a persona, pero circola por todos v alcanwa al inis.
s cielo,

Fn csre scntide somos tespomsables unmos de otros. La
e samng, fas insriteciones qua creamns, o mizsma instiruchin
del denguaje v Ja codificacidn de nuestoos hdbitos v de oucs.
reos gestos son mediaclones por las coales nos hacemaos pre-
senres las wnos 2 Jos atros, nos comunicamos la hendicion o
lu maldicion, fecundamos o esterilizaimos [a vida, Como se de-
dece de todo csea, no debemos comprender [a mediacién como
afpo que se sinde «encres dow © mds scres que lengan gue
ser unitles, Hata supondreia que escaban ya separados v des-
vinculades entee s, En [a reflexion que vamos 3 desarroliar
quereinos dejar bien claro que existe sicmpee cnire Tos hom.
bres una trama e hilos que enlavan a las personas. Fsa irama
conatituve 14 propia esenciz de la persona. De esta {orma los
hombres, en todos Tos tiveles en gue se realica la existencia.
desde o corporal hasin lo sobrenatural, se cncuentran eola-
zades par [as mediaciones,

1], FEi fmico MISTERIO CRISTOLOGICO ¥ PNEUMATION COMO
BASE DE La MEDRACION De Bdauia

La prrspectiva que hemos trazado nos hard comprender la
mediacion de Jestis v de Maria, Cuoanto mds desciende una
persona, e su calldsd de vida, per su amer, por su bondad,
mar la rectitud con gue vive, hasia las rvalces aurfoticas de
li wxistencia, t@anto mds entea en corounidn con los demds, tamto
mids cs medisdar del senido de las cosas v de todas las gra-
cigs, Come decla atnadamente un maestto cspititual, «sl es
luvicras solitario cn fu cuarto v tuyvieras un pensamicnte $er-
dadero, se te oiria 2 willores de kilomerros de disiancian.
Moy Py Dareeras que sitvan de obsticulo al Blen, no hay mo-
ra que se jnerpongan ante J verdad. Una ver reslteados esos
pensdnicntas, recotterdn an caming secrete hacia el corazdn
de todos fos hombres justos v buencs, [a mefor maneta de
estar en comunion con los hombres v cerca de ellos es colo-
varse en la posicidn reces ante [a vida, ante ol hermano
ante Dios.

Jesucrizszo hizo solamenie el Bien en esre munde, sin som-
Ma alpuny v <o dublez, Vivid radicalmenre la pureza de vida

2L

tal como la habla pensade Dios. Lo comsigoid, no simple-
meste come expresion de su voluntad, sine eomo expresidn
de la presenciz encarnada del propic TXos en su natutalera
humana. Dios v hombre al misino liempo, se constituyd teal-
mente e Medindor absolute {of 1 Tim 2.3). Estf de tal
manets ligado al misterio de la creacidn gue odo ha sido
pensado ¥ hecho en €1, por €], con 8l y para € {cf Tn 1,3;
Col 1,16-17). Fl se encuentra en ¢l sustrato de cada ser.
Por eso mismo, toda solidatidad v toda conmmidn humanas
venen ¢ue comprenderse anwoldgicamente como derbradas de
la radical solidatidad v comunidn que €l maotiene con todos
los seres.

La mediacidn dnica Jde Cristo no dispensz de las medias
ciones de sus hermanes, sino gue las fundamenta, las penstra,
les da su tazén de sor. La mediacidn de Cristo dobe conce-
hitse en dos ditecclones. Oo primer Tugar, €0 Fue consdmido
por Dios como el principio de toda mediacién, solidaridad v
comunidn., El misterlo de Cristo ¢mpapa [a creactén v la hu-
muanidad, haciendo gue scan cristificadas sndnimamente en su
orden teal ¥ objetivo {ontoldgicn), Todo lo gue biota cn ol
nundo ticne que ver ¢on la apertura ¥ la comumidn gue es
el misterio Je Cristo, En segundo logat, considerando 1a rea-
lidad desde abajo hacda arriba, Cristo prolonga, radicsliza v
consuma la ttama de mediaciones que ya oxisten entre los
homlires hasta elevarlas a su perfeccidn acabada en Thos. En
amlas dirscciones Cristo se presenta como el Mediador por
excelencia, el tipu ideal tealizado, a partic del cnal podemos
entender las demds formas de mediacidn. Todas cllas se pre-
sCntan como expresiones participadas de su mediaddn ¥ como
ovientadas hacia la suva, que se macifiesta entonces como Ia
mediacién fontal v final.

En cotexidn con Jesuetisto, nadie ha astads mds unida a
trda la humsnidad que Matfa santfsima, por su reetitud de
vida v por sa exencidn Jde todo pecade.

Maria ¥ Jesucristo tienen que ser concebidos como momen-
tos de un mismo misterio de sutocomunicacitn salvadora de
Dios, Dios nos ha salvado por su Dspiritn enviasdo a Marfa
v mediante clfa a 1o femenine v 2 la comunidad santa, en
ln que €l habita hasta Ja consumacidn de los siglos. Nos ha
salvada rambién por [a mediacidn de su Hijo que se encarnd
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en ¢l seno de Maria v mediznte ella en lo masculino universal

fpresente oo ol vardn vy eo ki mujer) v oen [a Iglesia que es

5L CLIET]HE, NO‘ ECLEHOS g ESIﬂb]EDE[' una rllpt'l.'l['ll efltre O3[0S
dos aspectos del misterio tnico, sino que hemos de ver en
ellos dos momentos de so tealizacidn gue cogloba a la tota.
lidad de la realidsd humana, Maria oz mediadora on unidn
can Jesds; el Fapiritu (espiritualizado en Maria} es mediador
jumtatnente con €l Hijo (eacarnado en Jesds). Lo expresa la
lHtntgia en todas las oradones gue terminan sicmpre unicodo
la mediacién del Hijo con la del Espivitu para descansar en
el Vadve (...por nuestro Sefior Jesucristc, en la unidad del
Espirite Santo... ). En Ias liturplas marianas se aplican a Maria
los textos relativos a Ja Sabidurfa en su dimcenside etcrna:
<Ll Sefior me establecid al principio e sus tareas, al comien-
za de sus ohras antiquisimas, Ho un tlempo remolisimo fid
formada, antes de cometar la tierrs. Antes e los ocfanos
fui engendrada...» (Prov 822.35). Estos pasajes atribuides
a Marfa il tienen sentido si simamos a Maria en los de-
signios eternos de Dios comao el receptdculs pensado v gue-
rido para recibic 1a 1odal anocomonicacidn del propio Dios en
[a persona del Espfritu Samio. De esta forma toda la salva-
cidn ~—comn ya hemos tesaltado enteriormente— tiene una
dimensidn femening virginal y maternal, La propia mediacidn
de Jeads incluye lo femenine, lo misme que la mediacién de
Maria encietrs lo maseuline.

La reduccidn de la mediacidn tinica v exclusivamente a
Jesuctisto recorta la comprensidn del misterio de Dios y del
ser homano, La preccopacion cusl peutdtica de excluir 2 Ma-
tfa, como ba ocurride histdricamente cn no pocas confesiones
cristinnas nacidas de la Reforma, tienc que comprenderse den-
tte de las condiciones onlturales dgl munde maderno, profun-
damente marcado por la endencia masculinizante, La moder-
nidad se ha delinklo a s misma cotno lopocénirica; confirien-
duo [a pritmacia a la racionalidad v al poder del concepto,
en virtud de su prapia opcidn cultural, I marginado lo fe
‘menina ¥ con ello las dimensiones de la realidad humana
ligalas 2 la ternura, a Io simbdlico ¥ a To patédco (2). Par

(20 P. EvDOETMOV, La meuier v du salvecion del wwede, o0 o,
159-163,
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eac ouestra culture moderna es tigida, violenta, ncerdfila ¥
desesperada. Es el precio yue ha habide gue pagar por haber
conculcado lo femening. T el principio estd la humanizacidn
de la vida ¥ Ta Fuente Je ]a moral que implica la renuncia
g la voleniad de poder, ln purera, ol sacrificio de si mismo
v la proteccidn de los débiles ¥ de los injustamente optimi-
dos. Los prandes misticos v sahins cristianos gue cultivaran
una sensibilidad femening v la ternura para con la naluralera
v los hombres se alimentaban del culto a la Theatokos, a la
vitgen toadre de Dios. Ts cspecialmente notorfa la figura de
san Francisco, apcllidade la Sfells matading, que Namaba a
todas las crianiras hermanos y hermanas ¥ que. rodeaba de
profundo carifio a 1odes los seres, expresande un humanismo
enternecedor como munea sc habia visto en oocidente, hasta
'.".'.1 PLlI]['U i.{': cclcbrar a ].EI IDUCTES OO j'IETJTlEH'IEI. Ir.??fﬂfi-l"‘m LaR-
tande suscepit); la fuenre de inspiracién para esla dimensidn
tary Femenina era su tierna devocidn a la virgen Marfa

La madee de Dios v madoe mucsira es represencada argue-
tipicamente como la gron Madre ticrra, qne nas alimenta,
acoge v cs fa fuente de toda vida. ¥l hombre no se siente
a salva mds gue cuando se ha reconciliade con la Ticrra. Por
eso ld alegria teftema v oclestial estd ligada a Maria, coma
demuesttan tantos textos litdegicos. A través de lo femenino
{divinizada) &l hombre integra sus dimensiones de sombra v
recipera Ta proteccidn del Misterio gue nos abraza a todos.

El si de Maria a la propuesta diving de humanizarse la
ligd definitivaments a toda la humanidad. Ella ticne una fuog-
cidn idnfea en la historia de Ja salvacidn: su fiaf permitid
que Dios 1ocase la naturaleza humanz, La carne de 1ios par
lIa ¢ue se¢ convirtld en hermano nunestro es carne recibida de
Maria. Tstos hechos ne son forteitos mi sc dituyen en el pa-
sadn, S convierlen en acontecimientos definitives parz la his-
toria e los hombres v para Ta historia del propio Dios. Ga-
man una dimensidn de eternidad. El amén de Matfa resuena
por los siglos de las siglos v seguird siendo vilide para toda
la eternidad. Come resucitada v asunta ol ciela, Maria sigue
respondiende & Dios v quetiendo o que € siempre quisa y
ba que teveld uma vezr en la historia: o salvacion mediante
la encatnacién de su Hijo, nacido de la virgen Maria, v la
espiritualizacion de su Espiritu en Matfa,
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Marfa representa a toda la humanidad, va que estabs uni-
de a la humanidad. Ahora refucrza ests unidn mds profunda-
mente. Junio con su hijo Jesis, no hay ninguna otra criatra
que esté mis cn el fondo del corazén de cada hombre que
Marfa. Por eso puede ser invocada como mediadara y abo-
gada mwestra. Ea el odelo sigue acompafiande la travectoria
de sus hermancs. Nadie se considera totalmente foliz si no
ve al mismo tiempo la felicidad de sus hermanos, Frcluso
enl su situacidn de absoluta glorifcacidn en Dios, Maria no ha
recibido —lo misma qoe su hijo Jesis— tada la glorda v la
felicidad que todawéa le estd promerida. Fsta sélo serd com-
Meta en la consumacido de la historia, ruando todos los
justos hayun liegado al Reino, Fnionces se cerrard el cireulo
dee solidaridad y de comunidn de los redimidos. Hasta enton-
ces segnuird siendo fulura v permanccerd abierio el destino
“personal de cada ser hemano. Mariz inercede junto 3 Dios.
junto & su Hijo v jem al Espiviiu con <] que estd unida,
¥4 gue parnicipa v soosolidariza con nuestre destino, que en
este sentida es lambidn el do ella, o Jel Fspirion v ol de
Cristo. S0 desting glotioso es por otra parte nuestro destino.
Su situacion dnica Jde proximidad al Dias tdpo ha introducide
:q."ﬂ H Jﬂ. ]'.IHTL[I'E].T_"ZH I‘Jumana en 5Lt cUﬂdrU ﬁna]. EST’E ACON k-
clmiento de lg gracia nos consigue gracia tfas gracia para que
el mavor mdmero posibile de hombres Heguen al Reino eterno
de Dins, en deade ella se encuenies va ahora.

I C6MO 8K S0LIDARIAG CONCRETAMERTE Mania’

Hemos considerade en un nivel omabdgico (que aane a
[a estructora del ser v de Ja conciencia} [a solidaridad v [a
mediacidn de Marfa, Conviene ver ahora céme vivid ella can-
cretamente esta realidad en su historfa petsanal, Los dawos
son escasos, pero suficichies para gue padamos constutar su
setvicio ¥y su solidarided con hombres v con sitnacdiones muy
votcretas. En primer Jugar resalta su &f dado libremenie a
Dios, disponiéndose a ser la madee del Mesfas v el templo
del Espirita Santo. Ella se solidariza con toda Ta bumanidad
{iel que suspiraba por vsa libetacidn, Representa y asume la
la aperrura bacia lo divino que existe ¥ ha existido siempre

214

er la humamidad. Su fias la vincula a2 la forma encatnatoria
que asume la liheracidn de los homhres que, desde ahota
v para siempre, fendrdi uma dimensidn femenina y marial;
cn ella lo femening estd inserie cn Dias,

Al visitar a su ptima Isabel revels lo cotidiano de rou
salidaridad gque liga a los hombres por la fnfracstrnctura de
sus necesidades bdsicas, peto que puede ser portadora de
aracia v de una verdadera expericncia de Dios, como demucs-
wan Yas palabeas de Isabel v el himno de exaltacién de Marfa
(cf Le 1,39-56)

Ll Muagnificar rmuesta la profunda solidaridad de Mavia
con los oprimidos de a tierra. Ella o5 1a mujer foerte v libe-
radura que invoea la justicia de Dios contra Tus Injustos de
cste mundo v suplica Ta intervencidn divina en favor de los
homildes v de los hambrientos, la sabe de qué lade sc en-
cuentra Idos, que cs realmente sensible a Ja humillacidn del
pobre (¢t sentido original de «sc ha fijade en su humilde
esclavas: Lo 1,48). A partiv de esa lhetacion de los pobres
g5 pomo ella exalta lzs matavillas Jdel Paderose (Lo 1,49).

Por el nacimiento de Jesis en medio de las bestias, en
un estable, se solidatiza concrctamente con todos Jos que
viven ¥ mucrén sin tener una casa donde vivir, esto es, ¢on
los moarginados que wno cncuentran sitio en la posadas (Le 2,71,
La salvacidn no se realiza genetalmente mediante gestos es-
pectarulates ni con [a grandilocnencia de los Jiscursos, sioo
mediante las pricticas solidarias con el destino humilde v a
veces atroz de los hombres, Prescindiendo Jde las discusiones
sobre la historicidad o no de las pericopas sohre Ja huida a
Leipta, importa resaltar el contenide de solidaridad aqne alli
ge epcierra. En toda huids hay miedo e incertilumbre, in-
seyuridad ¥ ricsgo, privacdones de todo tipo ¥ hambre. Maria
participa de la suerte de todos Jos fugtivos v perscguides de
la histotfa. La fe sostiene, pero no ke da mayorves garantias:
por eso huye, 51 wiviera una fe alienada gue eximiera al hom-
bre de hacer rodo lo que estd a su 2lcance, no habria huido,
Habrin argumentade: Dies temdrd que proteger a su Hio,
Me guedo wqui tranguilamente! Peto Marfa no pensd ni
obré de csta taners. Se dio cuenta del peligro de muette
gque ella ¥ su hijo cotrfan. Hizo lo gue habria heche ol
guier otro; huiv y ageardar dias mejores. Ta fc lo empapa
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todo, pera no sustiluye al esfuerzo ni a la inceligencia bue
ana.

Maria exptesa su fe mediante pricricas de la religiosidad
popular de aguel tiempor va en romeria con su esposo, su
hijo, sus parientes y amigos al templa de Jerusalén, Su hijo
se pierde. Los padres se llenan de afliccidn, Como todas [as
madres, Marfa se imagina lo peor para su hijo. «Hijo, spor
gué te has portado asi con nosowvs? jMira con qué angus-
tia te huscibamos 1 padee y val» (Lo 2,48} Hay aqui cierto
tono de censnra, nacido de un amor preocopado gue ahora
se tranguiliza. Maria no cstuvo lihre de las angustias que
desgarran ¢l coraxdn de rantas madres. Tuve que crecer en
el entendimiento Je la misidn de so hijo, Preocupada, va
penbidn 2 buscatls con sus patientes para hablar con £l al
comictza de su wida piblica (Me 3,32} Alponos paticntes
dectan que estaba fuera de si {Mc 3,210 Flla esed al lada de
los que Te busean ¥, en la fo y no en la ciencla, se adhieren,
siperande todos los escdndalos, al Salvador del mendo.

En Cand participa de la aleprfa de ana hoda v de los apu-
ros de la Falra Je vino. Treocupada, fntenta resolver el pro-
blema; se siente solidaria de los anfitriones, Y por intercesisn
de clly, fesis realiza su primer milagro {Tn 2,1-11),

La tradicicn de la Iglesia de Jetusalén nos ha conser
vado el relato del encucntro de Matfa con Jesds en ol caming
del (alvario. Todos habian visto [racasar a Jesds y habfan

bulda., Maria, no; acompana a su hijo, sofre a su lade, le -

da dnimos, se hace la corredentora. Al e de la cruz asiste
impotente a la erucifixidn de su bijo ¥ su corazdn se ve atra
vesadn como por siete espadas. Maria se ofrece juntamente can
Jusis en solidaridad con todos Ins hombres a Ia misericordia
divina. Is aqui, junte a la oz, en el mismo momento en
gue somos redimidos, cuandn nos engendra comn hijos.

Estd presente cn ol acto de nacimicnro de la Iglesia apos-
télica el dia de penrecosrds, Es solidaria en la muerte v en
la resurreccidn. Se encuentra en los fundamentos del proceso
de la fo que se ivd difundicndo a través de los siglos consti-
tuyenda a o Iglesia, que recogerd la causa dJe Jesis hasta
que & vuclva. El Espitite que mora en ella hard shora su
mutada cn la Talesia,

Fi Ia gloria no abandond jamds a los hombres; se queds
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en el covavdn Jel pueblo de Dios por 12 veneracidn inintermim-
pida de su vida, virtudes, misidn ¥ misterio; se hizo la madre
de los ctistinhos v do todos los hombres. Las aparicioncs
histdricas de Marfa demuestran su solicitnd materral para con
los hombres ¥ sus necesidades, Como asunta a la gloria, inter-
cede permaneniemenie por sus hijos, alravende a lo femenine
que s¢ realiza en todus hacia su divinizacion escataldgica.

Ahora, en la Tuente de toda vida v de toda gracia, al-
canza 8 cada uno de los hombres v cjerce su mediacidn unl-
versal, no desde fuera, sino dentro Jel misterio de cada exis-
tencis humana {emenina y masculina,

La solidaridad que vivid cuande estaba entre nosoteos de-
muestra que también shora se realiza preferentemente on don-
de es mds palpable la necesidad humana, donde el drama del
sufsimiento amenaza con absorber €l sentide de 1a vida ¥ don-
de se twman decisiones que marcan el future, Ahora, desde
el cieln, sigue solidadzandose v baciéndese presente en estas
clrcunstancias con mucha mayor intensidad, hasta yue final
mente la creacidn Negue hasta ThHas. Fe tune erit fris!
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Capfrio XT1

MARIA, MUJER PROFETICA Y LIBERADORA

I'na de las formas de mediscidn de Matia, como hemos
visto en ¢! capitalo anterior, asumec especial impartancia co
el contexto de {e vivida en condiciones de apresidn, come
sucede en América Latina. Maria se revela en las fuentes de
la fo como una mujet sclidaria de la pasidn de sus hermanos.
Fsta dimensidn es de especial Importancia para los crisdanos
comprometidos en el proceso de liberacidn.

Sabemos que wno de los raspos mds catactetfsticos ¥ her-
masns de la piedad lating-americana proviens precisamente de
s cufia matiane, Maria estd asociada a la pasidn ¥ a Ja ale
pria de nuestro pueblo; muchas de nuestras aldeas ¥ ciudades
v un simiimero de iglesias Uevan ¢l nombte de Matia o al
puna de sos festas, En esta pledad predoming 1o dimensidn
de veneracidn ¥ de culto, no tanto la de segwimiento v de
imitacidn de Tz vida y virtodes de Maria.

En los altimos afios ¥y de forma cada ver muds extendida
se cstd articulando oo tipn de piedad, fuertcmente centrada
en el sepuimiento de Marfa. Tn las comunidades de base, en
los grupos donde se explicira la dimension politica de 1z {e
es dondke se aprecian de manera especial los rasgos denuneia
dercs, emunuiadores, proféticos ¥ libetadores de Matia, pre.
sentes en su himmo de alahanza, o] Megsificat (1} Se trara

{1y Veéase la biblisgratia sspecializada sobre el Magnificar: M, 1.
Liswavay, Evaugile selor Satd Lue, Paris 192799, con los comonts-
rios mids detalladog; V. Hame, Der afttesramenifiche Histergroond
des Magmificwd, en «BEe, 2 (1952), 17s5; Tw, Dewav, Maguificns, en
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de un aspecto que casi no se ha estodiado en la eradicidén
mariana ¥ que pertenece tambin a lo femenino. La imagen
gque vecogin fa piedad v que scoundaba lateologia, ers més
bien [a de la vitgen ¥ madre amable, dulce, pladosa, humilde,
totalmente consagrada a Jests y a la sagrada familia.

Cn una saciedad de omden, donde el crisdanismo scrvia
de idealogin masculinizante ¢ integradora de todas las fuer-
was, ¢wodia acaso concienciatse la indignacidn €lica de Marda,
yue teza g Dios para que disperse a los sobetbing, derribe
del trono a Ios poderosos, despida a Jos ticos con las manos
vacias, pard que eleve a los humildes v llene de bicnes a
Ios hambeictros? El campo idealdgico cristiano, seqor de la
siluacion histdtica, o no consileraba iraportantes estas ma-
nifestaciones proféticas, mds proplas de varones que de mu-
jeres, o Tas espititvalizaba en wn scotido capar de forrale-
cer la posicidn de privilegio de los cristianos, o inclesoe lis
conslderaba vilidas solamente para Jos otros, para los judfos,
los papanos ¥ los podercsos males. De todas manetas, To
cierlo es que no se consideraban vilidas para la Iglesia v paca
los cristianes, De esta forma, durante muchos siglos se ha eli-
innade ¢l contenide critico y liborador manifiestamente pre-
sente en el Maguificat, Je ha correspondido o nuestra tiem-
po elaborar unz Tmagen de Mariy como profeiisa, come mujer
decidida ¥ {uerie, comprometida con la [iberacidn mesidnica

«¥8s, TR {19480, 5-16; T, GuuLeeT, Lo Magrificar, en «MDa, 38 ¢ 19543,
&s; R, LaveesiIN, Siracinre ef théolegic de Fec 10, Paris 1957;
I CievRhs, Lo Mere du Savveur 4 fa Toniére de g thdelogie viétd
rnestamenfaire, en «FTLs 31 {(1255), 165 A, GoLmw, La voggiiem de
Marre d'nprés le Nowvegn Testanient, en «VS», 91 (19543, 115123
A, G, Hesret, La Vierge Marie, Fille de Sion, en < VS0, 85 (1951}, 127-
13%; &, T. Fouestern, O Festarmen Backzromord of the Magnifical,
e vMurian Studicss, 12 {1961}, 205244 T, Mclitan, fhe Morher of
Jesus Dr NT, Noeva York 1953, 7370 I Movovans, Alesria en T
roveucidr de Diow, en B feepmuofe de lo liberocion, Sipderme, Salo-
manca 1974, 131135 V. Voors, Le Magnfffon:, Maric af Fsracl, en
oLglise ot thénlogiee, & {1975), 279296 A, GRMIMeER, Mariz FPro-
phetin. Fine Studie sur patriztischen Maoriplogle, cn Mit ilon in
i, Fretbucg o0 Bo 1975, 1208 L. Sowrreory, Dax Megnificat und
dfe dlteste Tradition dler Fesps von Nazaredh, cn =EvThe, 18 (1078),
FENY; X, Pmxara, ET Magwifioar, canio de Hbevacidw, Dios salva
g iy pegueios, en oMisidn Abicitas, 68 {1975), 230247; P, ScHMT,
Marie 1 der Siche des Magnificar, en oGuL., 3 (1973, 417430; R,
Schmackexavee, s Magaificnd, seime Sprridoalfitie wnd  Thealonie,
en =Dl 38 (1963), 342357
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dee las impasticias histdrvico-sociales de los poliees. Bsta ima-
gen €3 la gque csid naciendo cn el corardn de nuesiro pushlo
sufride ¥ aprimida, que estd sintiendo anhelos de paviicipa-
cidn v de liberacion.

1. La arroacioxy opresoms ACTUAL COMO LUGAR MERMENEL-
TICO DE LA [IBERACION

La imagen de Maria profetise v liberadora se deduce de
1a lectura tenldgica hecha sobte o trasfondo de nuestea sioua-
cidn de esclavitud ¥ de opresidn, Leemas con los ofos de
hov las Escriloras cristianaes escrilas cn ottos tiempos {hace
verca de 2000 afios). Nuesttos ojus cstdn catgadas Je interta-
gaores, de expectativas v de intereses qoe despuntan de nues-
tra realidad. Con ellos nos acercamos a Tos texeos matianos
gue nos hablan de Marfa. Los texros sagtados, 4 su vez, 0o
ianzan un mepsaje, un mensaje que sc desprende do s omis-
i letra, Pero pussttos ojos interesados destacan, de la tola-
liTad de los textos escritarislicos, los que se configuran oomo
mis indicatives e mporcantes parz miestra siacidn, Suhra-
yamos coly Tinta toja es0s eXIos ¥ oacotamns ] margen de
Ios mismos con Ja sipuiente observacion: muy importante.
Asumimes todos los textos; hacemos un esfuerzo por captar
la tolalidad del mensaje contenido en los reatas fundadores
dr nuestra fe. Pero la sttuscidn de nuestro tiempo, con sus
urgencias y priovidades, privilepla ciertos texlos y conkcxoos.
En cllos escucha vna woz que se ditige directamentc 4 nues-
tros oidos actpales. Bl osentide de antano cobra hoy achuall-
dad. Acogemos un sentidao que se deriva de los textos ¥ crea-
mos un sentido nuevo gracias a su resonancia en el contesto
do nuestra historia,

Fl sentide biblico, come se ve, no puede fijarse totalmente
i congclarse en ol pasado; en €l hay una virnmlidad de sen.
tidos que se cxplicitan en contaclo con nuevas siluaciones
socio-listdoicas. Dstamos, pot consiguiente, encerrados dentre
de un circnlo hermendntico: leemos los texios sagrados con
nuesirns ojos actuales ¥ por eso sismpte interpretamos al leee,
gstos mismos textos saprados eovian so mensaje en direcoidn
a nuestrn oido histérica ¥ son captados en la onda sonora de
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nucstto tiempo; teciben pot tanto una intetpretacién cortes.
pondicnte al mismo. Slempre hay un: mutua implicacidn. De
esla forma la Esoritura no aparece como una cisterna de aguas
muerias en la yoe esidn recogidas todos los sentidos posibles.
sina mds bien cnme una fuente de apuas vivas en la que ctoa-
nan zenlidos nuevas en eonsonancia con les variaciones em-
putales en las que los hombres wiven, sufren v buscan seatido,

Mo st oarata entonces de un cicule vicioso, que desnatu-
ralice el sentido oviginal de la Dscritura: es un vicculo vir-
mosn gue revela la riquera de sentidos wirtuales presentes en
los dexlos, pero rescatados mediante los Interrogantes qoe
jrromnpen de las situaciones socio-histdricas, Asi, puestra situa-
cidn actual, que ba sido disghosticada como simacidn de ca-
rividad v de apresion social ¥ politica, se pressnta coma un
lugar hermenéutico privitegiado para leer el Magsificer de Ma-
tia ¥ hacernos oventes de su mensaje. Gl himeo de In virgen
surgits en un marco de relaciones muy parecidas 2 las mes-
rras. Por eso nos parcce tan prdximo y otan actual, Eviden-
temente, los tétmines de 1 shuscidn cran diferentes; pero
¢l dpo de relaciones corre lus términns, of espititn con gue
fa wivgen actud ¥ rescciond frente a ellas, nos patecen homd
togos. Marfa se hace nuestra contempordnea como por en-
cdhie,

Vivimos en América Lalina en una situacion de Injusticta
gue afecta & la Inmensa mravoria de nuesiros hermanos, Las
lamentaciones de nmestra pobre pueblo se elevan hasta el
corazdn de nuestra Dios, pidiende dignidad, decechos funda-
mentales, relaciones cyuitativas cn da sociedad ¥ mecanismos
de participacidn mds cfectivos para todos. Upas pegueiias &3
tes, con el poder en sus manos, duefias del saber v del enee,
confiscaton en favor propto los destinos de pucblos enteros.
Lmponen sus intereses v mantienon sng privilegtos con todas
las armas, Tnstrumentalizan al propie cristianismo, ses sfm-
hidos saprados v su ddeario al servicio de su causa egofsta.
El colunialismo interno —asi ¢z como hemos de calificar a
osee proceso— Lo es mds que [a veproduceidn en miniamuta
del gpran sistema neccolonial bajo el que vivimos co ] mundo
occidenial; maclones moetropolitanas, sitnadas en el Addnrico
nurte, mantienen a sy alrededor oo ofnturdn de naciones saté-
lites explotadas v dominadas, que sostenpan el lipo de pro-
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sreso acelerada de las naciones opulentas. Se trata de wn
progresa inicno, ya gue sooasicota sobre la sangre de millones
de hetmatos.

Fn cate trasfondo es donde se hace oir el clamor del pue-
ble aprimido gue clama por su liberacion. Los pobres Lérzaros
de hoy suplican v laman con insistencia 4 la puena de los
ricos Epulenes medernos pidiendo sulamente uwna cosa: ser
gente, pasar de ser no-hombres a ser hombres. Tas Tglesias
deben coinprender sz misidn mesidnica de ser solidarias ¥
portayoees de los que no ticnea voz ni voto. Deben sufriv
en su propia carne la pasién dolorosa de sa puehbla.

La realidad social negativa es leida por las Tglesias con los
ajos de la {e; no se habla va de simples injusticiss estructu-
ralos, sino de una verdadera situacion colectiva de pecada.
Mo decimos Gnicamenle que €l diagndstica sacial os desolador,
sing gue denunciamos esia situacidn como contratia al de-
signio histérice de Dias. La liberacidn po se ve solamenie
como un proceso social glohal, sino como formma de conere-
tatse v e anticipar la [iberacion absoluta de Jesucrisco.

En ena caja de tesonancia escuchamos el himno profétiea
de lo virgen Maria con todo el contenido contestaratio, pro-
[éticn, subwversive » liberadoer que encicrra. Maria oo tiene
solamente sus oddos abiertos al mensaje del Altdsimo, sino que
tiene un oide abierta totalmente a Dios ¥ otro abierto a los
clamotes de su pueblo judio oprimido. s [a mujer de la ver-
Jadera fidelidad, propia de todos los grandes profetas: en ol
misimo movimiento cn d que se moestran feles a Dios, se

-mantienen igualmente fieles 2 los apuros de su pucble. La

fidelidad 2 wno implica la hdelidad al atco, puesto que el
yue es sordo a los gemidos del pabre, es tamhign mudo de-
lante Jde DDos. Marfa levania su vozr v habla: alaba a Dios
e intervede por el pueblo;, engrandece la misericordia de Dios
v I suplica que se manilieste como liberacidn del humillado
v del hambricnta,
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II. Mamrfa, MobLELO DI LOS ANHELUS DE LIBERACIGY DI L
DRRTMILES

Esta dimensidn likeradora de Marfa fue subravada solem-
netente por la enciclica Maridés culrus de Pablo VI {afic
1974). Pormitasenos trascribir el pdrrafo csencial, ya que alli
se nos ofrece [a verdadera hermendutica (méodo de interpre-
taclén] que actualize el mensaje de antado para el hoy de
nuestra fo:

«La lectura de las divinas Escrituras, hecha bajo el in-
fluje del Espiriiu Santo v teniende en cuenea Jas adgnisi-
ciones e las ciencias humanas v las diversas situaciones del
nundo contempordnco, llevard 4 descubrir que Maria puede
muy bien ser tomada como modelo en algo que eitdn anbe-
landa lov bombres de nuestre Hempo, Asi, por poner algu-
nos ejemplos, [L..] se comprucha con arata sorpresa guc Maris
de Muratet, a pesar de cstar ahsolutamente entregada a la
voluntad del Sefior, lejos e ser una mujer pasivamente su-
misa ¢ de nna religinsidad alienante, fue cicriamente una mu-
jer gue no dodd en afirmar gque Dios es vengader de los
homildes y de los oprimidos ¥ derriba de sus tronos a los pode-
rosos del mundo (ef Le 1,51-53); se reconocerd en Maria,
que o5 "la primera entte los humildes v los pobres del Sc
foe” (T4 5%), una mujer fuerte gque conocid de cerea Ta
pobress v el suftimienta, 1a huida v & destiermo {cf Mr 2,13-23],
situaciones éstas que no pueden escapar a la atencidn de los
gue guieran secendar con espltitu evangélico las cnerpias fibe-
radorar del hombre v de b sociedad. [...] Do este cjemplo
-se deduce clatamente que la figura de la Virgen santisima
no desilusioma ciertas aspiraciones profundas de los howmbres
de nuestro tiempa, sine gue hasty les ofrece e modeln aca-
bade del discipulo del Sefior: obrero de Ta cludad eerrena ¥
temporal v al mismo tempo perepring diligente en diveocidn
hacia la cludad celestial y eterna; promotor de la justica que
libera al oprimido v de la caridad gue ayuda al necesitado,
peto sabre lodo lesiigo activo del amor que cdifica a Cristo
en los corazoness (o, 37%h

Mo cabe vspetar mavor Incider en un texto oficial, Aqui
Matia s presenta como la mujer liberadora. Prolonga el [inaje

2324

de las mujeres hernicas del Antigno Testamenio gue se ha
bian comprometido con la justicia de [os v de los homhbres,
coma Débora {Jue 4-5) o Judic {Jdt 13,20; 13.5]). Para gue
comprendamos mejor el contenide liberador del Magnificar.
necesitamios situarlo en su contesto  histdrico-espiritual (2).

1. Contexto espiriinel del Magnificat

El Himne de la Virgen se encuenea en Ta misma alimds-
fera v cs cantade con el mismo espiritu gque el mensaje Jibe-
rador Jel Mestas. Es un preludio del anuncio del Reino de
Dios, ¢je de la proclamacidn de su hijo Jesds. Significa tam-
bien lu coronaciton de las expectativas odel Andpuo Testu-
mentn {34

12y Circulan actuslmente ires eorias sebee o] origen del AMagnr
Jicat. Lu primers, o leadicioonl, sostiens que lue 1a misma Maria
quien commpuso €] himng con ocasion de fa visits aosu prima Tsabel,
lal comno se narra on Le 1,334 Pa segunds, mis moderna, afitima
aque ¢l Magniffcar o una compesicion Heraria del evangelisia Tu-
cas, puests por & en labios de Maria para exaltarla v nroclamara
hienuventorada. La letcera, mids reciente, dice que Fucus trabajo
sobre Una Ccomposicion anterior, Originalmente o Magnificet ha-
briz sido vn himno judeocristiane para cxaltac Ja obra libersdors
g Thigs en Tavor de los humildes v de les pobres, Lo comunidad
primitiva v ¢l propio @vangelista Loeas, viendo a Maria como re-
presentante privilegizda de los pobrezs ¥ humildes ¥ admirando las
maravillaz que Dios habhla hecho en clla, habria asumido el himnoe

canadiéndofe ] v, 4K (axe ha fijada cn sz humilde esclava; pues

miica, desde ahora me [elicilardn todas las generacioness] ¥ oalri
buyéncoselo 1odo a Marla, Esla senlencia poza de |3 accpfacion
de muchos maridlogzos.

{3y G, T. Foperra. en el estudio antes citadn, ha demoestrado
minucicsammente que ¢l Mapwificdr sc inserta cn |3 espiritualidad
dee los pobres de Yave famaswim). Estos no se comiplacian en so
pobera, sino que al contrariv suspivaban por Ta josticla gue habiia
de sacarles de su siluacion inhuwwmana, en una palabra, esperaban
sil Iiberacion. Los profetas, los salmos ¥ la literatura postexilics
acentuaban fucrtemente la conviccidn de que 1a accitn salvifis de
1¥Mos v de so Mesias consisticiz sobre todo on Ia liherscidn v exal-
lavion de los pohees y Jdoe Tox tratados con injusiizcia (oo e, 225-233:
The teeiw of the poor). CF lambién J. DUront, Les Beariindes 11,
Pavis 1Us4, 199k A, Grmce, La pobregsa en ol Andigne Tesimmeilo,
cn Fa pobreca evaugélica hoy, CLAR, Bogota 1971, 11-26; <o 13 miis-
ma chra, pp ¥4 T, Dueont, Los pobires ¥ fa pobreza en los svan-
wefios 3 an ins Freehos,
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Ll Mesias vendrd v establecerd el Reino {orden nuevo) de
Divs, Fn eswe orden nueevo sonreird Ja justicta para el opri-
mida, Horecerd ¢l detecho del lmmillado y reinard 12 paz de-
finitiva en toda la creacidn, ¥l Mesfas comenzard por los po-
bres, por los (ratados Injustamente, pot los aplastados. 3o si-
tuacion represcnta un desafio a sn poder mesidnico. Por eso,
son folices todos ollos, puesto que suyo es iniclalmenee el
Reino de Dios {cf Le 6,20; 4.18-21).

Ll Dios de este Reino cs fundamentalmepte sanfo. Santo
sighifica: aquel que estd por encima de tode cuanto nosotros
podemns pensar £ imaginar; es el totaltmente otro, delante
del cual, comn Moisés en la aparicidn de la zarza ardiendn
{Ex 3,5), coetnos de rodillas, nos quitamos las sandalias v nos
accreamos a €] con sumo respeto. Con ese Dips tan santo
ne s juega. Fs lo absolutamente serio Jde nuestra wida. Fe
¢l fremendnn: si ¢ po intervinicta, motitfamos al contemar
i gloria,

Erte Doz lan santo o5 también misericordiose, No per-
manece indifercate ante el drams de Ins hombres. Escucha
el clamor del marginado, Tiene un corazén sensible 2 todas las
miscrias {miseri-cor-iose). Toma partide pot los pobres. Hace
suva ba causa Je ellos. Ama al munds porque salid de sw
palabra otnnipotente. Pero protesta contea €, por la forma
histdrica de injusticias v de opresiones gue los homhres 1o
han imprese. Todo esto le desagrada. Su Reino ponded n
a rodo esto. Es el fercinosson: scntimos su proximidad libe-
radora. '

Fiewplo de esta aceitud miseri-cor-diosa de Dios es 1a his
totia de Ana, la madre del profeta Samuel (1 3am 1- 2). Fs
estiril, Sofre humillaciones ¥ butlas por parte de su comadee
Fening, Llora amaegamente ¥ no quiers comer de tristeza.
Fntre copinsas ligrimas implora al Sefot: «Sefior de los ciér
citos, 51 ke fijas en Ja humillacién de tu sicrva 7 e acuerdas
de mi, sl no te olvidas de tu sierva y le das 2 to sierva un
hijo wardn, se To entrego al Sedor de por wida..s (1,110
Y Dios escuchd la stplica de la desamparada: nacté Sarouel,
v detrds de &, wres hijos v dos hijas (1 Sam 221} Al pre-
sentar & su primopénito en el templo, Ans proreumpis en
un cintice que cstd en la base del cdntico de Maria. El para-
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lelismo o5 tan sorprendente gue no nos resistimos 4 trazar una
sinapsis [4):

Magnificat de Maria
(L 1,46-55)

Proclama i alma
lz grandeza el Seqor,
se alepra mi capiritu
en 1Jips nil Salvaduor,
pukgue s& ha fijada
en st homilde esclava,
Pues mits, desde ahara
me- felicitardn todas [as generaciones
porgue el Poderoso
ha heche wnwe por mi:
£l g3 santo
v 50 misericordia
HMega o sus feles
penetacion eras penetacion.
Su hrazo
interviene con [uerza,
desbaraca
los p]ﬂI‘]L‘S de los alfrogdntes,
derrilva del trono
a los poderosos
v exalta a los humildes,
a los hambrientos
las colma de bicnes
y a los ricos
los despide de vacio.
Auvxilia a Isracl, su siervo,
avorddndose,
corma lo halfa promertdo
1 muesitos pudres,
de la misericordia

{4 Vease una sinopsis mds completz con todos los textos del:
AT qgue corresponden gl texto del Mageifiogt, en E. SoliLiEssscex,
Muarie, Madre de fa redencicn, o ¢, 283
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en favor Jde Abraham
¥ su descendencia.
por sigmpre,

Magwificat de Ava
(1 Sam 2.1-10}

Mi corazdn se regocija por el Sefior,
mi poder se exalia par Dios,
mi boca se rie de mis enemipos,
porgque celebro tu salvacidn.
Mo hay santo como el Sefar,
ne by roca come nwestre Dios.
Mo multipligquéis discursos allivos,
1o echéis por la boca arropancias,
porgque el Sefior
es un Dios que sabe,
él =5 guien pesa las accinnes.
S¢ rompen los arcos de Tos valientes,
mientras los cobardes
seocifien de valor:
lis harras
se rontratan por el pan,
mietrtras los hamhrientos engardan:
Ia mjer estéril
da a hux siere hijos,
mienceas b madre de mochos
gueeea baldia.
El Senor da Ta muerte v lu vida,
Lunde en el abismu v levanta:
da la pobwera v s rigueza,
cl Sefiot humilla v enaltece,
El levanta del polvo al desvalida,
alza de fa Lasura al pobre,
para hacer que se sfente
chtre prbcipes
v que herede un trono plorioso,
pues del Scor
san los pilares de la tierea

v sobre ellos
afianzd el orbe,
[} puarda Tns pasos de sus amigos,
mieniras los malvados
perecen en las tinichlas
—porgque el hombre
no ttlunfa por su fuerza—.

Ll Senor desharata a sus gontrarios,

el Altisimo fruena desde el cielo,
el Sefior juwes

hasra ¢l conlin de fa tierra.
Fl da fueren o s ovey,

exalta ¢l poder de su Ungido.

Coumo se we, sc trata del mismo espiritu en un caso con
Ama v en own con Marfa, Por oun lado la presencia de la
situacidn opresiva (sierva estéril; Ana; la virginidad que equi-
valia para el judaismo a esterilidad: Mardal, ¢l dominio v el
desporisma de los soherbias, de los polerosos ¥ de los ricos:
par oteo, la misericordia de Dios que interviene ¥ da la voelra
a Tas relaciones Inicuas, elevanda a los homildes
a los hambricntos, Fl contexto espiriteal es el del Mesias en
su siluacidn primordial que consiste en transformar of wrden
viejo, donde la prepotencia ¥ la auto-alirmacion hun ganado
su partida, en un orden nueve en ol que lene logar 1o sepa-
racidn de los espiritus v el triunfo de |2 justicia de los

saciando

La dimeasicn Wheradors &8 Magnifiear oo Moo

El wrasfondo del Mageificat 1o constivibe el cardeter rd-
sico do este mundo gue, en su ardenacidn Injusts, esti en
contradiceidn con el plan de Dios sobre la sociedad y sohre
los homhbees, Pero Dios ha resuelro inccevenit por medio Je
s Mesias e inaugurar unas nwevds telaciones con redus las
vosas. Tode Tsracl ¥ 1a humanidad entern suspivaba por esi
mamento salvadar, Marfa o compremle: ahora ha jreompele
en su vieatre el principio de toda salvacidn v liberacidn, Fs
comu cwando Jests cxclamd: «3e ha cumplido o plase: va
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llega el reinado de Dios, Enmendaos y ereed 1a buena noticias
(Mg 1,14-15). ¥ cmpicza a tecorret Ueno de entusiasime lus
caminws de Galilea,

Marfa se llena también de pibile ¥ entona su himno de
alalanza ¥ de alcgria, Su alegrin no esid vacla; ticne motives
de exaliacidn mesidnica {53 Es ue 1Jos se ha mustrado sal-

vador (Le 1,471 sc ha fijado en su humilde esclava (1,48) (&)

{5 La iovitacion 2 13 alabanza, a Iz alegrin v al engrandeci-
miente Taproclama mi alma Iz grandera del Sciore) del primes
versicwls del Mmpificar cvoca el tema, Trecoenie cnocl AT, de Ia
salvaciin de los afligidos v de la restauracion de Sione Eslse res
tauracidn de Sidn, sin embargo, erd cousiderada come [z diberas
cidn wniversal del resto alligide v himiltade de Jsrael. Los termi
nos saprewclumar 18 grandosas, «plogmrsae Smeggdvieir) estan aso-
ciados en los Selenla a motives de liberacion pecsonal ¥ nagional
LBal 360,00-11: 33,34: 6830313637 2 Re 722: Spl & 304). EL Megmn-
ficat do Maria tiene este trasfondo Liberador del Antigug Testa-
menio.

tar El versiculo 4% (vxe hz fijado en su humilde esclavas=) debe
61 inerpietado correctanenie, rescalaido ol sentido liberador
secioh gue tene en contra de o in{erpreldcidn Merdmentt 2apiviun
voarswraltzanie qae sg le do do ordinarie. Yéase parg osto B, AL Ryaw,
fHestorical Nores e Luke 148, en MS5s, 3 (19532, 228235, El verbn
afijarses ofe Dios signilica para o] AT la conmiscracion divina anke
las tribulaciones humanas, tanto individuales {Sal 124 24 16; 68.17-
18; 118; 132y, coono nacionales (Ex 1434 Joe 61 Ly 265 1 Re
X161, Lz expresion ohumildads (en griepo lapdinesiz), en el len-
auaje del Antigno Teslumento guoicre ¢xprosart ante fodo [ situa-
vignn oprimida del pobre, en eslado de desgraeia, aliceidn » homi-
llacion persopal (Apac, Gén 161): Lia: Geno 20.3% Jacoh: Gen 3142,
Jusd: Gien 3052 Aroc 1 Re 111 David: 2 Re t61) Esler: Fal 480
it nacional {aliccinn naciongl en Egipea: D 267 en tietnpos de
Saul: ! Re ®1& en la sucesion de Joroboam en Israel: 2 Re 13 24
Meh %% Jdi 6,19 16,130 Esla expresian s frocuenie on los salmos,
subro todo en lus [mnentaciones w oracioncs de los polires ¥ opris
midos (Sat 914 2022237 M8 068 155092153 133,231, Estz si-
taacion deprinenie da paso g taoesperinza de liberacion, centrada
en ] Mesins venideros Al mismn Hoempe csta condicidn positive v
materialmenie desfavorable [avorecid ama aetitud de espirila {in-
fancia espiritoal, pobiery capiritoali de apertuors de entrega a
- Wios, ddc coniisozn, de disponibilidad a la accitn divina de aban.
dong conhade o (@ expeclacion del acte liberador de Dios. Csla
actitud significy la coneicion necesaria para rocibie ¢l Keino de Dios
vose opone al orpollo, o s seguridad en sl mifsino, a la cerramon en
sionismi v i la conlianes en lus propise ¥ exclusivas (uersas para
comscpnir L literagion ef AL Goas, Les pobres de Yard, Mova
Terra, Barceluna 19632 Maciy vive s sioecion de positive humilla-
girne ¥ o5t hoace que viva Lambide gna geiiiod de boildad fentre-
g confnela g Dios ], disponible ¥ ahierts para acoger da accicn like
radours de DHos,
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Lir gue ha hecho con clla es prototipice de lo gue va & hacer
con todos. Lo mismo que Ana representaba a todo Tsrael,
también Marfa trepresenta no sdle a la Iglesia sine a roda
la humanidad, Por ese puede cantar: de hoy en adelante to-
das las generaciones me llamardn hienaventurada {1,485%

Dins es santo, ez ¢l totalmente olro que habita en una
luz inaccesible (1,49). Perc no vive cn unz distancia sabe-
rana lejos de los prites de dolor de sus hijos. Por eso o
Virgen pnede constatar que su misericordia se extiende de pe-
neracion en generacién (1,50) a salido de sus luminosas
tiniehlas ¥ sc acerca a Jas luces tenebmosas de los hambres.
Enira en el cunflicto, Asume la causa de los vencidos v de
los marpinados en contea de Jos podetosos v de Tos que hacen
la historia gque nos narran los libros empefiados en engrande-
cerlos,

La misericordia de Thos no ostd rescrvada sole para el
final de los tiempos. Mo iolera que la llaga siga abicrta, san-
grando indefmidamente, Esa misericordia toma formas histdri-
Cas }? EE Cangrara en RESEGS q'l.'IE tranﬁEterﬂn {_'] jucgﬂ (:11'_‘ fllf_"r—
zas. Los orgullosos, los que tienen el poder en sus manos v
los ricos no tiencn la Glima palabra, tal como ellos preten-
den. Sobre ellos se manifiesta ye, histdricameonre, Lo justicia
divina. Tendrdn que apearse Je su poder; se verdn desenmas-
carados en su ofpalle ¥ gquedardn despedidos ¥ con Jas manos
vaclas 1,31-33}, Fl Reino de Dios no confipors la consagta-
vidn del orden de esie mundo en & que todo o deciden los
arribistas, El Reine signiffica une protesta contra el orden de
exte mundo, St justicia es une Justivia distinta. YVa antes ha-
bia prometido Dios Ta certeza de wste mondo a nuestros
padres. Ahora vmptesa a complicse tdo aguello (1,75

Mo cahe duda de que Ta forma de cste cumplimiento tie-
ne on eslile revolucionatio. Por mds que esta afirmacidn cho-
gue a los ofdes de wna Iglesia gue se distingue por su coui-
librio ¥ por su prudencia politica, tenemos que aceprarla por-
que 1o aliemd ta misma virgen Marfa: «Detriba del ttono 2
los poderosos v exalta a los humildes, a Jos hambrientns los
colma de bienes v a los ricos los despide de vaciow (Te 1,52-53).
M fur distintz la mancra de rezar de las otras mujeres fuer-
res el Ancigoo Testamento: al salir de Epipto, 1a hermana
de Maolsés, Miriam, entona: «Cantad al Sedor, sublime es sy
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victoria; caballos v carros ha arvojado en ¢] mare (Ex 1520
211, Ana, sintiéndose escuchada por Dios en su oracidn, reza
«5¢ tompen los arcos de los valientes, micntras los colardes
socifien de valors (1 Sam 243 Tudit, después de Jecapicar
a Holofernes, anuncia al pueblo: « jAlabad a Dios, alabadln?

Alabad a [Has, que no ha reticado su miseticordia de la casa’

e Tsrael: gue por mi manoe ha dada muerte al enamige
esta misma noches (Tde 13,14}

El Dios biblico no es un idolo para adornae los templos
v los rincones de ouestras casas. Es un Dios vive, cuye nam-
bre verdadero se lluma justicia, santidad, misericondia pars
von todus los que son oprimidos injustamente, Es un Dios
que ama el partido de Lézaro en la patdbola, sitndndolo en
¢l sene de Abraham micenttas el rico Epuldn sulre en los
inficrnos (Le 16,19-31): que Nama bienaventurades a los po-
bres, a los que tienen hambre v sed de justivia, a los por-
seauidas, a los columniados v a los muetios, v que lanza sus
terribles o Ay de vosotoos' » coneea los ricos, los saciados,
los que disfruzan ¥ los gue halagan a los demids (Le 6,200268)

cué Tios es éste gue loma partide? pNo dijo Jesds que
Dios hace salic el sol sobre los buenos v kos malos 3 haw:
llover sobre los justos ¥ los malvados (Mt 3,45}, © que ama
g los imgratos v a fos perversos (Le 63502 sNo o un Diow
sin diseriminaciones? A esto respondemos: 3, Dins ama a
wdas v los envuelve en su gesto misericordinge, porgue 1odox
son hjos suvos. Beto hay hijos que son déciles v buenos, e
hijus gue son rebeldes v malos, Fnoen munda deshumanizalk,
vocamradiclotio, en donde hay inneglablemente oprimidos +
vpresores, fo forma del amor de Dios es diferente. Jesds no
trata de la misma mancra a ks pobres, a los enlermos, a los
Farisens. @ [os publicancs v a Flermdes, A los pobres los Nama
Bienaventoradas; o los fatiseas, sepulctos blangueadios; a He.
rodes, taposs; A los publicanos les hace ver —eomo a4 Zae
quew - la iniquided de su rigueza, acomolada por medio del
framle. Por tanto, Ta liberacidn gue gquiere pata wodos encuen.
A caminos diferentes por causa Je lus diferentes formas de
opresion, Por eso Dios exalta a los humildes v hace justicia
u los pobtes, potque se indigoe contra los upeesares gne con
st pracrivas e luero v oegalstas engendran ol cmpohrecimien-
e v o humillacidn de los Jdemds, Dorriba o los saberbios de
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curazon para gue, convertidos v libres de sa ridicula auto-
afrmacidn, puedan ser bijos libres ¥ obedientes a Iios v her-
manos de los demds hombres. S6lo de esta forma podrdn
llegar al Reinv de Dias, Quita del trane a los poderosos para
gue dejen de usar de su poder en [uncién de sus intorescs
v Io hagan al servicie del bien comin de todoes. pudicndo -
gstar enronces en condicion de recibit Ly salvacidn, La Torma
como Dios les oltece la oportunidad de la salvacidn es derti-
hindolos de su poder. Despide con las manos vacias a los
ricos para que libres de los mecanismes de acomulacidn v de
ganancta, gue los hacen desalmados v erueles con los atros
hombres, puedan recuperar su humanidad v colocarse en el
camino del Reirw de Dios,

La libhcracidn de Dios pasa por o camino de la conversion:
sin ella gl mundo condmia en sy iniguidad ¥ cn sus divisiones.
Esta liberacién se realiza en modalidades diferentes segin la
diferencia de situsclones, pere apunta siempre hacia el mismo
fing Bacer Je todas bos hombres hijos de Dios, hermanos entre
sf, sefires lihres frenle a los bienes de cste mundo v miem-
bros del Beino de Dios. Mo se iavicrien las relaciones por
cspitituy Je tevancha, pars gue los dominados se convicrtan
en dominadores v los pobres se vuelvan ricos v opresores,
sinu yue s invierten en funcidn de la conversion por Ta cual
no habra va rices ¥ pobres como clases antagonistas, nl opcl-
mides ni opresotes, sine gue serdn todns harmanos umos de
arras, moradores todos de la misma casa Jel Padre,

Por vonsiguiente, el Reino de Dios dentro de la hisioria

' se construve so contra del Reina de este munde, ascneado so-

bie la rguesa absotbenie, [as relaciones sociales de domina.
cidn v el ptivilegie del mds fuette, Enlre el provecra de Dins
v el pravecto del pecador ao hay conctliacion posible, Sola-
mente o canversidn que lleva consigo 1na transformactdn en
el modo de pensac, de obrar ¥ de organizar las relaciones
entre Ios hombres v de los hombres con los hienes de [a tierra
es ka gue abre camine para la reconcliacidn v la pue. Por e
e medieme el como se inaugura el Teino de Dios, euya le-
wacla colebra la virgen Marfa v por la coal se lfens de pose.
Dios ha manifestado en esie tempo su misericordia, cso es,
ta resueln intorvenit en favor de los que mds necesitan la
realidad Jel Reino Je Dios,
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Fijémonos hien en el conienido de esta miseticordin de
Dios: s voncreto e histdrive; no posee nada de espititaaii-
zante. Los poderosos son poderosns de werdad, las hambrien-
tos estdn hambrientos de hecho, los humildes son eente hu-
milde de Ia vida real; los términos griegos trapefdr (Le 1,52
v fapdimosiy (Le 1,48} que aparecen en el himno de Ta Virgen,
significan la struacidn de aguel que estd realmente necesitado
(Lev 19,10; 23,32; Dt 15,11; 24,12: Is 10,2; Jor 22,16),
fruro de la explotacidn por parte de los ricos, condenada por
Dhos v por la lev (Ex 22,20-24; Do 24,12-17: Tev 1920
2322}, Esla clase de gente humillada serd la primerz en go-
gar de la instauracidn del Reino. Por eso su oracido, sus ox
pectatives ¥ sus ldgtimas son.atendidas por Digs, eomo nos
schialan [recuenlemente los salmos,

Maria se sitla en la prolongacidn de estos pobres, lo mis-
me gue andguamente Ana. Flla ve gue en su vida, par [as
grandes cosas que ha hecha en ella el Todopoderoso [1,48-49),
Dins ha escuchado sus clamores £1,48) v Ios de todo Istacl
(1,54). Dios finalmentc s= fijé en Ta pobreza de su csclava y
acagid a su siervo Isracl (1,54). Son las primicias del Reino
definitivo de Tlos. De ahbi la razdn de la alegria de Marfa gue
fregmpe en un himee de exaltacidn ¥ de accién de gracias.

La espiritwalizacivn ded Megwificar que se levd a cabo den-
trr el marce e ung cspititmalidad privatizanee ¢ intimista,
grabd eliminandn toda su contenido liherador v subversivo
contra &l orden de este moendo decadents, en contra de o gue
alitma de manera Inequivaca el himno de Ja Virgen, [a dico-
tomia entre materia v cspitite que tantos nrales engendrd dens
tro del cristianiseng, o5 ajeia al espititu biblico., La salvacidn
sz proscnta como salvaciin famang, csta es, indepral v com-
pleta, que afecra 1 la mareria v al espinito, a las relacioncs del
hotnbie con Dios v a las relaciones con los ofros ¥ con las
cosas. La accidn de Dios no afecia solamenle a unas por-
ctones do la realidad, sine que abatca a todo, ya gue oo
tiene que ser liberadea,

Un homire de gran talanwe espiritual Jde noestras dfus,
el monje protestante Max Thurfan de Taked, escribid va en
1963 cnando comperaba 4 sheirse camino o Jensidad libera-
dura del mensaje cristiano tan subrayada cn la teologla de Ja
Hheracion lalinoamericana, en su comcniatio al Megnifivar:
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«La justicia politica v saclal, la igualdad de derechos v la
comunicdad de bienes son los signos de Ia misecicordia del
Roey-Mesins cantada por su madie v sierva. De este tnode el
evangelio de la salvecidn cicrma o5 también ol evanpelio de la
liberacidn huwmana, Maria, la primera cristiana, es amlién
Ia primera revelucionaria, en el orden ausvos (7).

ITT. ;MUESTRATH COMG MADRE LIEERADORA!

La imagen que se desprende de Maria a parcir del M-
Feat justifica plenamente Ta afemacidn de Pablo VI Marfa
no o UNa TMUjCF pasivamentc sumisa o de vna religiosidad
alienante, Fs Ta mujer fuerte y decidida que invoca la jus-
ticia de Dios sobve los apresores de los pobres, Ts una mujer
compromelida v consigulentemente toma parlida. Dios no hu-
cha en ambos lados. Wi todo wale lo mismo o este mundo.
Dios v Maria se colocan del lado de aquellos cuva dignidad
tene que ser recuperada v cuva justicia tieme que ser recong-
cida ¥ realicada. Solamente de este modo es como se anticipa
y st hace realmente histdrico ol Reino de Dios on cate mmmdo.

Marfa, por tanto, acepta camo inevitable el conllicto his-
térica. [a recanciliacidn, pata ser verladera, necesita pasar pot
el procese de conversidn gue engendes inevitablemente con-
flictos, Pero la conflictividad histética no empafia los horizon-
tes de la esperanza ni ascurece la presencia de la alegrfa.
Mo «deja de ser instructiva el hecho de que Marfa canee v
exulle jubilosamenle a pesar de las contradicciones sociales
que manifiests v denuncia su propia himno, T cooflicto no
ex hipostasiade ni ontologizado; es aceptado en su expresidn
histdrica como concrecidn de los inlereses humanos divergen.
tes, en los que wnos contradicen el proyecto de Bios sobreo
el munde y orros se colocan a su servicio, unos vealizan el
pocaco v otros a0 gracia.

Los cristianos que se eolocan en el sepuimientn de Jesds
v de Marfa no podedn eludir las contradicelones presentes en
la sociedad en gwe viven. No cabe cn ellos una pretendida

170 M. Tovroaw, Marks, Madve def Sedor, figura de la [glesia,
Hechos ¥ Dichos, Zaragoza 1986, 138139,
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inslancia neutra, yva gue tal posiura no existe v no serfs mds
que uma Forma de enumascarur [a opeidn en faver de los pode-
rosos de este mundu, sobte los cuales invocd la Vigen lo
manifestacion poderasz del braze divine (e 1,510 Na hav
lugar para un amor plarénico v etéreo que resulta inoperante.
Se imnpone un amot solidario con los que sufren, que snfra
ntutachite con ellos, un amor Inichgente que busgue paso:s
concretas de fiberacidn en direccidn a umas relaciones juslas
enire los howmbres,

En este empedo de liberacitn los etstianns tenemas s
amarga cxpeticncia de la lentioud de Tos procesas v de la per-
sistencta Jde las opresiones. En ver de desanimarnos, teoenios
que hacer nuestras las saplicas de la Virgen pidiendo a Dios
gue se mantheste v reattce s justicia 2 través de onas media-
ciones gue esvapan de nuestras facultades. oWNo Jeberia la
comunicdal Nel suplicar, en mediv de las opresiones de noes-
tra pueblo, ko mizmo que suplicaba la virgen Maria: «Sefor,
manificsta vl poder de o brazo, aplasta g [os soberbios de
corazdn, derriba a los poderosos de sus tonos, eleva a los
humildes, Tlena de biencs a oz hambrientos v despacha 2 los
ricos con Jdas manos vacias»?

Podemoes cnronees, pard teeminar, hacer meesora |z orackon
de dem Tlelder Camara a la Wirgen de 1o libevacion (81

Maria, madre de Cristo v omadre de Lo Lplesia,
al prepararnos pata la tnisidn cvangelizador
que nos correspande continear, alacgar v perleccionsr,
[FEMSAMOE e 1,

Pera Je mode especial pengamos en

puar ese muclelo pertecio de accidn de pracias
que es el hitnno oo cantaste, coando Eu prima
sarta Tsabel, madre de Tuan Bautista,

e proclans [a mds feliz entee Tas mujeres,
Mo te faste on oo lelieidad,

5ino gue pensaste o l4 bumanided cneera.

(81 COF «SEDOC., 7 (1976, fab of O Mresreia, Warie, Mae v
Deny, Petrapolis 1977 A MO A1 ey, Mae do Pove e teas ge A
viee Lartfrng, en =Comverpencizs, H rI¥E), 333947, N, Zuooacis, Murn
i fe rolipiostded  popodde lbdivestimerioata, en =CLARe, 15 (1977,
177 Jo Asesx, fAaria Rov? Buenos Alles 1373, 3552,
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Pensaste en tados.

Pero tommste wna clara opewdn en favor de Tos pobres,
como harle mds tarde o Hijo.

0Qué hay on ti, en tus palabras, en m voz,
cuanido armncias en el Mapuificar

la humiliscion de Jos podernsos

v ka clevacidon de los humildes,

la saciedad de los gue tienen hambre

v ol desmave de los ricos,

gque nadie se atreve a lanarte revolucionaria
ni mitarte con sospecha? .

Préstanns 11 vo2 ¥ canta con Aosarros!

iPide a w Hijo gque ¢n todos nosotros

se realicen plensmente los planes del Padee!
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Quinta parte

LA MITOLOGIA

Maria, templo del Espiritu, la nueva era



Caprrury X111

EL MITO LN FL CONFLICTO
DF LAS TNTERPRETACTONES

Ya hemos consideracda la Aivtorie tan somamente pacca en
datos de Marfa de Nazarer, Hemas contempludo mambién la
elaboracion feofdgics que se alza por encima de la facticidad
bruta de los dates hiswotioprdfices v comprende a Maria, noes-
ira Scfora. cn s relacian con las prandes miscetios de 1ios,
con Ias interrnganies del hombre v con o desipnio el Mi-
tetio. En este nived nos hemos visw introdocidos oo una gran-
dera escondida bajo los welos frdeiles e la histaricidad. Mo
se trata v des realidades: Ta reolosin quisee ser simpldements
la explicitacidn de ko historia. La (mapen fesfogiea do Marla,
hoesira Sefora, se construre sohre la imagen Jde Marfa, la
mojer de la Aistorda, con la Analidad de ilurinarls, Ne para

cmiscilear sns onfgenes bomilles  pooo meshinioss, sing para
subravar Ta grandiosidad e Ja peguefies on coaniy peguoivs
v I opeofundidad de e humildad que sipoe siende humitdad.

La historia relara. Casi oo oos dice oacds. La weelogia cam.
premde, Fe congeptaal, Pere ol hombre no descansa eon om0,
Quiere mds, La vida exipe concrecidn, postuola densidad, de
sea celebrar v cnaltceer, Para celebrar no basie con air un
prataculo, ni os sulicicnre saber v rellexionar; os preciso abele
el carazdn, provecrar hacia fuera el entusiasmo v engrandecer
Iy gue se desea celebrat. La alabanza v ol cntusiasmo se mie-
verr dentre ool lenpuaje de le magnilocueneia, de 1 exalracisin
¥ del cxeeso. A la esencia misma de Ta fiesta pertenece la ge-
nerosa exuherancia. Kn esta dimensidn es donde aparcee la ima-
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gen, el simbole, el mito v el arqueripo. Todo esto 0o es una
invencidn de la realidad. Sino solamente sy exaltacidn v su
siblimacion. En lz histaria ¥ en la teclogia habla la razdn
fel Ingost en el simbolo se exprisa ol covamdn (el parbos)
Se rrwta de oaceesos diferentes a la misma cealidad: la hiscoria
cuenta, 2 razdn busca explicaciones, ol simbole desecta el
senlida. Cada aoceso ticne su propiz ldgica ¥ su gramdtica eon
su sitdaxds adecuada, Convieno no mesclar las lenguas con sus
reglas especificas, Cada lengua cuenta v canta, a su propia ma-
nera ¥ en los limites de sus posibilidades, a la misma persona,
a Marla. Es preciso escuchar lIa mnisice de estas lempuas para
caprac toda ki tfiqueza de csta nmjer singular.

I. FL STWBROLO <BEHACI® T «REDICENR LA REALIDAD

Vamus a detenernos ahora en la mariclogia simbdlica, que
cs la mis fecunda. El simbolo {el mito, la imagen) «rehaces
v uredices la realidad ep el nivel de To imaginatio. En cste
procesa enira en accide la carga arquelipica de nuestro incons
ciente personal ¥ colective que puebla a la mente homana en
el suctio v en la vigilia, Sc trata de cxprosar [a espetiencia
del valar, del sentide para la vida humana, del entosiasmo
por la figura de Maria. Bl lenguaje es de ideulizacidn v de
escatologizacion. El coamotade exalta las cualidades de su
amada: la madre canta las excelencias de sn hijo: el emigrante
sublima las hellevss de su patvia. Recordemas a Don Quijow
v a sn Dulcinea, o a Juca Mulawo ¥ su amor imposible, o 4
Casitniro de Abron en Portugal v sus povsias llenas de «san-
dader por ¢l ringdn marerno. Surtgen imdgenes que rewesen-
ran wna llamada intensa al inconsciente; vienen cargadas de
sipnificado existencial. No falsean cierlamente la realidad, Tea-
ducen la realidad del sentimicneo v la expeticncia el eorazdn.
Trenirn dv este régimen simbdlico, del rehacer v redecic (en
oteo nivell la realidad histdrica, es como hay gque acoger v
comprender las formulaciones. En caso comratio. lu rawdn se
escandaliva v la reolopia f{gue actda demtra del maroco de ta
razdn analltical comienza a denunciar impropicdades de ex-
presian, herejias, pasando a una [uncion represiva.

Tl simbile v cl mito constituven, por tanle, una maneta

242

legitima de expresar ¢l significado trascendente de Marfa. No
s¢ irata de un atcafsmo primitive, vilido para cabezas poco
inteligentes que solamente se dejan caplar y convencer de
csra manera, ni signilica unz decadencia de la razdn que su-
cumbe a las intlmidaciones de [a fantasfa, pl 25 un caso de
itcacionalidad desordenada del fnconsciente. Es otrn camino
de abordaje de la realidad y del misterio de Matfa; ticne sa
propia Iogica {no es irracional, sino racional de otra manera).
tiene sus prapios objetivos ¥ comsigue cxprosar su mensaje,
quizd de formna miés densa v comprensiva que otros aocesos
al mizmo. El que se sumergié hasia lo mis hondo de unas
realidades cuyo significada no deja al hambre indiferente —coma
el amor, la actorrevelacién de una vida a otra vida, noa dea-
sidn impactanle, una enfermedad, la moette de un ser querd-
do, ete— percibe en seguida gue el concopto es insoficiente,
que ¢l protocolo oz frin, que se pecesita ¢l colorido. la imagen
v los simbolos, Sélo ellos expresan adecuadamente » de for-
ma delinitfvamente importante lo que tanto interesa al hom-
bre. Lo mismo ocurte con la matiologia simbdlica, Constituye
ol corzzon de la teolomis marlana, w4 que alli aparece o feo
légico de Ta tealopfa,

La marialogia simbdlica estd Uena de unalogias, tipos ¥ and-
tipns, evocaciones v alusiones anticipadoras de realidades futu-
ras. Es la forma con que se cstructurs el discurso simbelicn
v mittco: vwiendo woa realidad scoplensa en otea, Asi, por ejem-
plo, se habla do Eva, madre de todos los vivientes, v se piensa
en Marfa, madre de todos [os vivientos del noeve comienzo
de la creacidn puridicada. Se oye hablar del arca del diluvie,
de la zatza acdiendo, de Ja tienda de Yavdé en ol desierio,
Jel arca de [a alianza, del templo de Tas, de la nube de Elias.
Je Débora, de Judit, v ol pensamiente del ovente sc ve trans-
purtado a Marfa, gque realizé en semido pleno el sentide vul-
par de esas realidades referidas,

En cste contexto brotan de tas profundidades arquenldgicas
del inconsciente humano primitive todos los arquetipos, es
pecialmente los que cstin lpados a la madre y a la terra
fecunda. Bn el adviento fa liturgia canta: « (Que germine Ta
tierra v que se abran los ciclos para gue detramen el rocio
Je nuestra salvacidn» Un himno anliguo rezaba: «Maria, i
eres la tierra bendecida, la pura, lu bella, la amable, has sido
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vacogida por o Eterno para Nevar la diving simicnee et tu
seno.e Muchas representaciones Gouran a Marfa er un jandin
cetrado de floves v de rosas. Arguedpicamenc el jardin o
simbolo del cuerpe de la mujer; aqui es simbala de Marfu.
que engender vida nueva, en un parafso del gue nadie se verd
expulsucla va que en @€l wode o e & inacente.

Soninnumerables los calificativos de glorificacidn de hlaria.
Podemes decir que todo 1o gue es prande, hermoso, sudve,
bondaddose v sublime, odo fa maravillose gue puede forfar
la mente, wda esn ba sido aribuide g Mada, Esie procesu
irrumnpic libremente, de forma especial, en el sigle v o
el pran poera sivio san Efrén (F 3730 Pero va antes, en o
cflchra andfora Je osan Hipdlito (hacia el ano 2131, Maria o
venerad como madre & vitgen v 1o famosa ancifung Seh paem
pracyidina {bajo r ampate) aparece en un papito coplo del
siphy 11, pasando luepo a fa lioicgis romana ¥ amibrosisne
fde Mildn) Es la ovacidn mds antizua a b virgen Marfa, Al
concluir el concilin Je Flese fafe 4310 donde se dehni la
maternidad eliving de Marfa, se habfa elaborado va roda uns
stmtlogia marial, Los stelos slovicnees no hicleron mds gue
prisegdir pot o camine abicrto. Tn une de los sepmones pre
munciados ul final de este concilio, un tedloge desconocido
proclamaba:

«Te salndamos, Maria, madre de Mos,

teagry venerable del myado enlero,

lug jamds apagada...

Templo jamds destruido, gque das albergue

4 Aquel que en ningin Jugar pueds ser contemido,
madre v vicgen...

Par ti la Trinidad ha sido glorificedy,

Por 11 le cenz es vencrads on ol mundo entero,
Por ti el sanea hautisma llega a los gue creen.

par ti ol dlen da alepria,

Puor 1i Jas iglesias se fundan en el mundo ontero,
por 17 les pueblos son condoctdos a la comvetsidne (1

(11 B, Schwauts, Acto Qeconpenreoran; Comgifiorm, o1 vall 1
fusc, B, p N4,
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Lot misme gue hemos hecho con lo femenina, nos toca abw-
ra constrit mejor lu calegorfa Jel mite para que poeda ile-
minar los misterios marianos. Para ellos hemos de dar enos
pases previos, analitico-filosoficos, 2 fin de poder lucgo aphi-
car esa calegoria g la toolopia mutiana.

[l. AcTCALIDAD DFEE MITO

I\l mitw se ha convertido en la posguerra 2o un gran ten
e discusion, cspecialmente dentro de la oxdpesis, de b oteo-
lowia v Jde las ciencias humanas {21, La discosicn no e per-
dida awin seoactualidad mi [ perderd famids, va que ol mins
mr s sofo alee gque perteneeca al pasade, que tenpans goe
desinitologizar, sine que es también algo del presente, va gue
nuestra facultad mitdgena prodoce contineamente nneves mi-
iz s mitos de Ta publicidad, Jde Ta creacicn aeiiseica, de o
ficcion vientifica, de fa lieeratera, de los comeier. de los dibo-
jos amomados, v hasta los minos denrifiers de la Tisiea wt
rica v de la sociologla, ete, (El hombre ¥ la mujer bicnica,
«Supurmdne, novelas y peliculas de ciencia-fiecion.)

Mircea Flinde, gran investipador de los mitos, cseribio on

3 T O'Meawa, Marian Theology aud e Coureninorary Fro-
Mlenp af My, en <Aarian Studicss, 15 {1964, 127-15 B, LAUBRENTIN.
Fesk er npypthe e théoingie maarinle, £n «MRETha, 89 (19%67), 2R1.UIT.
v, Myrhe er dogmee dons Tex apacryphes, en Do prinordits culise-
areriasi (Acta Congressus  mariolagici-mariani in Tusitania,  ano
197 cilebratiy, Boma 1970, vol, IV, E3R29; 1 GRiaermaxy, Maricsny.
thus amd Maricpplaotbe, en Marie it Gluwhe cond Fronnpigkeir,
Rodtenbiorg 1934, 3991 A Maegtes wos Sawoes, Marfes, on vQoa-
ternioe (RJY [encro 1973), 44-80: Nrar nd Suveiry, Dens-Mee, en
anatorpios (1975), 87-103; 1, Crarmon, Merke ef mvsrere do Marie,
en fe primardils cuftus wreriaed, oo €, 1-120 Todo e ndmers osta
dedicads al foma, 4% ppe Fo Parards, Meardy e Mufer. Ta estadio
crentifice de sp persunalided, Cocolsa, Madrid 1966 H. UKIERSIE
Der Archetypus des Welblichen I der ohiroaliecfen Kollur, on fhe
Qurlernifiit hef O G, Jung, Turich 1972 A, Wemser, Mythes o
N. T, wmter Berficksichitpnrg der Mariodngfe, en H. T Brosce-il. M
Koster {ods)), Myitkos wad Cloeabe, Cssen 972 M. Sowmaos, fhie
degreratinche Wertung des Verhiltnisses row Mathor und Mariodo-
gie, en fo A0 M, Geerley, Maey Muvih, e Fenriafiry of God, Nueva
York MIT 0. Stasm, When God way o Wonnaer, Nueva York-Loodres
W, Bn ta valorucion del milo nog apovamos sobee todo cn los
trabgafos de R, LAURENTIN.
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1952; «Hoy compremdemas algo que cn el sigle xix el sl
yuicra podia presenrirse: que stmbolo, mite, imagen, perte-
necen a la sustaocia de la vida espiritual, que pucden camu-
flarse. mutilarse, depradarse, pero jamds extirparse... Se ha
visto oimo los mitas se degradan v come los simbolismos
se secilarizan, poro jamds dessparceen, ni sigquieta en [a mds
pusitiva dJe Tas civilizaciones, la del siglo x1x. Los sfmbaolos
v lus milos vienen de demasiade Tejos; son parte del ser -
mano ¥ es imposible no hallarlos en coalguier sitvacidn exis-
tencial del hombre en el cosmoss (3,

Asi, pues, nuestra épota no ha hecho mds yue cambiar
e mitos v hacer asf justicia a esta dimensidn del conoclmiento,
sin Ja coul no serfamos capaces de acceder a ninguna signifi-
vacion humana o reascendente,

En la tradicidn renldgica, desde los dias de la Giblia, po-
demos constatar esla doble tendencia: por un lado se advterte
una fucrza desmitologizadota como en el vavista, en los pro-
feras, en Duns Tscoto, cn Qckham v en los modernos;  por
otte lado se advierte un movimiento creador de puevos sim-
bolos v mitos, a fin de tradocir ol sentido de la fe en un
marco cultural. Incluso nuestra €poca, tan radical en la crf-
tica mitoldgica del lenguaje de [a leclogia basado en ¢l espa-
cie trrgscendente-inmanente, ciefo-terra,  artiba-abajo,  ascen-
siom, asuncion, bajada-cocarnaddn, e, valora por olro lado
ulras calegorias que no son menos mitoldgicas, las de pro-
fondidad, interioridad, presencia (Tiefe wnd Grand).

[. La reenperacvian del wito

Ll mito, gue yuerfa eliminar el sigle pasado con su racio-
nalided exacerbada, esid ganando actualmente, dia tras dia,
cada ver mds valor y sentkdo. No es simplemente primitivn
en el sentido cronolégico, sino primitiva ea el sentide de gque
aleanza hasta las capas mds profundas del conocimiente ho-
mano del hombre actual, tanto en el lenguafe, como en la
socivdad » en la psique. Actoalmente se enfrentan entee i,

{3 M, Fuane, fenigencs ¥ sinbolfos, Taurus, Madeid 19742, 11, 25,
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segiin R, Laurentin (4], des tendencias: una instauradora »
orra reductora.

fa herorepénutica instanwradora del mite afirma; liherado
de su funcién etioldgica (explicacién del origen del mundo
v del hombre), o mite cvora algo mds que & mismo. Ins
taura € sentido Je la existenela en so relacidn con vn signi
ficada rrascendente, con la vida v la muette, con ios, ete.
El mito es lenguaje-lestimonio de la crascendencia v oen esie
sentide o5 insustituible.

Levis-liriihl, M. Eliade, C. G, Jung ¥ P. Riceeur son [os
honthres mds representativos en oste aspecto,

La sepunia corriente estd constitnida pot la bermenduticd
reciectora. Estd representada por los positivistas del sigln pa-
sadn ¥ por el positvismo modetno, especialmente en Tingilis-
rica. Para estos autores ¢ mito cs irtccuperable, es indice de
ung mentalidad primitiva de cuvas Husioncs enpafosas tene-
mos que liberarpos. Bl estructuralisme ha valorado cnarme-
mente ¢l mite ¥ ol pensamiceto salvaje, aungue lo hava com.
prendido de forma reductota. Bl ideal del estructuralismo s
prelongar Jas exigencias de cientificidad det sipglo xix: fendac
vna cienciz del hombre v de lo social lo inds objetiva posi-
hle, libre de todo subjetivistno. EL estructuralismo intenia re-
ducir toda la realidad a sus elemcncos estrucnitales fundamen-
tales, que den coenta de las estructiras visibles. Tacobson aplis
o todas estas Jdeas al lenguaje; Lévi-Sirauss, a la etnabogia;
Lacan, a la psicologin; Althusser, a la sociolopia de corte mar-
wista; M. Foucanlt, a la filosofia. Todo lo que ocurre cn el
nivel visible ¥ consciente no dejs de see una extrayeccidn de
unas féreeas eslructuras [nvisibles subyacentes que explican.
atticulan 7 orgaican Io teal. Mo hay libertad alguna v <5
totalmente iluseria la idea del hombre creador de s mismo,
Kl hombre es solamente un producto de estructuras latentes,
Y lo mismo ocurre con I¥os, alma, vida eterna, ete, Dentro
de esta concepeidn dice Foucault: «El hombre es una inven-
cidn cuya arqueclogln demuestra felismente muestro pensa-
mientos (5}, Despnds de haberse proclamado Ta muerre de

(4] R, Laveesiin, For e mvthe ex thdologie meriole, oo C.,
283235,

(5} M. Fovcamir, Les masls er les choses. Mne archdalogie des
sotenices Manrainegs, Parls 1966,
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13ins, se proclama 12 moerte el hombre. En su dliima pd-
wing de Trister tropigaes, Claude Lévi-Sirauss ofinna que el
mundo vie nacer al hombre; existia antes que el hombre;
Cate surgie para destruir [as cstrocteras del moudo, pero of
munchy verd la desaparicidn del hombre 1o mismo que asistio
a su ngeimicrie, FHsin comprensidn reductora del mita
acruado de Forma profunda en la teolopgia, No ose trataba va,
vy en el intento de Bulemann, de instaurar el seotido es-
cualiddo del mito, sina de salvaguardar Ta propis posibilidad
e la fe, de Ta Dihertad de by oexisiencia de Dios v de Ta propia
teolugfa. La reologia asutinid e hermendutica instavradore del
mig, pero oo pude jamds scoptat su furma reductora, cal
v Fue formulada por el escrocturalisma, Fl estructuralis-
mio prede ser Gl come méado, vdlido para la exfgesis «
para el discurse woldgice, pero nunca como hlosolia global
que defie las realidades Glunws del munde, del hombre
e Tlos,

2. Ef wite comn accein g la realidad

Subyacente a todas cstas tendencias estd la propia acep-
tacion el miro, JQud es an mitg? Para Bulomgon, mio es
«un mado de represeniacidn semin e cual lo que no es de
este mundo apatece como sietdla de este mundo. .., par ejem-
pliv, la trascendencia de Dios coma 51 fuera una distancia es-
pacials {63, Para Lévi-Strauss, el mita s upa «mateis de sig-
nificacidns (71 Hay uvuss acepciones pasilivas y otras nega-
tivis, Laurentin renuncia a definiciones y se contenia con una
descripeidn: <El pensamicoto mitico, a diferencia del pensa-
miente racional shstracto, se caracteriza por representacivnes
vitales, dindmicas, cargadas de imdgenes, de acciones v Je pen-
saiientas, por Ios coales @ hombre roma conclencia de su
telacidn con el mundo ¥ de so destines (83

El mito oo es un @ priord ol un @ posferior:. Sepdn un gran

m R, Bremdass, Karvgpna und Myehas 1, 220

7y CF €, [evT-8TRAnss, fe2 orpe e Je opld, Paris 190, 36 (irad.
vip.: La crude v To eoelde, Fondo Cull Econdmica, Moéxion 1968),

(8] RB. LAuRonNTIN, o o, 287 ’
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antropdlogo franeds, Gilbert Ducand, el mito es fruto «del
cambiv incesante que exisle en &) nivel de [o {maginarin enrre
las impolsos subjetivos v asimiladores {aptitudes Je asimilar)
¥ las innmideciones objerivas del mediv cdsmico ¥ sodal. El
mito conoce por consiguiente dos fuentes de origen. una inre-
rior ¥ owra excevior, Enoowras palabras, el hombre gueds do-
tade Je clestas suarrives, arquetipos o representaciones simbi-
licas; éstus asimilan contenidos gue vienen de la realidad
exteriur v dan oripen a los milos v simbolos bistdricos v con-
eretoss (90 Por puesira parte coeetmos que ©] prohlema del
miter Jdebe siwarse no en térmings de un tema dentro de la
dimensidn del foper o de |z raciomalidad, va que de vsta Forma
el mito aparcee siempre como una manera deficiente 3 primi-
tiva do conocer, El titn posce una base mds amplia. Bs un
medo de pensar, diferente dol de la racionalidad, Es otro ac.
cese g la realidad v por eso wna forma propia de rotaliesr
las experiencias humanas, Flay un acercamicoto a la realidad
por ¢l caming del joges v su insttumento o el concepto, gue
por medio de la absitaceldn a partir de la concrecidn preeende
caprar la esencia Jde los ohjeras. Y hay otra aproximacicn
g la realidad por el caming el parhos v su Instrumenro es
la Imagen ¥ el simbole. En esta modatidad el homlbwe aecede
a la realidad sinleéndose vitalmente insertn en ella; capta
por wna simpatia cmoclonal, en una operacidn que lo colo
por entera en presencia de Tarealidad viva, No se distancia,
no abstrac, na de-fine, sine que se in-serta, con-siente, con-vive:
S COnOCimIEnIo ei un acomwimicoto amoresos, como dirfan
los misticos (san Juan de Ja Cruz); es un conocer que es
un amor en el sentido que da el Frangelio de Juwan a esta
palabta. ¥ ¢l amor implica un acercamiento que profundiza
mds ¥ s, hasia el punto de que cosncer, para los antiguos
que experimeniabsan mds que nosotros esta manera de ser v
de comprender, sipnificabs un acto interpersonal que fundia
U0 AmeHosa entrega 4 los que hasta entonces eran deseonoci-
dos, distantes, inconmnicables. Esle vale no solamente pura
la eslera inlerpersonal, sinn gue sc oextende tambign 2 los
objetos de la nuturaleza. El mito, por consiguiente, emerge

(93 COF G, Deskann, Los siegeinres andhropalosigees de Finagina
re, Faris 1983, 31, vitado por R, LavkexTiM, o. &, 267
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de vna atmasfera de simbiosis amorosa del hombre con so
ambiente, sin ruptutas ni divisiones, fundidndose lo que en
gl hotlzonte del legos aparece como opueste [supeta-objetal,
En esta modalidad, el conocer no es un dominar al mendo.
una forma de estar sobre 4, sine wna forma de ostar mds
profundamente con el mundo, de viviv una Fracernidad ahige
2 v acogedara. Las imggenes ¥ los simbolos son lus vehiculos
de semefante conochnienio; como ales, los simbolos v las
imdgencs son camblantes, sbiertos 2 una polisemia e signi-
ficados incluventes mas gue excluvermes. Bl mito es va la o
gamzactén ¥ la trama de wvarios simbolus e imdpenss, gue
urden wn sentido,

En la base del mit estd, par tanm, una praxis, en mado
de estar denttu del mundo, que se expresa por un muodn
correspondiente de sentir v de accedér 2 [a realidad v a la
Suprema Realidad que las eqvuclve a todas, 2 Dios.

Este modo de ser se realiza hoy todavia en la vids ho-
mina. Constituye gencralmente ) dmbito de ko vivide {fran-
cés péen), de lo vivenciado en medio de la reolidad eoticdiana
v de las relaciones primarias enire las personas,

Esto se advierie Je {orma munificsta en el nifio, va que
el nifin se mueve totalmente en el wniverse titics. El aifio
se pone a saltar; de tepente se golpea la cabeza cn la pumnis
de la mesa; ciapioza a Warar; se siente herido por Ia wnesa:
le pega enfadado a Ta mesa: lu lluma fea v mala; no para
de Ilovar hasta que llega su madre; ésia se da cuenta en
sepuida de [a situacidn; sc acereg ¥ tambidn ella [e pega a la
mesa ¥ Ja Jlama mala ¥ tonra, porque ha herido 4 su nifo
Y ¢l pific ya empicza a calmarse, al ver cémo su madre ha
castigade a la mesa,

Aqui teopezamoes con el procedimicnte mitico: Tas cosas
estin animadas ¥ viven en ¢l espacta humane. El discutso
estd también habitade por vivenclas ¥ no por conveptos, por
el pathos y no por el iogor. No solamente ol nifio s mitd-
geno, por tio haber domesticado tedavia el instrumento con-
ceptual ¥ 18gico. También lo son los grandes v adulios en
st forma de wivie Ja realidad, do conmoverse, de sentir, de
fuzgar. La poesfa, el arte vy todda la creatividad articulan de
forma sistemdtica ]a mentalidad mitica. El poeta, el cantor
v ¢l artista hablan con el mar, Tz increpan, claman contra él,
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o misnmwe que las madres que lo tratan de lobo devorader
por haberles arrebatado a sus hLilos ¥ le suplican que les
devuelva sus caddveres. Fl mar o5 como un ser viva; ceando
una persema del inlerior que no To habla viste nunca se [e
acetea con todo tespero, mezcla de ontiesidad v ode resprio,
lo toca con la mano v dicer « (Parece un animalital» Cuentan
de un aragonds gue, al ver por ptimera vez la mar revuelra
y bravia, le dijor «Casada te guisiers ver; [ya extarias hien
wransicals (%),

Todo ol universo profunde de la vida homanas como Ja
dimension del amor, de la amistad, de fa relacidn, del sen-
tido dltimo de la vida y de la muerte, tadas gstas dimensiones
que nos afecran exisiencialente se expresan preferentemente
en el registrn simbélico v mitico. mejor que en el repistro
de s racionalidad anal{tics v seca.

Especialmente las experivncias v los conflictas ligados al
padre ¥ a la madre, que consituyen realidades primacias «
estructurantes de la vida humana, se expresan muchas veces
en camplejos simbdlicos ¥ milicos.

En este contexto perefhimos claramente que nos estamos
acercando al tema de pucsrre interds: Marefa es vivenciada
por la fo viva de los fleles mds hicn en el universe simbdlico-
mitico que co e universe lgico v conceptual. La idea de
Maria, virgen, madre de Dios, esposa del Espitito, ele., airas
un pran nimera de mitos ¥ la coloca muy cerca de aquella
profundidad humana que cncocntra su vehicule de cxpresién

cen el simbolo ¥ en las imdgenes que brotan de los estratas

arquenligicos de nuesira psigque.

(*1 FEn espafiol en el original. (N, def T}
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Carimine X[V

MARTA EN EL LENGUAJNE IDE LOS MITOS

Convendria aote tode hacer un inventario de Jos simbo
los rnarianes, Ya realizd eswa 1area . Laucentin, recugiénde-
las de la Polvanrbes mariane, editnda en 1683 por Mareacei
v puevametite co [B62 por 1. Boutassé ¢ Swamme gored, Toursh,
Alll estan reonidos todos Tos timles imapinados de la vicgen
aaria,

— Aparecen en primer Tugar Jos cuatry glementos gue para
by psique son de fundsmental imporancia, como ha demos-
rrade Claston Bachelard on ovarios e sus eseritos (Poyebasne
Mese Ay fesr, L oterre ef res rfverdes, etel): la tierea, el agua,
¢l fuega v el wire, con suopama de simbalos combisedos.
La tierra ¥ el spun son los simbolos que mds se oaplican a
Marta.

— Ubjetes saprados;  sacudos  especialmenre de nucsira
pradicion  Judeo-crvisgiang;  wberngeeTo (eenda Je Lo alianza),
arca de o abianza, venplo, ahar. Mada renliza o signitcado
Jefinitive de edos objetos. Predominan los simboles de mo-
rada (templo, taberndeule, arca), asomides por Lo 1-2 ¥ Ap 12,

« Simboelos de unimales v de loces: Lo paloma, ¥ hasea
of elelanie! LTl florifegio es mds abundante:  litio, rosa, jas
min seule, .,

— Simbulos (emeninos v materoales: estas dos grandes
realizacionss de la mujer se ven conerctadas en Matfa, Tn
primer legar es wirpen ineacta, sublime, inaccesible a los
reshalanes de la Nagueza humana, lihve de pecado v de todas
lus Tacras del munde. La poesia matiana ha cxplotsde mocho
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mds, sin embargo, el tema de la maternidad: meadier, femina.
mater ¢t aenirix. Tl atquetipo subyacente es el de la mujer
lfena de fuerza vital, connatural con tado o que os vida, eco
del cosmos, cuya vocacidn es cngendrar, proteger, alimentar,
escoger. Os la frncificacién interior del misterio de la wida,
intimo, tierno. El tema de Ja virgen madre gue protege con
su manta 2 Jos hijos, ha calado profundamente en la psique
v sale al encueniro de la experiencia de desampara y de bis-
guada de refuplo, tan ausentes on la vida humana,

' Los simhalos de la maternidad estdn estrechamente Jliga-
dos con los de la tletra (magna mater) ¥ del agua (principio
vital por excelencial {11,

— En cusnto a las mujeres hiblicas vistas coma tipos de
Marfa, se cita con frecuenciz 2 la Sulamita, Judit, Rebeca,
Lva. ..

I. Mrrorocia pacama v Marid: LA WISTORIA COMPARADA
DFE 1A% RELIGIONES

Todos estos tinlos Je magnificencia que aplican todos los
attibutos ruminosos de lo femening a Maria nos colocan muy
cerca de la mitologia pagana, cspecialmente de Ia gue mejor
conocemos, o scit, la priegs. Allf cneontramas ignalmente 1odao
unl paisaje palictomado de diosas bajo tadas las denominacio-
nes; el cristiantsmo, al encarnarse deniro Jde semejante con-
rextd, duvo gque suftit naturalmente so infleencia, Al eonwver-
titse los paganos, que venerahan a sus diosas ¥ a sus wir-
getes, sustituyernn los nonthres paganos por el de Marfa, YV
n pocas veces conservaton las mismas formas tiruales v las
[iguras de la divsa o de la vitgen, reemplacando seocillamente
¢l nombte. Asf, por efemyplo, sabemos gue en ¢l sigla ¥ un
santuario dedicadn a Arlemisa de Ffeso (conocido por san
Pablo: He 19.23-40}4 {ue tramsformado en santuario dedica-
do a Marfa. La famosa catedeal de Chartees, dedicads a Iy
Vitgen madre, fue constraida sobee o] remplo de b Viego

tEr CF AL Biaanr, Trarada de histovig de fes religiones, Crisiian-
dud, Macdeid 1974, II, cap. 72 fa eferea do minjer v Ta fecnndidaid,
g 1238,
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paritura de los celias, que en aquel misme lugar tenfan su
ceptto de peregrinaciones; en la oripta de Ia catedral se won-
setva todavia s estatus. Fn Eoma, la jglesia Je Santa Maria
Antiqua se levantd sobre el tetnple de Vesta Maer; Santa
Maria del Capitolio ocupa ¢l lngar dedicado anwes a Junw,
Cn la Acrdpolis e Afenas la iglesia a la Virgen Madre de
TYios sustituyd al antigue templo de Palas Atenea, La Virgen de
la Granada de Pacstum [Campania italiama) sustituys en tode
a la anrigua veneracidn a la diosa Hera Arpiva; csta diosa
traida a Pacstum probablemente por los argonautas {de ahi ¢l
nombre de Argival estaba representada sobre un trone sen-
tada, llevando en el brazo izguictds 2 vo nifio y en la mano
derecha ol simbole de la {ecundidad; a Hera se la represen-
taba siempre con el rosero dulee de nmdre gererosa v fecun.
da, sin ningin signo de cxuberancia sexwal, amor prolane o
lujutiose, sine mds bien en gl sentido de «hbierds gamdss. de
amor v de feeundidad sagrada, Tn Sames, donde recibia culto
cspecial, se celebraba ¢l signiente rlio: después de Ia litergla
de los esponsales miticos con el dios del elelo, a imapen era
sumergida en ¢l estangque sagrado; en virtud de agquoel 1o, se
crefa que Hera conyuistaba de nuevo su wirginidad; de csts
furma, en un wrismo afio, la diosa cra virgen, esposa, madre
v nueyamenie viegen (27

Tn 12 imagen actaal de la Virgen de la Granada de Passtum
s advierre ona identificacidn lolal, hasta los mds pequedos du
talles, con la antigua Hera Argiva, ineluso ol melodrama miste-
tiosa gue simboliza la fecundidad. Lo que hubo fue solamente
upa pura ¥ simple sustitocién, Hs facil de camprender: los
paganes canvertidos, que venetaban de fortna tan pura a Hera,
salamente con los atributos positives, habian aprendide a ver
en ella todas las cosas werdaderas v santas del pasado como
preparacidn, profecia y anticipacién de la verdad que ahora se
lcs comunicaba, Veian en Iera el colto a Ia Virgen madre des:
conaeida, de aquella aee nos teajo al Salvador. La Jiesa pa
gana era simbolo de la verdadera realidad de Maria, No debe-
mos olvidar que ne eran los costianos los gue se hacian romanes

12y U G, CappaRoedtl, [ cofen delle B, Vergine ot relazfone of
ciffie delle dee pugane, v De promordiis culiys raviand, o, v, IV,
G,
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y asumian ta culiura romana; eras los romanos los que se lw-
clan cristianes v llevabun a so noeva fe touda su riguesa de-
vocionat.

A pesar de esto debemos acoger las canclusiones a lus que

han llegado los esindiosos del encuentra entre mitologia gricga.-

v fe cristivea (K. Primm, J. Daniclow);

d)  Los padres se mostraron siempre may severok apte o
culte w las diosas-madres. sty desconfianza constituve una de
las cosus de gue <l culte 8 Maria se desacrollara con tanrao
recrase, despreds Jet colta a los mdrtiees ¥ a los conlesores,

Bl No son peeos los padees gue denuncian Ty contaming.
cidn del culto mariana por el cufto pagano a Tas divsas, espe-
cialmente enrre los manlanizsigs v los ecoliridianuss, conoeidos
coimr prandes veneradares de Cilbeles leran {rigiosh. Fseribe
st Epifanio: «(hros, en so Jocera, guoriendo exaliar o Ta
Virgen. I han colocado en el lugar de Dioss (31,

¢) Hav 1ma natable dilerencin entre 1a mitologia v o
que decimes de nuestea Sefiora, L mitolopia exdits oo siomybys-
lico, Ta Fascinaere, lo arguetfpieos orgamiza la dimensidn de fo
onitico o imaginario. Cibeles no ha existide nunea; Hera oo
ox una pobre mujer del pushla, andnima v sencilla, 2 la que
Digs se dignd invitar paea gue participase en o obra de g re
dencian, En los cultes paganos s colebta a las virpenes gue
s¢ hacen madres medivnte una relacidn seaual-peniwl con alpan
thva: hay, por tanta, una vevdadery inseminacidn en ol sentido
divecto e esta palabrea; con Maria, la fe cree gue hubo ol
agsencla de vardm wna virted (dfeamicd diving, el Eepirim
Samta, actuo en ella v la asumid pata hacerls lemple suvo vive
v sustancial; + ella descabrid goe eswaba encinta. Fs lo qgue
ooy arestignan los rclatos evangélicos. Por consiguiente, se
trara en este caso Je una densidad historica includible,

A pesar de estas constataciones que conviens tenace £n cuct
ta, hemos de decic que Marfa, con las owmravillas que Diios
llevi g cabu en ella, significd una Ilamada grandiosa o las fuer
zas el inconsciente colectivo, Hste inconscicnie no estd vacie:

{3y CF Pasarigw, 7B, 2% PG 42, T30 B,
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estd habitado por arquetipos gue son modos de reaccidn con-
servados en las profundidades de Ta psique, que surgen de las
cxperiencias buenas o malas que la humanidad ba tenide en
relacién can ol padre, con la madre, con la autoridad, con <l
sol, con la luna, cto, o sea, oon las realidades fundamentales
v cenlrales de la existencia. Estos arquelipos se ver desperta-
dos por realidades hisiéricas que les dan contenide v asoman
entonces a 2 conclencia, Marfa atrae hacia =i, debldo a su
densidad histérica, casi todos los arguetipos ominosos de lo
femenino e neestra arqirealagia interior,

1. Maxia v 1A FUERZA INETAURADORA DEL MITO: LA EXE-
GESTS

Los estudios de la historia comparada de la religidn pre-
tendieron ver en 2 marolopia una reproduccidn ¥ una ver
ston diferente pero homdlopa de los tnitos conccidos por el
paganisme, Bl mien es una fabulacidn primitiva ¥ entonces [a
mariologia no contendria ningin contenide salvifico. Fs dife-
rente de o que piensa, por ejemplo. Bultmann (4. Valora
positivamente las mitos, va que los ve como vehiculos de una
significacion trascendente e instramencos de la Palabra de Dios.
Bultmann ha introducido 1o desmitologizacidin no para elimi-
nar ¢l miw, sinn para caprar el fogos presente cn el mito:

-en otras patabras, se trata de desentrafias el sentide trascen-

Jente gue =2 encuentra revestido por el discerso mirico, El

*vontenido te es milico; lo mitico es solamente el insirumen-

tal de comunicacién. Bulimann prelende sustituir, respetatiler
el contenida, ¢l discurso mitico v primitive por otre racienal
v ctifico. Por muy importanee gue sea esta cuestién en rérmi-
nos penerales, tiene que reconncer sus limites ¥ su aleance,
sin hacer pasar por mita Jo que es realidad, ni por realidad
lo que cs mito. En tuesiro case Bultmann juzga, por cjem-
plo, que Ta concepeisn witginal de Matia no goza de contenida
histdrico; es povo discurse midco gue Quicte transmitic el si-

i§) CF Bioodaxy, Kervgena und Mythes I, Hamburgo 1951, 21
Gescfifelne dey sywoptischen Tradivien, Gatinga 1958, 331332 Theo-
Togie des N, Tubinga 143, & 7, p 133 § 15, p 178
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gufente contenido: Jests de Nazaret tivne una trascendencia
frente a la historia v la naturaleza, no puede ser compren-
dido solamente con catepodas humengs, sinog que tienc una
dimensién divina.

Este mitn, segin Bullmann (3), es de procedencia held.
nica y o crentd can otfgenes mds antiguos. Lo teologfa mds
antigna no concefs todavia a Jesis como Dios v por tanio
no vela ningldn seatido on resaltar su trascendencia frente a
ki historia ol su nacimienio divine, Bs una produceidn de la
mentalidad griega, familiarizada con la mitologia de las dinsas
virgenes v madres,

aTerngmos aqui [en ol caso del nacimienlo virginal de
Jesis] una combinacdn tnica de la historia con el mio. T
MNueve Testamenta proctama: este Jesis de la historia, ane
padre v cuva madre son perfectamente canocidos por sus can-
rempordanens {ef n 4,6} ¢s al mismo Hempoe el hijo pre-
existenle Jde Dios. Esta combinacidn entre mito € historia
presenta ona setie de dificuliades gue pueden advertitse en
civrtas incomsistencing en el amatetial del MNuewn Testamento.
La docwrina de la preexistencia de Cristo gne nos transmiten
san Pable v san Juan dificilmente prede reconciliarse con
[a levenda del nacimicnto wirginal en san Maleo ¥ san Lu-
rass (1

A o Jargo del Nuevo Testamento estas afirmaciones del
protoevangelio no tiehen ningunta fsohancia ¥ soo simplemens
te olvidadas. Y con razdn, ya gue se tratsba de un lenguaje
gue intentaba explicar Jo que la fe crefa en Jesds, como un
ser que viene del Tado de Dios para ser el Salvador. El na-
cimienta wirgipal de fesls, dire Bulttmann, no tene hoy
mavot  imporiancia en [ comptension del fundamento de
nuestra fo ni para nucstras propias decisiones en la Fe (7).
Fste lenguaje, conninda, dificiiments Jo comprenden nucsiros
contempordncos que necesitan ser llevados a Ja fe en Jesds
coma Salvador por medic de atros lenguajes adaptados a pues-
tro tepistro de comprensian.

El interds de Bultmann es pastoral: es preciso amrnciac

13y CE ih, H.
(6] CF Theolupie dev NT, § 15
17y Cf Kervpma and Muthoy, 21,
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el contenido del mito, ue contenido gue no es miteldgicn:
Jestis es Dios presente entre nosortos, yue visita al hombre
do torma salvadora. Stn cmbatge, nos parece que Bultmann
presenta come mito alge gue la comunidad de Luocas y de
Matee ¥ [a tradicidn inintermummpida consideraban como emag-
malia Delw, como un acontecimicnto que oz un explicatdsw
icuyn sentido debe ser esplicade, interpretado) ¥ noe un ex-
Micatprm (¢ chonentta ya explicado en [a miologia de Ia
epocal,

11I. Maria v LOS ARQUETIFOS: LA PSICOLOGIA DE LO PRO-
FLS 0

Mds que la historia de las religiones ¥ mds que la exdgesis
de la desmitologizacion ha stdo 1 psicologia de fas profuodi
dades la que ha maostrado un decidide v profundo interés por
ta mariologia. Ha visto en Maria un polo ariiculador de los
grandes motives de Ta arqueologfa psiquica de la humanidad.
Antes de entrar en el estudio de lo femenine con sus varis-
ciones mitoldpicas e histdtcas ¥ su posible referenca o Makda,
convendria sitvar el problema del mattiarcadn [8). En efecio,
del maitarcadu es de donde se sacan los principales materig-
les de andlisis para una psicologia de lo femenino.

(&1 CF I T Bacuorex, Muterrechi und [Fevelipion, Sautigart 1954;
E. Fronou, Die Bedentung der Muterrecht flir die Gegemvars (19700,
en Analviisele Sosiglpsychologie gnd Cresellsclinfistheorie, Fraok-
Eurt M70; A, E, JExsrx, Cab es efae wraliorrechiliche Kulturd, en
sSladinm Generales, 3 {1850), 418433 L. Vaxeicean, Lo denna rella
fuce delleinologia, en Mroblema socfale fempidle, Mildn 1945, 2358
In, Matrigroato, en Boaciclopedia carjulive, Cittd del Vualicano 1952,
402-407; J. Haml, Meudierrecht, en Lexicon fiir Theologie und £
che VIIT, 1962, T2-Ti4; M. M. VaerTtoxe, The donrinant sex, Lomdres
1921, Contra ¢l matriarcade sc manifiexia, por ejempla, ¥, YRRITICR,
Lee ferinre deus les systémes de représeniniions, en E. Sutreeor
ved,y, e Fair Fémuimin, Paris 1972, 354017 M. Stose, Whes Cod
was Waman, o, ¢, que es el libro mds complete sobre of tema, aun-
que no desarmolle ningpuna perspectiva heroica,
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V. El mafrigecado: ¢ predominie de la wewjer

Por marriatcado e endende aquella instiincidn social en
Wogue la perteneticia al grupo, al nomhre, a lo propiedad,
se define por linea mattilineal, ¥ en donde la mujer ocupa
el Tupar de mmde en la socicdad, en la familia v wn la
religidn, Se habla de upa verdadera gingcocracia, Este rérming
fue acufado por J. ). Bachofen (1861-1948), que estudid el
fendmeno e fonna sistemdtica ¥ ered la teoria del matriarc
cada, hoy Fuertemente discutida. Alpunos 1a consideran ya su-
ficientcmente rofutada, negdndose a aceprar la existencia de
una era de marriareado (93 otros, por el contrario. Ja con.
sideran irrefuisble, no tane por o Jdecumentacidn arqueold-
gica, lconografica, ewc., en gue se basa, come sobre lodo por
s visidn simbdlica dol inconsciente gue se revela en los sue-
fios, o los mitns v en las reprosentaciones antigoas,

Laos puchlos con caracteristicas marrigrcales son los siguien-
1wh: los irogueses v hurones del oeste de TI5A, los pueblos

hopl v woni del sedoeste de USA, los nayar v khasi de [w

India, los micronesios de baisla de Palau, los miaog-kabau de
Sumatra, los rarcg del Sahata, los bororos del Brasil, los
shibeha de Colombia, los tzhambeli de Nuewa Guinea, Lstos
son pueblos gue wodavia hoy atestiguan la persistencia de 1
era del matriatcado que muy probablemente precedic a la
del parrigrcado en toda la culinra mediterrdnea.

Fas caracrerdsticas Jel réeimen de martiarcado son las si
patentes: la mujer es la cabeza Je familia; el matrimonio es
nxotilocal (el tparido acompafia 4 s mojer a la morada de
dstal; rosidencia del matrimonio matrilocal (el esposo vive
con la madte de la csposa o denten de la familia de so muojet
parentesco deterrninade por lz linea de la madte 5 de sus
antepasados femeninos; la hetencia sigue la linea matriarcal,
b misme que los ifeulos, las precedencias, los privilegias, Tas
fanctones, e, El marido frente 2 los hijos es coma si fuera
un extrafo; reina el savuncolades fel hetmano de la mujer
ticne mds poder sobre los hijos de ésta que suo proplo ma-
rido, aungue sea respetado comno padre); dominacién de la

{9y Cr ). Hsmokrr, en LTRE V1I 111
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nufer en wérmines de decisiones econdricas, politicas, jueddi-
cas v Délicas; reina la poliandria (la wujer puede tener mas
de un maride}; las saccrdotisar dirigen la vida religinosa v las
divinidades femeninas tienen el predominio, Matilde v Martias
Vaertung, que han estudiado ta coltura marriavcal Jde los cén-
tabros, irogueses, licianos, kamchadales v [a fase madareal
de la cultura egipeta, cspactana v libia, han concludde goe
muchas de las lamadas catacteristicas fomeninas eran ali pro-
pias de los varones: asf, por ejemple, erap notas masculinas
el papel pasivo en el noviasgo, o obediencia v semisidn, lu
irmideg, Ta madestla ¥ la reserva pudorosa, el amor al hogar,
fa tertura con los ninos, la aficidn a Jow adeimos, caracte-
risticas ¢stas gue ha comprobado también M. Mead en so0 es
vdic sobre algunas culturas de Nueva Cuinea (10).

El matriarcado parece ser que surgld al comienzo del nen-
fitico {8000 a.C.). La humanidad dejz de ser cazadora v no-
mada; s¢ have sedeniaria y empicza a cultivar la tierra, La
mujer, al recoger los frutos de la tierra, micntras los varones
se dedican 2 la caza, observa la nawsralers v sus ciclos, Em-
pewd 4 cultivar los frutos; se hive duefia de ellos v de In
tictra cultivable; la agricultura implica estabilidad y con ello
se modifican las refaciones econdmicas, juridicas v psicoldgt-
cas. La mujer asume la jefarura en todo esto (11). Lafitac.
mvestigador de ITa wibu mawiaccal de los hutoses en UBA,
escribe: «MNo hav nads tan teal como la prieridad de la ma.
ier, Sobre la mujer descansa propiamente hablando toda Ta
nacidn, la noblera de sangre, la sncesion genealdgica, la con-
servacidn de la Familia, Fro ella esid depositads oda verda
dera aweoridad; ia cludad, los campos v wdas las planta-
cioncs le pertenecen a ella. Tllas son ol alma de las re-
uniones del comscjn, drbittos de la guotea v de la paz; tie-
nen la superintendencia del tesore pablico; ellas oenen la
llave; son ellas las que conciertzn el matrimonio; los hijos
dependen de ellas v por su sangre se define la sicesién:
los hambres, al conteario, quedan simplements alslados y re-
Jueidos 2 si mismeas; hasea sus mistnos hijos son extrafos para

Lty ML MEAM, Sero e feniperaiendo, San Pavhy 19 of tam-
nien M. B, VAIRTING, The domingst sex, o0 L.
(11 CF 5. Conr, The aealiiic revoelniion, Lowdres 19700
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ellos...w {12), No es estrafio, por consigulente, que los hom-
bres se organizasen en sociedades secretas (fratrias) para con-
servar un minimo de identidad,

Como tesultadn de este predominio matriarcal se cred la
ideologia de que cada uno de los hombres tfene que volverse
mefer, ¥ que todos tenen que tender ul fin ditimo que e
bacerse muper. Fsto aparece con claridad en la crecncia india
de los shivasharchi, gue honrahan a la diosa Tripirasundari.
Fs Ta serdal del daminio completo de la mujer sobre el varon,

El simbale mds caracterisiico de la era maurisrcal es la
Tuna (Sclenc), concohida como madee de todos los vivientes.
bajo las formas polivalentes de la femnineidad como virgen.
madre, e3posa, compncr, protectora, © BR S ConRCCpOdh Al
biert simiestra, vomo bruja, hechicera, seductora, devoradora.
obsesivi, cie, La agticultura, de donde viene 1o vida, ¢l agua.
Iz generacidn, ¢l nacimiento, stc., estdn ligados indisociable.
mente 2 Jos misterios vividos por la mujer; por todo eswe
ha constiluble ta dllima gran revolucidn muendial gue se Jdic
fundi hasta los 1iltimos confines de la ticrra v se mantnvo

casi inaftcrable hasta cl siglo xv con la apavicion de la rec

nologia, Suponicndo que la cnlrura agricola esté asociada a la
mujer, se comprende que su indluencia sobre la humamidad
¥ su historia exterior e interior havan sido determinantes para
la aotocomprensidn Jdel hombre sin més. En ol nivel socio-
lagice sipoe en pie la discwsidn sobee €l mactiarcado come
una fase anterior al parriarcada, En el psicaldgico, como ha
demostrade toda la escuely psicoldgica de €. G, Jung. o
mattiatcado consiituve un hecho innegable, Erich Fromm pudo
esctibit: oQuizd no pucdan sustontatse las comsimcctones de
Bachofen sobee o] matriarcada, peto le cierto os que ¢ ha
desculbierta nna forma de organizacidn social ¥ 1na esceaciura
psicaldgics que no han side soficlentemente cansideradas 1o
davia poar los psicolopos v antrapdlozos, va gue, en consanan-
cia con su oreatacion palriarcal, [a fdea de una sociedad regi-
da por mujemes ¥ ot por hambres les parecia simplemente
absurla. .. Ast, por ejemplo, Freud degradd a la madre a un
meto objeto de placer sexual. So figura divima sc vie ans-

{11_} Cilade por L. VanMiceor, o ., 404,
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formada en prostituta, mientras que el padre quedd elevada 2
figura central el universo...» {130

2. El wrguwetipo de In femrening en lg historia

La importancta de lo Femening esid mejor documentada
ent las investigaciones ue ha hecho la psicologia de los com-
plejos (o psicologla analitical, inaogurada por € G, Jung v
proscpuida por sus discipulos, especialmente por Erik Meuw
mann. Ahf se trata de legar hasta los otigenes humanos no
Ao por un estodio de los resros histdricos gue nas ha lepado
la cultera, sine principalmente por el estudio e los resios
dejados en la psigune hutnana v que estin depositados en ¢l
inconsciente colectivo de To lumanidad v presente on cada una
de las personas. Seguitemos agui a Neumann, cuva bro Die
grosse Mutter, Der Archetyp des grovsen Weibliche, Zurich
F956, es va up libro cldsico,

Antes, sin embargo, convendrd romar conclenvia de uma
difcrencia notable yue cxiste entre [a perspeciiva freudiana
la junguiana sabte ¢l papel de lo femenino en ol proceso de
individuacidn.

@] Lo femenino en [a psicologla de Freod

" Rahemas que, por b que se rofiere a Ta sexualidad, la psi-
cologia de Freud no va mds alld de un falocenirismn, o sea,
que en ella domina un menismo sexual filico para Tos dos
sexos, El tnico drpane femenino, afiema Freud, que se reco-
noce pata ol nigo hasta los dos abos y en ambos casos es el
masculine: el pene parz el nific ¥ cl ditoris para 1a nifa. Se
ipnora b waging, Hacia Yos cuatro afios los nifios v fas nifiay
we descubren diferentes. La nifia, al notae gue Je falta algo:
pensard que ha sido castrada; el nifo, al ver a la nina des-
pravista del pene, temerd la castracién. De esta forma con-
tinuardn hasta la pobertad, cuandoe tomen concicncia de las
funcicnes proplas del pene v de Ta vagina, De erte modo

{13) F. Fpoart, Dar moderne Menseh pund seime Zukunfi, Frank-
furt 1967, 43,
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Freud teduce Iz sexualidad a ta del vardn, sin reconocer coma
las demids eseuclas, especialmente la sajona (Josine Miller,
Karen Horney, Melanie Klein v E. Jones), dos tipos de se-
soatidad Jiferentes —maseulina 3 femenina— con procesos
propios de vivenciacidn 3 de ntegracidn {141

Por otra parte, uno de Tos gjes [uodwentules de fa qsi-
calogla de Freud se construyd en torno a la figuea Jel pa-
dre v dil complejo de Edipo. 8¢ trata de una psicologia
patticenttada. Par compleja de Fudipo se enliende «al grapo
de ideas v de sentimisntos en gran parte inconscienis, gue
se cenrran en wornd al deseo de poseer al progenior del etro
sexe (ol nifo a la madre, Ia nida al padrel v de eliminar
ul del misma sexos {[53). Fste complejo se estruciuva en la
fase gque va de Jos 3 a los 5 afos (desarrollo de la libido v dot
eeok Para Freud, este complejo no se realize solunente en el
mivel del individueo, sino gue se presenta wniversalmente ¥
cstarfa por tanto flogendticamenre establecido. La harda pri-
miriva, deseanda eliminar al padte, lo elimind cfectvamente.
Se liberaton del super-epe fisico. Peto intetvino cntonces cf
sencimicne de culpa. Reconstruyen al padre, en un nivel sim-
haolico, representindolo por el foless (animal simbolo  del
clank, Asi es como se domestica ¢ sentimiento de culpa v se
perpetiia la instancia fel super-epo. Para Freud el owlen ju-
ridico, ¢l poder gropal, estatal, ka relipion misma. nacieron
como reaccion conira ¢l complejo de Edipo.

La superacién del complejo de Edipn, en ambos sexas, sc
logra tmedianre da identilcacidn con el progenitor Jel sexo
vpucsto, que e redescabierlo en el abjeto sexual adulio. Frewd
percihic ¢l problema de su esguema tedrico al preguniar ho-
nestamente: «Lo gue o es posible indicar es el lugar que
coreespende gn esta evolucion 2 las grandes divinidades ma-
ternas que 14l ver han precedida en todas partes a los dioses-
padresw (16 '

(ldr Cf J CHASSEGULT-SMIRGHL, ds wofiiuas du Frond sobre a se-
roglidude fewminfing, en A sesuwwlidady permbiiing, Nevas  perspecsi
1vas psicareiivious, Vores, Petropolis 1973, 1123

(15) Or G Rvomirl, Diciumdrln crtince e Psicapedfise, Iinago, Rio
de Jancire 19753, 34,

rla) CF Twrenr o Talni, ras 11, 30 (nad. csp, oo Aliunsa Edi-
tovial, Madrid 197041
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No es posible nepar la imporrancia del padre en el pro-
ceso de ahrmacidn del ego. Lo que se presenta disontible es
si el padre ocupa una importancia tan radical v estrocturante
como ha pretendide Freud, Iloy easi toda la literaiura ang-
litiga se inclina por un date mds original para la fase pre-
edipfana, centrade en la relacion con la madree, Fste dawo pa-
wece aln mds primario, se inicia va en la fase de gestacion,
mivntras Gue sutpe wsteriormente [a vincolacién al padre. Cada
hombre tiene dos progenitores: en la confrontacion con am-
bos, en fases sucestvas v dialécticas, es como va construvendo
o va Frustrande la aulosusientacidn de su yo.

A1 Lo {emenine en ki psicologia de fung

Creemos que . G, Jung hace mds justicia gue Freud
al problema fundamental ligade al complejo maternn. Jung ha
claborado vna comprensién  grofundamente matizada de la
estructura e la psique humana, Fl problema fundamental oo
se centra cn torno a la integracion de la sexualidad o de la
libide ¥ el camplejo de Fdipo. Estos problemas existen cier-
tamente, pero dentro Je un mateo mds amplic ¥ compren-
sive,

El mayor problema —ase v ¢je de la comprensicn jun-
puiana de la esreuctora de Ia psigue— es el de b conciens
clucion {Benwessiwerdung) o cl de la relacion que el yo man-
iene con lg wida consciente v con o vida inconscienie, Por

oncienciactén no hay que entender un procese de tama de

conciencia al nivel de la vida consciente, una exacerbacidn
de 2 fux de la razén v una patenciacién de su poder con-
ralader ¥y dominador, La concienciacidn subraya el forraleci-
micnte del 1o en el senlido de gue puede relacionarse ranto
con la dimensién consciente de la vida humana como con la
dimensidn Inconsciente, asumiends Jas cnerglas de ambos cam-
pas, exierior o ingerior, en la comstrucckdn de un process de
indivicdhracion ¢ada vez mids pleno, denso v req, Ko esic pro-
veso dificll Jde comstrucddn v de fortificacion Jel wo surgen
las complejos que se centran en el padre v en lz madre, oo
sélo como figuras {isicas sino como funciones ¥ como argue-
tipos., El vo emerge v se libera del mumdo oscuro v misre-
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rivsa del inconsciente dentro del cual viviz recogidon v latente,
en ung duslidad como la del hijo con la madre en el seno
materne. Fl inconsciente o como una madre, cn cayo senc
se acoge ¢l yo; todo ol seno ticnde a dar a lue lo que es-
conde, Lo vonscicnte nace par diferenciacién, distincidn v tup-
tura can lo inconsciente, El principio maternn s la malriz
cilida gue da ovigen al proceso e concienciacidn, Despren-
derse, liberarse, ser parido, diferenciarse, tomar conciencla,
furmular ideales, cmerger hacla el fogoes, tode eso es lo que
constinuye el principio paterna,

Iin ¢] procesa de individnacian se produce una especie de
lucha enorme enire lo inconscients {madre) que retiene al ye
v lu consciente (padre) que libera al yo. 9 al revés: frente
g las dificuleades del muondo cxterior {padeel, Ia conciencia
Fragi] fntenta sumeezirse hacia dentro, hacia donde bratd Ja
inconsciencia {madreh. Esta, por unt impulso de compensacidn
del propio inconscienes, empuja a la conciencia ttubeanle para
que se libere,

Los mitps representan esle drama agdnice de la psigue
a del yo en su afdn de intepraciin onerosa del mundo cons-

ciente ron sus respeetivos contenidos, 8¢ rrata principaltnenie

de las figuras miwddgicas del héroe {concigncia-padrel, guc
ducha conlra el dragdn o e monstruo {Inconsciencis-madre).
El héroe comhate, es devorada por el deagdn o por la balle
na, pero acaba renaciendo. En cada una de as vidas humanas
se realiza semcfante ciclo agdnica: ¢l vo s sumcrge hacia
adentra Jde sus aripenes incansclenes (madre) v sale de nocve
a la luz (padre), en un proceso de wvids ¥ de muoerte. Pero
acs tan grande Ja fascinacidn del inconsciente, que Jas acciones
heroicas ticnen poca duracidn. Es preciso renovar coniinua-
menle la lucha del héroe, siempre hajo el simbolo de lihe-
rucion de la madres (170, e esra forma, mediante inmer-
siones peligrosas al vientre del manstrna (inconscients, madre}
v emetsiones liberadoras a [a luz solar de lo consciente (padee)
es cama sc va desarcollando la psique hamana, Asi, en esta
representacion <Je Jas fuerzas psigmicas, el inconscente profun-
do cstd habitado por figuras ¥ arguetipos fermeninos en todas
sus variaciones positivas v negativas de madee, esposa, witgen,

{17y CF C. G Jrxe, Symbole der Wandlung, L3, 348,

268

compaiierd, amante, cte. Es o gue Jung designa con ol nom-
bre de awisea presente cn todos los seres humanos, tanto va-
tones como majeres, Cada uno tiene que enfrentarse von lo
femening que hay dentro de él, asumirle e ntepratlo, ¥ csto
rettenece al proceso de consttuceidn de s persanalidad (18),

A parctir de esta consideracidn de C. G. Jung nhos vomos
introducidos en la comprensién ¥ ea la colocacidn de las dis-
tintas mistificaciones de lo femenino en la historia ¥ que en
el espacio cristiana fuersn transferidas a Maria, sienda wiili-
vadas camo instrumento pars descifrar v comunicar las reag-
wetfe hisidricas hechas por Dios en Maria. Para comprender
mejor este csquema de Tung, convendtia insistiv todavia co un
dato gue facilita la comprensidn de las variacioncs de la A
rura femening a Jo largo de la histaria conscients e inpans-
ctenie.

Lo imconsciente en sf es sometido siempre a nuesiras vi-
vencias de una forma ambivalente, Avhyoe sc represente sim-
bolicamente como el wientre materno del gue nacid el yo,
se hace e maners distinta seglin se trate del vardn o de la
mujer. El varbn provecta y vive sit incopnsciente en Ta majer,
ILa mujer, a sn voz, proyecta su incomscicote en el vardn,
En la terminclogia de TJung, la mujer sicnre la viveocia del
animus (que posee dentro de si: Ta imagen del vardn} con-
cretizado en el vardn; el wardn, por sa parte, descubre su
anigrg (12 imagen de o mojer que Heva dentro de su incons-
vienre) concretizado cn la mujer. El inconscienle es vivido
sicopre come amenazador, ya que puede tragarse al frdgdl vo

‘gue se habia [iberado precisamente del inconsdente. Por eso

resulta f4cil de entender que gl yo se sicnta llevado a pisotesr
lo ineonscicnre, resfinmando la razon v el Joger, En unas se-
ciedad como Ja tuestra, gue es patriarcal, machista, conducida
por varones, esto sigoifica que la mujer se ve plsoteada ¥
evorcizada, ya que ella para «l vardn represenia ¥ encarna
su inconsciente, Al pisotear lo inconscicnte, pisotea a la mujer.
Ticae mieda de su propio nconsciente.

{18) Para wnua inbroduccion secia a este problema, of T, Jaoogr,
D Povelwlogie wvorr O G, Fung, Zurich 1940, 89z M. D SILVEWHA,
Dens-Mae, en «Quaternios (1473), §7-103, csp. 96-98; . M, Granee,
Tisfenpsvehalogie dar Fran, Munich 1992, %17,
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Ls sinlomdtico observar cémo en las épocas de las gran-
des persecucivnes de brujus {represidn de lo inconsciente:
s¢ div tembién una gran devocion a Marfa, Es gue el in-
consciente tiene una cardcrer compensatorio: por un lada re-
prime ¥ por utro soblima. La historia de la arqueclogia pai-
quica demuestra, como ha cxpuesta muy bien Fung en so obra
Pysychologie und Alchemie, a asoctacidn diablo-pecador-ticrra
com mmjer, Bn otras palabras. Jo Inconsctente amenazadar [pe-
cado, disble) estd ligado con lu mujer o con la rerra, que
represenian patra el vardn lo incensciente.

En ¢l proceso de conclenciacidn de la humanidad se hace
necesatls una fase muatristeal, Tn esia fase matriareal predo.
minaba lo inconsciente v mantenia en su scno, hien prore-
gido, 2 lo cansciente v 4l yo. Bs M fasc gue ropresenta la
serpicnte wrdboras de [os mitos primitivos, la serpiente que se
oomia sy propio tsho, Ex o simbole de la simbiosis v uaidad
primitiva Je lo consciente y lo Inconsciente. Lo historifica
la fase macrtaccal, que conserva toduwia cn su seno 2l hije
como patte Je su propia tealidad, Tn una sepunda Fase, Ja
serpiente wrdboros defa de motder su propio rabao: la caberza
s¢ levatnta, Es la fasc pacriarcal que se caracreriza por la
conciencia, por ef vo, por la [dea, por la autonomia, Esta fase
es neeesaria para el desarrallo de la psigue humanz en un
nivel filogenético (de wde ¢ fdam humanol v oniogenético
{de cada individuol Para que cn gsta fase se autcafirme ko
consciente hay que pisoccar el inconscients; pera habrd que
supcrar dospués esta represidn e inteprar su pasade escuro
v oanisleriosar el putriarcado tendtd que asimilar el matriarca-
dao, el vardn tendrd que integrar a lo femenine dentrs desi
Culteralmente estamos asistiendo on l2 actualidad a unz nue-
va comstelacion de la psigue humana, mediante 2! estahleci-
miente de un mievo tipo e relaciones femenino-mascuiing,
superdncly el esquema matriaccado-patriarcacdo (19),

Untia vee aclarados estos ponies, podenos presentac algo-
nas caracreristicas fundamentales de lo femening tal come se
presentan on Jos sucAos, en las represencaciones de alprenas

flé-"_'l Cloa esie progwisite H, Usizeste, Dos rerdrifge “r'-li‘l:ilf.'l:ﬁ'hi:.
ot e Quatersitis et O G, Jreig, 0. <., 108108: D, Foiiagiks ba
Snwy, Tearia General do Feanfriig, en o Cavalo Azuls, 3 {2, &), 75-83,
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personas enfermas ¥ dementes, on las manifestaciones del arte
antiguo v moderne v en foda clase de simbolismos ligados a
lo femenino, Todo esta ha sido esiudiado de forma minuciosa
v cldsica por B, Neumann en su ensayo [¥e grosse Mutier (La
aran Madre ).

Los arqueuipos femeninos, como rodos los demds arque-
ripus, se presentan ambivalentes, va que consctvan las expe-
riencigs bucnas v maelas gue wuvieron kos hombres a1 lo latpo
de se hisraria psiquica. Fs excusado recordar que paea Jung
arquetipe sighifica 1na potenciabidad, una predispesicicn, una
forma en yue se {ue eslableciendo a lo largo del proceso
de concienciacidn hutpana, No tlens ningin contenida; cons.
tituve la condician para la formacidn de contenidos; dstos
sun histérivos v estdn ligados a las culturas, sungue denteo
sictnpre del molle de los arguetipas,

Asi, pues, of arquetdpo fundarsenial lemening estd viven-
ciado en las sipoicnees formas: como  proteccidn  macerial,
cnno esteangulamiento, como agresion mortal ¥ como apove
fottalecedonr. Los dos primetos son emineniemenrs fomenings,
micntras que los dos dltimos se caracterizan como elementos
masculings dentro de lo femeninn, Lo femening se da comoe
madre que ampara, pero puede darse tamhién como madee o
mujer gue estrangula, como agresiva o come inspiradara, sos-
rentadorz, ete. Las mitologias representaron, par ejemde, a
[a madre bondadosa mediznic la Sofia, o la madre teroble
medignte la Gorgona que esirangula 4 sus hijos, y 2 [a gran
madre gue lo engendra tode medianee Isls, gue engendra
al universo de =i misma, ya gue es al toismw liempo principio
masculing v femeninn (D¥e grosse Mateer, 19-37).

Ea lo {emenine €] yo vivensia ademds un cardeter clemen-
tal ¥ wvn cardcrer mutacional. Bl cardcter elewsenial es lo
fupdamental de In femeniso ¥ surge como necesidad de scon-
servara, de mantcoer bujo su proteccidén; tedo lo que nace
de lo femenino. rodo eso le pertencoe, depende de ella, se
eonserva bajo Ja rurela de la madre, Asi os como se relativiea
woda autonomiz. Bs la caracterfstica tipica de la madee: con-
servar, alimencar, proteger, calemar, acaviciat v —-cn sendi
du negative— rechazar, catranmelar. El cardcter sestacieral
{ Wandiunpscharakier) es la quv impulsa al cambio: surgs cuan-
Jo lo femenino se encuentra con un bd, para hechizarle, ena-
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moratle ¥ atraerle. La mujer se modifica v modifica al hom-
bre, Lo femening o8 vivenciade positivamente como inspirador;
e la Beatriz de Dante o las numerosas mujeres amsdas ¢ ins-
pitadoras que pueblan la fantasia de Jos actistas, Se trata
en primer [ugar Je la propia alma del artista, que sigue su
proveccidn cncargindpse en una mujer histdrics,

Ll cardcter elemental de lo femening se vive en las insti-
tuciones, e las tradiciones, en la lglesia, en fin, en tode ague-
o que proporeiona ampare v seguridad al hombre, El carde
ter moutacional cs vivido en ¢l nivel personal en Jas relaciones
que producen muraciones, en la historia amarosa, on las amis-
tades, en la creatividad, donde surgen los riespos, el desafin,
el miede...

Tunto un catdcter como el otto —tepetimos— tienen una
polivalencla negagiva v ulinmativa. Lo femenino puede con-
cretarse tanto on madre gue engendra, libera, prowge, defien-
de {Ia buena madre: Isis, Demeter, Maria con el nifin), camoe
en la madee que arrehata, que estraneula, oue destruve ¥
castra la libertad {la figura de la madre rerrible: Gorpons,
Hekate, Kaliy peede surgic también como wirgen, esposa,
compafiera gue hechlz, que cheanta, que inspira, gue apoya
{las fguras de Marls v de la Sabidurfa), o como virgen, es-
posa v uompafiera gue arrastra, absorbe, enloguece al hoobre
flas figuras de Circe, Astavtg, Lilith, Venus cidaica). Eviden-
temente estas caracterislicas de I femenine que se encuentran
en el hombre v en Jo mujer no se dan de forma pura. Se
mezclan en una especic de claroscaro, Junto a la luz cstdn
slempre las tinieblas v Tas sombras, componiende la realidad
humgna, .

Fistas polivalencias se hacen mds evidentes cuanda se com-
prenden como fases en el proceso de Individeacidn v de con-
ciencidcidn del mdividoo, .

— Tnicialmente sigue vigente la unidad primiciva, repre.
sentada por el arquetipa del argboras: entonces todo es wne,
en iuna gran suafon mystighes: hombte y mundo, yo ¥ na
turaleza, DHos y hombre, madre e hijo, viviendo en el mismo
cspacte v comnpatticndo 1o misma vida. Es o materne en su
caricter de conservacion de 1o otro dentto de st como su pra-
pia realidad. Se trata de la acogida 7 de Ta proteceldn.
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— Fn un segundo momento nace el hifo. Perc tadavia
Jepende cn todo du fa madre; ella o la madre buena ¥ pran-
de. El hijo ha introducide la duealidad, pero la dependencia
e todaviz muy fuerre, La criatora muere sin 1a madre; [uera
de el no poede gjercer sus {unciones witales.

~— En un tercer motnentn el hijo ha crecido ya, Es el
hijp guerido al lade de la madre grande v buena. Vive en
un «incesmos con Ja madre, La madre es madre; pero os
tracdre s8lo pata mi;, no pericneee 1 nadic mds, La madre,
siemlo madre, es wivenciada coma witgen, sin gue nadic la
toftue, sin gue perienceca a nadie mds que a mf. Tl «incesioe
no debe concebirse agqui a un nivel sexval-genital, sine a un
nivel simbdlico: el hijo estd aln somcrido al influjo de la
madee v desea volver a la «wmwion mvsiiguees primitiva. La
meadre, a su vez, aungue lo proteja ¥ lo conserve, To man-
riene ¥ o guiere comoe hijo, como diferente de s misma v
como objeto de su amor.

—- Tn Yz cuarta v Gliima fase se verifica 1a Tucha del héroe
contra Ja gran madre. T hijo sc hace independiente. Fl wo
s ha vuelo suficientemenic foerte pura poder auto-afirmarse.
Pero para esq se necesita cottar los lazos con Ma casa materna.
Solo asi serd & mismo. Seofrata del yo, del espirito, de lo
masculing, due se reafitman frente a Yo femenine (200,

Fsta liberacidn de In consciente, del yo, del espitito, res-
pecto a L profundidades de lo femenine v de lo incons-
ciente constifuye un camine de lucha v do graves obstdeolos
pata toda la humanidad, tanto pard los warones coimo para
laz mujeres. Es la Tucha entre o inconsciente v lo conscicnte,
gn la gue aquél du a huz g éste, pero mantcnidadola adn bajo
su influje hasta ¢} momento en yue lo consciente se reafirma
finalmente victorioso ¥ puede ya contraponerse ¥ realizar su
propta histotia de realizaciones. La humanidad consarva atin
las cicatrices de esta fuchg sccular, no realizada ain por com-
pleto. Por eso se comprends [a patte negativa ¥ as sombras
amenazadoras que yuvedan de esta experiencia de nacimiento,
crecimiento v auto-ahrmacidn, Son heridas de esa puetra (ue

—_———n -

) (200 Cf BE. Noimass, Vespruneseesclifefde des Bewpsyisenis, M-
nicl 1949, 18160,
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siguen molestando tanto ol vardn como a la wujer, cada e
de su propia sintesis. Lo consciente, ranio para ¢l vardn
come pata la mujer, tiene un cardcler masculine. Es ol prin
cipio de arden, de auro-alirmacion ¥ Jdoe aute-regulacian anmno
e el uno coma en la otre {210,

El simbolo contral de o {emenine estd constituido por ¢l
reciplenie (Gefdnt, Desde las elapas mas primivivas hasia las
mis desanolladas nas encontramos con este simbolo como
articuladar de lo femenine. «La eqeipatacidn simboiiez feme.
nino = cuerpo = recipiente corresponde quizd a las experien-
vias mds elementales de o humanidad sobre o femening, por
las cuales lo femening se expetitnenita a sl mismo v es ex-
serimentada tamhién por lo masculinos {10 Neumann, ». ¢,
F1). Todu recipiente ticne wn haciy dentro v un hacia fuers.
El cugrpo, con sus sentidos, os especialmenle significativo.
Los sentidos son vividos comoe numinosos; potr ese san aduc-
nados, cuidados, converiidas en rabd, porque en ellos v por
ellos se realiza alge maravilloso, «f propio misterio de la vida:
loe camhbios se realizan por los sentidos. Fl ceerpo se expu-
FMEntd (OMme un redipicmie, como en interior que guarda v
clabora en la oscoridad todn el punde de 1o jvconseience.
D & snacens las pasiones, el aive, la palabra, of pensa.
micnta, Bl jnrerior del coerpo so ascmeja arguetipicamenis
¢ 1o inconscienie, Por eso es comprendido cama simbolo de T
femeninn, va que tode nace de & ¥ se engendea bacia (uera,
Ls misma marcria umiversal, el cosmos como un todo {ma-
eria vicne de mater = madre), estd simbolizado por lo de
menine, que s o oque produce v lo da tode El espiitu
se slente unjversalinente cotmo toasculino (woay = espiritus,
como princpie de orden ¥ de organizacidn, de separacidn v
distincidn. '

Tado liy gue tene cardcter elemental, toda cuanto eviwa
naruraleza, yitalidad perminativa se vivencia como femening
tpoe el hombre ¥ por la mujer). Todo lo que se vivencia y
s expresa come desarrollo, ordesacitn, racionalizacion v di-
visidn s indica com o masculine {en ¢l vatdn v cn la mujetd
El término de este desarrollo os la aparicdn de la raciona-
lidad como racionalidad. La mujer conctetz represcnos prine

(21} Cr Im, Die prosse Muster, 147048,

272

cipalmentc o femenino. Por eso para ella la racionalidad v lo
mascnling eonstituven su inconsciente, Kl vardn represenia
Je modo mas denso Jo masculine, pot eso su ingonsciente
ticne caricter {emenino, Por eso os fiell compreader que
Ta mujer signifigue no ratas veces las intuicones profundas:
al no moverse, de Foma preferencial en gl nivel conscicnte,
por bos pardmetras de la rackomalidad [1ia (eso es olwa sobre
todo del vardn}, posee sin emharge tacionulidad en se incons
ciente: no sabe, pero ve la realidad v la solucidn de los
prohlemas, Al conrtatio, ¢l wvardn, al moverse dentro de la
racionalidad, pucde vorse apitade por profundas pasiones, va
que su Inconspients es femenino. El ideal huimapa se concibe
coma integracidn de lo femening com lo muasculing, en el
equilibric propio del vardn ¥ de la muojer,

Lo [emenino serd sierapre lo misrerioso, lo profunda, lo
oseare yue desalia a nuestra propiz realidad. Serd siempre un
inteveogante abierto, una edfinge que provocs respuestas. Siem.
pre tendvd algo de la laminesidad, de Ta claridad, de 12 racio-
nalidad, en una palabra, de la masculinidad gue presenta
respuestas. Pero ninguna de elas descifrard la materiz (reares )
insondable e nuestras raices mds profundas. To femening os
cl misterio abismal ¥ o abisme misterioso de nosstra propia
realidad de varones v de muajeres.

Tudo hombte nece de una mujer. Las relaciones que man-
ticne con clls desde s ogestacidn v oa travds de las diversas
v decisivas (ases de nifier, de adolescencia ¥ de vida adulis
lo matcan Je forma prolunda v definitiva. Se puede hablar,

winn mslificar con ella Ia realidadd, de un elerno femening gue

acompafia al hombre a lo largo de su existencia, positive v
negativamente, Enfrentdndose con esa dimensidn, asimilin-
dola v cotregdndola, os cumo 1o persoma humana llega a se
individualizacidn. Como se trata de la relacidn mds funda-
menal v primigenia de cada cxistencia, no hemos de exyrat
narnos de que haya sido ella la primera en articularse dentro
de la relacién con Ja Jivinidad, Mucho antes de gue surgie-
ran los dioses-padres, aparecieron en la mente humana Jas
doras-madtes,

Desde 1o Inelia hasia el Mediterrdneo, on casi todas [as
culmims, como ha demostrado E. Nentmann en su ya dtado
v famosa libro Lz pras madre, D05 encontramos con estatui-
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Nis de diosas madres. Con sus exuberantes senos tevelan yue
son las enpendradoras v alimentadoras de todos los seres, in-
cluso de Jos divses.” En Sumeria se llamaba Tnana o lschtar,
que postetdormenie se identificaron. Ella ditige o cicle v la
terra, o5 la «altisiman, la eglotiosas que toda to cngendra,
llevando por cedidor e zodiaco. En FHgipra la gran diosa
s¢ llama Jsis; se la vencra como 3 la dicsa creadora del
cicle ¥ de la tetra, de los dioses v de los hombres: quizé
hava sido Isis la diosa mds venecada del mundo: su reinado
durg incliso dentro de Ta cultura romana y griegs v hasia
penetré en la cultura cristiana. Se sabe gue en la cultura
cristiang anlipua se veneraron muchas estatoas nepras de Tsis
eont Hotus, su hijo en los beazos, come si fueran [a virgen
Marin con cl nifio Jesis, Los numerosos santuarios catdlicos
que tinden cultr a la Viegen oegra, parecen remontarse al
culto transpucsta de Isis. Asi nuestra Sefiora begra Je Ein-
sicdeln en Suiza, la de Montserrac de Barcelona, la de Qe
ledns, la e Marsells, la Virgen ncpra del rosetdn porte de
la caredral e Chartres o co la cripta de la misma catedml
dunde se vengra # una Virgen negta junie a wn poeo profun-
do, la de Rocamadonr (Franciap o 1o Viegen de Chesrokowa
e Polonia, o Nucstra Schora de Aparecids. A Tsis se la
lamaba la «diosa de los diez mil nombress: podlicamente se
aitibuls 4 Isls todo lo gue de positive puede decirse de lo
femenino (22].

Sabemos tambidn yue toda [a cultura mineica veneraba a
la gran diosa Diciyna » Britomartis, La gran diosa de Crela
era representada bajo la figora de mujer vestida con una
capecte de sava, con el busto Jesoude, una tiara en la cabera,
loss cabellns sucltos v scrpiences eoralladas en los brazos, Te-
nia por simhalos al drbol segrade v a2 Ta calumna, para expre-
sar Ta vnidn del cislo con la ticres vy con los infiernos, va
que elly domina sobre los tres reinos,

Yn la culbira cananca se wvencraba también a la. diosa-
madee, El Libro de fos Beyes del Antiguo Testamento [1 Be

122 €I en ese aspecta B, Hakese, Des wrvstéres de o femnee,
Torerprdrations povchaloatgies ge Pdine de Mg fermnre duprds lex
nuvihes, fes lgeudes e tes réey, Paris 197490 180204; AL Moakoos mos
Saswms, Marfn, oo oo, csp, 5558 0L Soee, When God e Wiooran,
e C. 30402, 163-LR0; AL M. GREwpy, Warv Marh, o0 o, 39105,
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11,1-8; 21,47} nos habla de las tuchat de los judios contra
este culto, cspecialmente contra o deo Astazté v su hijo Baal,

Todas las diocsas madres o virgenes se reptesentan como
schioras de las plamtas, de los animales v de toda la naru-
raleza, ya que cncarnan especihcamente al principio vital ¥
generador (23},

¥n este contexta es Jdonde surgen las afirmaciones reli-
giosas de «Dios, madre miaw, Lsra comprensidn cs absnlu-
ramente normal en la religidn hindd. Brahma es indiferen-
chado, esrd mds alld de cualquier determinacidng pero o5 la
{uente original de todn, La primera diferenciacion aparece
cont la gran madre cdsmica Kakti que consttuve y otpaniza
el universo, contraponiéndose al otro principio de divisidén ¥
de desiroccion, Kali

El propie jodaismo, marcsde por lo demds tan hon-
damente por el principic masculioo v patriarcal, no dejdé de
revelar las catacteristicas lemeninas del misterio  aheoluwo.
En el Libro d= for Proverdior (8.22-30) se habla de 1z Sabi-
durfa comn si fuera Dios misme en sy tierna simpatia ¥
entretenitniento consige mismae ¥ con la creacion,

Do esta forma lo femening se sitda en el principlo del
principio. La humanidad ha representado su arfpen como un
Utero primigenio, cotng unr Sena otiginal de donde sale tode.
El arquetipo de los origenes signilica también ] arquetipo
Jdel [n: ol hombre anhely insaciablemente wivir la unidad po-
migenia ¥ oo puede concebit el fin mas que come reoupera-
cidn v pokencializacién de la integracidn inicial.

o1 la valoracidn psicologico-cultural de los dopmas martanos
en . G, Junp

A un espiriny ton atento come el de © G Jung, que inau-
aurd la veflexidn psicoldgica sobre Jos arquetipos, no podia
pasar desapercibida 1a importancia arribuida por el cristianis-
mo, especialmente en su version cardlica, al culto de la vir-
aen Maria, madre de Dies. Evidentcmente, Jung tiene con-

(231 Abundante dvcomenlacion cn E. Wmessas, Die grosse M-
fef, 0, G, 220-265,
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ciencia del paternalismo ¥ hasta del machismo que el cris-
tianismo ha heredads de sus orbgenss voterarestamentarios v
culrutales {culturas grecortomana y germénica) hasta el pun
to de haberse transformade en gran parte cn una religién de
varoneos, A pesar de esro, &) inconsciente colective de la ooe
munidad de fe ha dejadn que se infilirara Ju dimensidn feme-
nina presente en ella, organizindose principalmente en totno
a Maria v a la iglesia como virgen, esposa v madre. El
coistianisme 0o ha integrade la dimensidn vscara el arque.
tipo dnima; adla ha avticulado el aspecio numinoso de s
madre buena v de la virgen purisima, Bato, como ya vimos
en su debido lugar, cn vez de ser una critica, comstituye ©n
argumento en favor de la concencia ceistiana, que se iner
preta no salo como la converpeneia de todos los dinamismos
del pasado, sino ptincipalimente como la trupcién, va demtro
de Ta histords, del éscharon, del marce definitive del hombre
v de la mujer en Dios. Hslo explica que en este nivel sdlo
aparczca ¢l rosteo reconciliado ¥ bnalmente recuperado § re-
dimido de lo femenine.

TJung considera a Maria hajo cuatro aspectos: ¢l primera,
coma imagen Jel arquetipn ssiaer ¢l sepundo, como es-
presidn del arquetipo madre; el tetcern, cnosu relacidn can
Ia trinidad v cuaternidad; v finalmente el cuarto, e Ja im-
partancia del dopma de la asuncidn de Matia a los cielos con
cuerpe ¥ alma, Derallemos brevemente cstis cuaird puneos,

— Bl gwima constiiuve uno de fas arquetipos mis profun-
dus y palpsbles de la psique humaes, Ella es por excelencls
[a eupresion de la femineldad, tando en el vardn (avimrws)
como en la mmjer (asdma). A o latan de Ia histovia se ha
articilade de tal manera que las hambres la han experimen-
racda, segln Jung, en cuatro grandes Lipos ldeales: como Era,
en un sentido transpersonzl ¥ volectivo, gue aparece comn Ta
majer que engendra, cldnica, orgen de toda vida; como Helewa
de Trovar el eros sexual aparcee sublimade de forma esté-
tica o romdntica; expresa a la nujer en su capacidad de rela-
cin v comonicacion, capay de Fascinar 2l hombre v elevarlo
2 una dimensidn por encima de o meramente sexuab-genital;
comn Marfs: es la sublimacidn v cspivitaalizacién méxima el
¢ros, que alcinza el nivel de Ta devocidn redipioss, wialmente
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desvinculada  Je coalgoicr teferencia sexual;  este arquelipo
se revela bajo lz forma de Vitgen o de Madre que es simalrd-
neamente virgen, inmaculada e {nvielada: fnalmente como
Sefia o Sabidwria, que es la lorma insuperable v final del
aryquetipe lemeninn, yue integra dentro de si no sdlo los dis-
timtas formas Femeninas, sine también lo masculine e fncluse
wna referencia a )ins, La tradicidn cristiama ha atobuide o
Marfa los rextos saorudas que hablan de la Sahidia (Prov 8).
En esta comprensisn, Maria de Nazarer represema dentro de
ouestra cultura v de la humanidad el maver esplendor de o
{emening. Lo femenine no se contenta con uhes cuattas con-
creciones coleciivas, sino gue buosca su mdxima expresidn o
nivel hisldrico ¥ personal, Maria da cuerpo a esta realiza-
cian {24).

«- En la discusion sobre |z Sabiduria {Sofis) como ex.
presign Jde Dios misne gue se divge con simpatia bacia [a
creacidn., Jung lene lr vportunidad de analicar la importancia
de Maria como madee v como cocarnacicn del arquetipo-madre.
Divs como Ssbidutia sipgnifica gque [Hos mismo desca wcame
hiates v acctcarse a la ¢reacidn, Tiene wna intengion encarna-
inria. Macerd el segundo Addn, No serd como el primero que
irrumnid direcramente de manos Jdel Creador, sino gue hacera
el seno de una madre vitgen. Come &tz he de ser madie
de Dios, dice Tung, tendrd gue ser purificadsa v sinuada en la
condicin anterior g la caida, No serd solamente hija de Dios
en seruido eminente, sino gue serd hecha esposa de Dios, 5o

Crealicard una Alerugameia Toasamiento sastado ¥ celestial), de

la que nacerd €] IHjo de Dies. Inmacudada, hre de las redes
del demonto, Maria goza de una condician paradisiaca, va
que wive ung exisrencia pleromdvica v divina, Tung lega a
Jecir gyuoe Maris tene wn sfaws e dioss, tanra os sa apro-
vimacion a Digs, Como insthwnento del pacimiento de Dies,
Maria v la humanidad que ella representa guedan envieltas
en el drama divine, Coma madee de ios. puede asumic v
represeniar el simbolo de [a pariicipacidn esencial de la ho-

1241 G Pose, Odveas coonpletas 16, 185-18a: 10, 399 H, UNmRSTE,
Dz Bitd der vergeistiztan Frow th CRristenturt, en Die {uarernitil
hed O 2 Fung, o, o, 132137,
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manidad en la Trinidad §cf t. 11, (76, 4913, ¥ von esio g5ta-
mos pcando el tereer ponto, que os el de Ta relaciin enrre
Maria v la Frintdad.

— Fn ue texto famoso estudia Jung el signtficado psico-
Ihgico del dogma cristiano de la santisima Trinidad. Ea pri-
mer Jugar hay yue scfialar que €] rema trinidad ¥ oueidad
en la trinidad constituye un topos commin en la historia de
las religiones. El cristianismo protonga una vertienie gue
procede de las mds antlguas mitsloglas v religiones. Pata Jusg,
Ta trinidad tiene las caracteristicas de un arquetipo gue brods
precisamente en un marmento deteriminado del procesn Jde in-
dividuacién, Potr un lado vs ol simbolo del desdoblamisnee
def uno que se hace dos, engendrande divisidn ¥ conflices;
por otro, significa en enanco trinidad supetacidn e integracion
del conflicto y de [z divisidn engendrados par los dos. Como
tal, el arquetipo trinidad en una unidad correspande a uu
etapz de la hemanidad con mayor carga de reflexidn v de
conciencia [t. 1L, 150 &0 lo gueremos situar en lax historia
de a individuacidn homana, hemos de conceder gue esed si-
wado en fa era del patristealismo. La trinidad es por exce-
lenciz un arqueripe masculine [t 11, 164} ¥ alude a [a per-
feceidn.  Efectivamente, la trinidad simboliza Ta  perfeccidn
itres wirludes cawdinales, padre-madre-hijo, ete ),

Sin embargo, opina Jung, la perfeccion expresada por g
trimidad no agota el proceso de idemidad persenalizadora.
Falta texlavia la incegracidn de un cuarto elemento, que es [u
femenine en Dios. Y aquf cs donde enirs Maria como madee
de DHos, como esposa del Dspiritu Sante ¥ come aguella que,
por sa asuncion corporal los ciclos, ha penettado en Iy
intimidad de la Trinidad santisima, Para Tung, la cuaternidad
representa una plenitud mayor goe lz tinidad, puesto que e
precisamente la que ltmegra o lo femenino gue estaba ol
dado. De ahi que en las representaciones cristianas, en las
yisiones de algunos santos o en los sucfios ¥ en los materia.
les de alpunos dementes aparerca casi siempre junta a la To-
mnidad un cuatle elemento, eMa wver femening, bicn sea [
creacidn, la materie o Matfa, El dogma de la asuncidn gque
proclamd Pio XTI en 1930 {por la enciclica Mausificeniisingy
Dens) ratifica une de los argquetipos mds fondamentales de
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la psigue homana en su sede de integracidn total. Y asi es
como desembocamos en el dltimo punto, ¢f significado de la
gsuncion de Maria a los cielos,

— La peccdunucidn del dogma mariang de Ia asuncidn
provocd uma prave orss en 8l esluereo ecumsénico de mu-
chos crisiignos. Jung, a pesar de esto, afioma taxativamence
que éfsre ha sido el mavor acontecimiento religioso despuds
de Ja Reforma, Dl acceso 4 la comprensién de este dopma
no debe ser raclonal, sing simbolico, no por Ta via comsciente,
sino por la via inconsciente. Ep wite nivel cotresponde per-
fectamente a una exigencia de nuestra arqueologia interior,
No solamente lo mascobing ha sido eleviulo hasta la divinidad
por medio de Cristo, sino que también lo ha sido en ciera
forma o femening por medio de Maria, Fvidentemente la fe
cristiang, dice Jung, no ha divinizado nunca a Maria, per
la ha aproximado de tal forma 2 la divinidad gne ella perte-
poce &l giteele whinitatio (cugternatio) come madre de Dios,
Ha sido constituida por eso mistng en meina del oniverses,
en mediadora (en dependencia de Cristo) universal, en sefior
del clelo v de la tictra. Fstas atribuciones satisfacen esencal-
mente a las exigencias reales de la psiqee. De esta forma lo
femenine logra su méxima identidad (25}

Por otro lado, este nueve dogma responde a uno de los
problemas mds seculares de la humanidad: la integracidn de
la matetia con el espirity v ¢l casamiento definitivo del cielo
con la tierra, Se realiza de este modo el suefio dorads de la
alquimia, la construccidn de una wnidad final, en la que se
reconcilian todas las contradicciones. Por medio de la asun-
cién de Ja virgen se afirma que lz corporalidad o la realidad
material de Marda ha sido glovificada en sz s abto grado.
La materia en su profunda oscuridad, peso y fugacidad pae-
ticipa, sin embarge, de Dios. La materia o la tierra son repre-
scniadas por la psfque como realidades femeninas. Maria asun-
ta al delo es ln magnilicacion de la Mapara Mater onida a su
divino Esposn, €l cielo, Se ha realizade una bierogaemia [casa-
miente sagrada). Marfa asunta anticipa el sentide del proceso
upiversal que consiste en la radical intepracidn de los opuies-

{33 CI lumo 11, 496499,
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