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Prélogo del editor

Hablar de Juan Stam es hablar de un profundo conocedor de
los temas que se abordan en este libro, entre ellos el relativo al
Apocalipsis de Juan ¢ su pertinencia al momento actual, en que
los cristtanos somos convocados a discernir «las senales de los
tietnposs. Su propdsito es claro: discernir las sefales de los
tiermpos con el fin de cumplir mas fielmente la mision gue hemos
recibido e Jesucristo, el Sefior de la historia. E igualmente clara
g5 su consigna: sNuestra migidn como discipulos es servit a
nuestro Sefior en este mundo v dentro de nuestia propia historia,
v para hacerlo tenemos que entender lo mejor posible la realidad
de nuestro mundo ¥ de nuestios tiempos. Es un deber cristiano
saber lo que estd pasando en nuestro mundo.»

La lectura de la historia que estd en proceso de realizacion
gana perspectiva cuando se hace a la luz de las Escrituras. Esta
tarea, sin embargo, requiere una lectura del texto que no reduzca
la profecia a vaticinio nt deje de lado al propdsito de la literatura
profética y apocaliplica—un propdsito a tono can la inlencidn de
las Lscrituras: «gue el siervo de Dios esté enteramentie capacitado
para toda buena obras. En la medida en que estas reflexiones
contribuyan a ese fin, tanto g} autor como los editores nos -
daremos por satisfechos.

C. Bené Padilla



Liamados a discernir
las senales de los tiempos

En los inicios del régimen hitleriano un joven teélogo aleman
comenzo a preocupatse por las inguietantas sehales de injusticia
y desorden social que observaba. Buscaba a amigos g parientes,
algunos de ellos con puestos importantes dentro del gobierno
. nazi, para que le aclararan la realidad de lo que estaba pasande
en su palrda. Todos respondian evasivamenie v algunos e
contestaban: “Es mejor no saber”. El conseie ¢ra no meterse en
lios ¥ no buscarse problemas. Pero reflexionando sobre lo que
significaba ser discipulo de Jesucristo en la Alemania de Adolfo
Hitler, ese joven, Dietrich Bonheeller, llead a otra conclusion: un
cristiano tiene que suber, Bonhoeffer sabia que para ser fiel a su
Sefior, tenia que entender bign la realidad de su mundo v sus
males.'

“El crisliano tiene que saber” es una consigna no sato para
Digtrich Bonhoeffer en Alemania, sino para todo cristianc en
cualguier momente historico v en cualquier parte del rmundo.

. ' iste resumen es una paraitasts de varios pasajes en Eberhard Bathge,
Dietrich Borhoeffer, Tedlpge-Cristiono-Hombre  Actual, Desclée  de
Brouwer, Bilbao, 1970,
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Muestra mision como discipulns es servir a nuestro Sefior en esle
mundo v dentro de nuestra propia historia, v para hacerlo
tengmozs que entender lo mejor posible la realidad de nuestro
mundo v de nuestros Hempos. Es un deber oristlano saber o que
esta pasando en nuestro mundo,

Los mismos tedloges que a través de miuchos sialos se han
dedicado principalmente a construir sistermas de verdades
abstractas, deberian concebir su tarea de otra manera. Sus
trabajos intelectuales tienen gran importancia, pero deberian
realizarse en una relacién vital con la mision integral de la iglesia.
El tedlogo, mas que un gqurl letrado en los sagrados e
inescrutables misterios de la fe, deberia entenderse como asesor
y arentador de toda la comunidad de fe en sus tareas
misioneras. Tiene que serun especialista en inlerpretar la Palabra
de Diog v [ag senales de los tiempos,

1. Desafios del discernimiento
profético

La funcion especifica del profeta en el pueblo hebreo ern
aprender de Dics (v de la realidad, como Amads) la verdadera
situacion del pueblo de Dios v la volurtad de Dios para la accidn
del pueblo {Ex 4.14s; 7.1s}). Un modelo para nosotros hoy es fa
hermosa descripeion de los hijos de [sacar cotno “entendidos en
kos tiempos, v gue sabian o que Israet debia hacer™ {1Cr 12.32).
Tenemoes también el ejemplo de Ester, que sabia gue Dios la
habia enviado al puehio para ese momento histdrico (Est 4,14
y que tania que jugar el todo por el tode en su fidelidad a Thos
(4.4.16).
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El lengusje del Nuevo Testamento a menudo muestra una
aguda coticiencia del tiempo. Seqin Gélatas 4 4 Cristo vino “en
la plenitud del tiempo™ (i piérwma tod jronou). En la boda de
Cana Jesis dijo “no ha venido mi hora" {Jn 2.4; cf 7,30, 8.20),
pero después anuncia que “su hora habia ilegado” (In 12.27;
13.1), Segun Lucas 1944, Jesids lloré sobre Jerusalén “pew
cuanto no conociste el tierapo de tu visitacién” {ton kairon les
episkopés sou}.

iCQué palabras méas tragicas! Para que Jesids no tenga que
llorar sobre nosotros, a finales del siglo 20, nuestra fe nos plantea
un triple desafio: :

1) Saber responder a cada coyuntura estratéiica (Ef h.16)
2) Saber leer “las sefales de los tiempos” (Mt 16,1-4; LelZ.54-
26}
3) No malentender “las sefiales del fin™ {Mt 24.3)

a. Debemos saber responder a eada
coyuntura estralética (Ef 5.16)
ICuan apropiada es la exhortacion de Efesios 5 14-17 para
nosolros how, a urnbrales del sigle 211;

“Drespierta, tu gue dusrmes:

lensdinate de entre los muerios,

iy Cristo te alumbrard”,

For lo tanto, cuiden mucho su compaortamienta,

Mo vivan neciamente, sino con sabidura,

Aprovechen bien este momento decisiva, porrue los diasson
Thalos:

Mo achien tontamente:;

procuren entender cudl es la valuntad de Dios {DHA}
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El nicleo central del pasaje es la primer frase del v 16
Aungue muchas veces se malentiende en el sentido de
presupuestar el tiempo muy estricta v disciplinadaments
{“redimiendo el tiempo™}, el sentido mas fiel del gricae seria
“rescatando la oportunidad estratégica” {ar: exagorazdmenoi ton
kairdn). Bien despiertos, hemos de andar muy despabilados, “no
como simplones, sino con talento, aprovechando las ocasiones”
(NBE).

En este texto la palabra “Bempo” (kairds) implica un sentido
agudo de lo que ests pasando y una intuicion estraiégica (en la
plenitud del Cspititu, 5.18) de cémo responder a cada coyuniura
histérica. Podria compararse con <l instinto musical del divector
de una orquesta, que sabe cuindo debe entrar cada instrumento
y camo deben fluiv las lineas e la midsica. Serfa parecido
también al genio estratéqice de un brillante general militar, que
sabe cudndo v codmo mover sus fuerzas para [ograr [a victoria, o
{imenos belicistal} a un jugador maestvo de ajedrez que visualiza
acertadamente el pasado, presente v futuro del partido para
marchar hacia su victoria. De esta maneta, “aprovechar bien el
momentn decisivo” es et gran reto para nosotros los cistanas v
especialmente para los lideres, @n nuestro actual “momento
decisive” de la historia,

Una vieja v simpatica anécdota puede flustrar este desafio.
Dicen que Pedro v José habian celebrado mas de la cuenta, v
cuando Jose iba para su casa un toro se fe vino encima v o dejo
malheride. Cuando Pedre lo visitd el dia siguiente, José le contd:
"Se me venia ese tore, pero como Yo estaba ebrio, yo wi dos
toros, Pero ningin problama; ahi mismo habia una puerta para
meterme, Paro como yo estaba ebrio, v dos puertas.. Me meti
por la puera que no era, v me agao el toro que era’”
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En cualquier comyuntura histdrica, el secreto es pader distingir
los tures que son de los que ne son, ¥ las puertas que son para
no fratar de escapar por una puerta que no es. En el siglo 16
algunos velan como “loros” peligrosos al protestantismo, el
naciohalismo {contra el sacro Imperic Romano) v ofras fuerzas
histdricas que en realidad eran puertas abiertas al futuro. lutera
v los reformadores (inchuso los anabautistas) viernn al Evangelio,
tecién descubierto con nuevos brillos, como una gran puerta para
todos. Otros vieron come un "toro” amenazante Ja nueva teoria
heliocentrica de Copérnico v Galilen. A principios del siglo 19, en
tiempos de la independencia latinnamericana, la jerarquia
catdlica de Aménca Latina veia come “toro” al republicanismao,
v om0 “puerta” la monarguia. En cada coyuntura, lo mas difici)
es saber cudles son los toros, v cudles son las puertas.

bh. Debemos saher leer 1as sefiiales

de los tiempos (Mi 16.1-4;

Le 12.54-53]2

Los fariseos vy saduceos, rebeldes para creer en Cristo a pesar
de todos sus milagros [que los sindpticos nunca llaman “senales™),
pretendian exigitle a Jesds una "senal del cielo” (Mt 16.1; of Le
11.16,29-32). Laliteratura apocaliptica especulaba mucho con las
sersacionales sefiales de la vida del Mesias (2 Baruc 25, 27 1:629,
630, 29.1-7 1:630; 2 Esdras 5 255 1:.531). Pero Jesis siempre se
neqd a cumpliv tales expectativas mesidnicas v nunca acepld
complacer a2 los que le demandaban senales.

? Aungue alqunos manuscritos griegos omiten Mt 16.2-3, el arqumente
parecido en Le £2.54-56 es textualmente incueslionable.
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El contexto de estas pasafes es la clave para encontrar su
sentido: los judios exigian a Jesis las sefales apocalipticas que
su radicion anticipaba para 2 Mesiaz, v Jesis se niega a
darselas. “¢Camo es posible —les prequnta con fronia—, que
usledes sean tan duchos para interprefar el aspecto (proswpon)
del ciglo, pero son ciegos a las senales de los liempos en que
viven?" Porque pueden “distinguir @l aspecto de cielo y tierra”
pero no aciertan a “distinguir este tlempo™ de su presencia entre
ellos (Le 12 .56}, Jesiis les tilda de hipdcritas, malos v adiilteros
{Mt 16.4}4°

Jesis mas bien se refiere a dos “senales”, una implicita en los
textos v la ofra explicita, a la que eran culposamente cieqos sus
contincantes. La primera senal exa la historia que se estaba
realizando: “este tiempo”, comao lo lama Lucas 12.56. Por su
propia rebeldia v cequera 1o podian discernir (dokimdzn Lo
12 .56: diakrinein My 16.3) el kairds que trajo a [a persona y obra
de Jesas. Jesis mismo era la mayor senal (cf. Le 2.34 "sefial que
sera confradicha™}, v ningin bien les harfa las espectaculares
manifestaciones gque prometia la literatura apocaliptica. Su
pecado no les permitid responder debidamente a la covuntura
critica que representaba Jesis en la historia (EF 5.16),

La segunda sefial, v la dmca explicita como tal, es “la sefial
del profeta Jonas® (Mt 12.38-42; 164: Lle 11.2932) En
contraste con los incrédulos contemporaneos de Jests, [(os
minivitas se arrepintieron cvando les predicd Jonas.? Ioual que la

T Lucas 238 Herodes “esparaba verle hacer alquna senal”,

" Tanto Locas 11.29-32 v Mateo 12.38-42 mchiver tambign “la reina
et sur® come testign conra ellos, porque ella lambidn ontendid v oresed.
Mateo agrega secundariamente los “lees dias” de Jonas 1.7 cormo anticipa
de la resurraccidn de Jesids.
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prirnera sefal {(implicital, ésla no tenfa nada sensacional ni
cosmoldgicamente  terrorffics;  sencillamente se  eferia a
realidades hisldrieas [Jesis, Jonas, reina de Saba) o las que los
comtemporaneos en su rebeldia no supieron responder.

For eso, la analogia que establece Jests entre los métodos
sencillisimos de los agricullores palestinenses para leer “las
sehales climaticas”, v la forma que debfan usar los
contermnporaneos para “discernir este tiempo”, significd ademas
un rechazo tajante del trermebundo sensacionalismo de gran
parte de la tradicion apocaliptica. En efecto Jesis les esta
diciendo: “Olvidense de esas tradiciones v respondan a mi
presencia con el misme  discernimiento praclico con que
responden cada dia a los sintomas del tiempo™ {clima).

Juan Luis Sequndeo. en su contundente Respuesta a Ratzinger,
senala que el Concilic Vaticano Segundo (Gaudium et spes), fiel
a este pasaje, “atribuye el discernimiento de los signos de los
tiempos ala sensibilidad histérica del hombre, y su interpretacion
a la luz del evangelio”.” El pasaje indica “que los signos de los
Hempos no estan sujetos a un crilerio o discernimianto ullerior o
superior, como pretendfan los adversarios de Jesds” ®. “Fsa la
demuestran —dice Sequndn— las dos analogias que pone Jests:
&l discernimiento de cambios climaticos sin ulterior criterio, v el
discernimiento gue hicieron paganos como los ninivitas v [a reina
del sur en base a su sola sensibilidad histdrica frente a los
acontecimientos... In la argumentacion de Jesiis, las senales de
los tiempos v el responder a ellas constituyen un presupuesto de

*Juan Luis Sequndo, Teologio de la Liberacion: Respuesto a Ratair JGP‘
Cristiandad, Madrid, 1985, p. 46,

BIhid., p. 47
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la correcta lectura de la palabra, no viceversa”™. La radicalidad de
Jess consistid "en exigir del hombre una sensibilidad
histdiica...como presupuesto hermenéutico para una comecta
lectura de la palabra de Dins”, Para Jests, demandar senales es

. - . - . T
una idolalria propia de una “generacién adiltera”,

Laradicalidad de esta exigencia de desus debe definir también
nuestro concepto de la tarea de la teologia. Desde los antiguos
apologistas v la escuela de Alejandria, los tedlogos se han
concenirado en la tarea de ammar sisternas parecidos alos de la
filosofia, Pero la farea en realidad es otra: acompafiar al pueblo
de Dios en su mision historica. Eso significa que el tedlogo debe
ser un especialista en la lectura de “las senales de los tiempos”
aue discierne el kairds histarico, es decly, el momento oportuno
de que nos habla Efesios 5.16.

De hecho, un repaso de la historia del pensamiento cristiane
nos mosktrard gue los tedlogos realmente grandes han sido los
que mejor entendian los hempos en gue vivian., Otros hubo mas
erudites, pero no que leyeran mejor las senales del tiempo. En la
encruciiada histérica que wivia San Agustin, nadie compwendia
mejor gue él las causas v el significado de la ¢risis del Imperio -
Romano v con &l de toda la cuftura clasica?® San Anselmo
entendia la formacién historica del feudalismo medieval en su
tiempo, v articuld su teclogia en los mismos Erminos. Santo
Tomas de Aguino compreridia a fondo la erisis del arstotelismo
en el sigio 13 v supo responder brillantermente. Sobre todo,
Lutero ¥ los reformadores captaban inwitivamente, en diversos

7 Ihid.. . 48,

“Ver & N, Cochrane, Cristiarisme v Cultura Clisico, Fondo de Cultura
Eronmamica, 1956,



LLAMADOS & DISCERMIFE LAS SENALES DE LOS TIEMPOS o 17

grados y formas, las transformaciones epocales de su momento
histérico, a las que respondian con el mensaje evangélico.®

¢. No debemos malentender “Ias scaales
del fin’* (Mt 21.3)

Este es el tercer desafiv que nos plantea el evangelic al
respecto de nuestro tema: entender correctamente —y no
malettender, como suele pasar— "la senal de tu venida y del fin
del siglo™ (M1 24.3). Ya hemos sehalade que las fradiciones
apocalipticas judfas solian anunciar los mas extraordinarios
prodigics como sefiales de la venida del Mesias, v que los
adversarios de Jestis le exigian hipderitamente que Ins efectuara.
Pero la respuesta constante de Jesds as negarse a entrar en ese
juego (Mt 12.38-42; 16.1-4; Mr8.11-13; Lc 11.29-32; 12.54-56).
[.a exigencia perversa de sefiales, v gl férreo rechazo a hacerlas
por parte de Jests, es un tema tan ohvio como importante en los
evangelios sindpicos.,

5in embargo, parece que en parte los mismos discipulos
compartian esas expectativas taumahirgicas v no llegaban a
comprender la polémica del maestro con esa clase de sefales.
Cuando Jesis les anuncia la destruccion del Templo, segun
Marcos v Lucas, €llos preguntan “4qué sefial habra cuando estas

? En este aspecto debe mencionarse que los anabautistas en general
nercibieron mejor que fos demas la radicalidad de las transformaciones
gue estaba engendrando el mundo modemeo. Por ese ellos, mas que
luterg o Calving, rompieron radicalmente con las tradiciones medievales
y de la *eristiandad” consrantiniana. Su "Reforma Badical™ esiaba més
hier adelantada a su momento histérico.
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cosas estén por suceder?” {Lc' 21.7: of. Mr 13.4). % San Mateo
reformula las dos preguntas en ires: “ccuando serdn estas cosas,
y qué senal habwéd de tu venida, v del fin del siglo?” {24.3). Un
analisis cuidadoso de este discurse, sm embargo, muestra gue
Jesus no contestd ninguna de las prequntas: ni les dice “cuando”
{Mat 24.36; of. Heh 1.7), ni les revela alguna sefial que hubiera
te anunciar su venida, que serd “como un telampage” (24.27).
La vinica senal serd la misma “senal del Hijo de Hombre en 2l
celo” {2430} v las "grandes senales del cielo”™ {Le 21.11,25; Mat
24 29}. Eso si, los “falsos Cristos” vendrén a satisfacer ese tipo de
curiosidad apocaliptica con “grandes senales v prodigins”
enganosos (24.24),

Es cierto que Jestis habla aqui de guerras, hambrunas,
terrenotos, etc, pero nunca las lama “sefales™ v rmas bien
agrega, Como para advertitles contra falsas interpretaciones
apocalipticas, “mas aun ne gs el fin” (Mt 24.6,14, en contraste
con la prequnta de 24.3; My 13.7; Le 21.9). Aqui también Jesiis
simue su guerra contra la “senalomania” de las cabezas calientes.
La Gnica sefial serd €l mismo v las consecuencias cosmicas de su
venida; cualguier otra prefension es un engano (Mt 24.26-30).1

En reswmen, parece que Jesis no pronuncio todo este
discurso para avisarnos de las sefales que habriamos de ver, sino
para advertimos contra tales aeencias apocaliplicas. Aquf
también Jests rehusa ofrecer el tipo de “sefales” que buscaban
los fariseos, & que buscan muchos evangélicos hoy! Las Gnicas

0 aprequrda an Mareos o Lueas se refiere claramente a la dastruceléin
del Templo, s probable, v con cerla ténica, que los discioulos hubieran
entendida que la destruceidn del Templo seria ambién el fin dde la histaria.

“ Todo este anslisis se basa en [os comentaios de Kirster Stendahd, de
Harvard. el mayor experto sobre ¢l Evangelio de San Mateo,
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senales a que él remite son (1) la sefal de Jonas; (2) la
apariencia del cielo; (3) su propio ministerio como “senal de este
tiempa”; (4) la senal del Hijo de hombre en el cielo, v (5) los
fenémenos césmicos que la acompanaran. En definitiva, hasta
que él venga, todas las sefales consistirdn en nuestro fiel
discernimiento de los tiempos v de las escrituras (Ef 5.16).

2. El siglo 21:
una eoyuniura histériea

Si como cristianos estamos llamados a entender nuestro
propio kairds histérico v a comprometernos con el Sefior para
responder fielmente al mismo, entonces surge la prequnta: écomo
hemos de leer hoy las seriales de los tiempos, precisamente a
finales de siglo 207

Cada dia parece crecer la fascinacion, v a veces una
angustiosa preocupacién, con el nuevo siglo y milenio que se nos
acercan. Han sido tantos vy tan dramaticos los cambios de las
ultimas décadas que muchos intuyen que estamos en medio de
una de las mas grandes transformaciones de la historia humana.
Quiza en parte por eso, el interés en la futurologia sociolagica v
la escatologia cristiana han tomado gran auge.' A veces éstas
toman también formas apocalipticas extremas y hasta peligrosas,
comao en el tragico caso del suicidio colectivo de la secta "Puerta

“ Evidencia de esto es la inmensa popularidad de los libros
apocalipticos de Hal Lindsey, comenzando con La agonia del planeta tierra
que se mantuve por varas décadas en primer lugar de best-seller
superando a grandes obras publicadas en los mismos afios (como por
ejemplo Clen aros de soledad de Garcia Marquez).
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del Cielo”. A veces confusos conocimientos de aislados detalles
han moducido sensacionales noticias; muchos miles de
atincamericanos, por glemplo, ternian la venida del Anticristo el
6 de junio de 1996, por ser 666 v el Gltimo bisiesto del siglo.

Aparte de tales fantasfas, 4cdmo debemos interpretar los
qrandes carnbios que estin courrlendo en nuestro mundo v qué
deben significar para nuestro lestimonio en el siglo 217 Debemos
aclarar en primer lugar que la lecha misma carece totalmente de
impoitancia. El mismo calendario es en clerto sentido relativo,
una decision humana respecto a qué dia se ha querido comenzar
el anio v como se han caleulado los afos desde ia antigiedad.
Ademds, las transformaciones histdricas tienden a realizarse mas
sutil v gradualmente. Sin embargo, tomando wna perspectiva
menos puntual, se logra percibir las transformaciones que van
realizAndose 2n la historia.

Hay algunos paralelos impresionantes entre el periodo de la
Reforma v nuesto temnpo.’ Es evidente que en la época del
Renacimiento y la Reforma protestante {siglos 15-16) ocurrieron
cambios que ransformaron a Europa, de modo gue dicha época
puede considerase una de las cayunturas mas decisivas de la
historia humana. Lo que nos llama la atencion vy queremaos

1 Dehernos notar que culturas orentales Henen calendanios totalmente
distintos al occidental. Mdembs, en obras épocas camo la edad media
podian coincidiy varios sistemas de calendario v la conciencia secial de las
fechas podea ser muche menor, s probable que esto ayude a explicar
pargue los suropeos dieron relativaments poca Importancia al afic 1000,

W lg que sigue, estamos plenamente conscientes de lo dificil v
peligroso que es establecer paralelismos transcronoldgicos como lambién
realizar proyecciones futuristas. Pero estamos convencidos que es mejar
intentatle v posiblemente equivocarse, que ne hacerlo v segquramente
eruivCcarse.
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sefialar @ continuacidn, son los fenémenos de nuestra tiempo
gue lo hacen notablemente semejante a esa Epoca antaerior;

1) Fundamental a las transformaciones de la época de la
Reforma fue el perfeccionamiento de la imprenta movil por
Gutenberg {c.1394-1468). Esta significd una revolucion en los
medios de eomunicacion de la épaca y fue un recurso gue los
reformadores, comenzando con Luters, supieron aprovechar
muy bien, En nuestros dias vivimos oba revelucidn en las
comunicaciones que ha alcanzado logros jamas sospechados.
Diesde la introduccian de la maquina de escribir v la pluma de
fuente (siglo 19), pasando por el cing, 1z radio, ta grabadora v la
television, la fotocopiadora {y antes, los viejos esténciles) y el fax,
ihemos llegado a la computadeora portatil v el increible Internet!

Dios anéodotas pueden llustvar lo dramatico de esta revelucian
tecnoldgica. En eslos dias me ha tocado sacar de mis archivos
varias cartas que me envid en 1962 muestre recordada hermano
Rolando Gutiérrez. Como Rolando entonces exa estudiante en
Estrashurge, v seguramente tenia poca plata, escribia sus cartas
con una cinta azul bastante despintada. Eso me cred un
problema que Rolande en 1962 jamas hubiera sonado: por lo
palido de las cartas, no pude enviarlas por fax a México. Tuve
que fotocopiarlas en Xerex para que ¢l fax las pudiera tomar. A
Holando hace 35 afios ni se le hubiera ocurrido usar una mejor
cinta para qgue yo pudiera enviar [as cartas por fex. En esa fecha
ni sofidbamos con algo que se iba a Hamar “fax”, ni Xerox, ni
mucho menns corren electronico.

Otro gjemplo: el dia después del primer paseo en la funa, en
1968, me encontré con la anciana madre de una amiga. La
sehora estaba profundamente conmovida. “Mira, hermano —me
dijo—, cuando yo naci Costa Rica no tenia luz eléctrica ni carvos
ni calles pavimentadas, Yo recuerdo cuando se trajo la primera
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radio, iy ahora estoy viendo en television cosas que estan
pasande en la luna! iEs increible!™ De hecho, ahoma la
comunicacion es virttalmente instantanea. Pudimos seguir
momentd a momento €l asalto a la residencia japonesa en Lima
en los mismos instantes gue ocurtfa. Esta misma instantaneidad
afecta v afectard sensacionalmente el mundo de las finanzas y ¢l
COTNErSIo.

2] Los cambios revolucionarios en el transporte v el
conocimiento geografico contribuyeron también al nacimiento
del mundo moderno en los siglos 15 v 16, Los portugueses
aprovecharon los importantes avances en la cartografia marina,
en los insirurmentos de navegacidn [brgjula, invento el
astrofabic) v la aparicién de una nueva nave muy supertior, la
carabela, para pasar el cabo de Africa v visjar al oriente. Después
Cristobal Colon llegd a las costas de nuesha Abya Yala
Simultaneamente, las nuevas tecrias heliocéntricas de Copeérnico
v Galileo también comenzaban a transtormar la vivencia humana
det espacio cdsmico gue habitamaos.

Una revelucion de aun mayores proporciones esté ocwiendo
en nuestros tiempos, El invento de la locomotora v el bugue de
vapor, del antormdu! v del avidn, representaban en su tiempo
maravillas inauditas. Pero en pocas décadas habian de quedar
palidas comparadas con la exploracidn del espacio, Nuevas
teorfas cientificas v filoséticas comao las de Einstein v Whitehead,
lelescopios mas poderosos gque nunca vy robots, v otros
instrumentos para explarar ef espacio, han acelerado todo este
proceso. El significado de estas trans{lormaciones es incalculable,
De la Eeforma para aca, el mundo que habitamos se nos ha
-wielto ne sélo planetarfo sina césmica; no es el mismo mundo de
antes.
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3) Dolorosamente, tanto la época de la Reforma como la
nuestra han visto saltos cualitativos en cuanto a armanentos. Se
atribuye a Berthold Schwartz el invento de canon con proyectil
expulsado por polvora (1313}, v en los siguientes siglos se fue
perfeccionando lentamente la calidad de la pélvora para que
fuera menos peligrosa v més eficaz. En cuanto a armas portatiles,
¢l desarrollo moderno comienza con el invento de la arquebusa
{fin del 15), a la que siguic la mosqueta (c.1540), armas cuyos
fuegos cayeron sobre los indigenas americanos. La mosqueta fue
producida en Espana v el Duque de Alva la introdujo al ejército
espanol,

Los recientes desarrollos en este campo son tan conocidos que
es poco necesario detallarlos, Un factor decisivo es que el
armamentismo se ha convertido, en muchos aspectos, en un
lucrativo negocio. A veces una guerra puede resolver graves
problemas econGmicos de un pais (como el caso de la gran
depresién de los anos 30 en EE . UU.) o consolidar, por lo menos
momentaneamente, la popularidad de un politico (Margaret
Thatcher y la guerra de las Malvinas, George Bush v la guerra del
Golfo, Fujimori v el asalto a la residencia japonesa). Estos v otros
factores dan al militarismo dimensiones nuevas v muy peligrosas.

Durante este siglo una gran parte de la tecnologia ha surgido
al servicio de la muerte. Eso lo reconocio Alfredo Nobel, inventor
de la dinamita v fundador de los premios Nobel. La quimica se
ha empenado en producir una inmensa variedad de explosivos,
posibilitando “maravillas” modernas como la reciente explosién
en Oklahoma City. La aviacion también ha revolucionado la
querra moderna, sobre todo con bombardeos aéreos (el primer
bombardeo aéreo civil del hemisferio occidental fue realizado por
los marines contra el pueblo nicaragiiense de Ocotal en 1927).
Pero todo eso es muy primitivo comparado con las actuales
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armas nucleares, los misiles “inteligentes”, v la querra quimica,
‘bioldgica v genética. En verdad, el caballo rojo del Apocalipsis se
ha convertido en un verdadero monstruo amenazante. Nuestra
guena ahora también se ha hecho posmoderna.

4] En términos mas generales podemos decir que la época de
la Reforma significa basicamente el fin de todo un pertodo
histérico v los inicios de una nueva era, que lamamos
“moderna”. Estamos conscientes, por supuesto, de que estos
procesos son sigmpre muy graduales, poco obwvios, pero de
repente gueda claro que las estructuras basicas de targa dala va
se han transformado en algo nueve. En ese sentido muy general,
parece valido decir que [os siglos 15-16 representan la transicién
del va muerte feudalismo medieval al mundo maoderno en que
vivimos. ™ Pronto desapareceria ¢l Sacro [mperio Romano que
habia dominade desde Federico Barbarosa {m. 1190}, e iban a
tomar mucho mas fuerza los estados nacionales que irfan
unificandose paulatinamente. '

Muchos pensadores han sefialado el proceso de seculanizacian
impulsado por el movimiento del Renacmiento v la Reforma.
Hablando nuevamente en términes generales, la Edad Media fue
una época caractertzada por Una fueste avtoridad eclesidstica. e
iglesia ejercia una dominante presencia en la filosofia, la
literatura, las artes v todo lo relativo a la cultura. Después de la
transformacion que estamos sefialando, todos es0s aspectos de
la cultura iban hacdéndose cada ver mas auténomos e
independientes de la autoridad eclesidstica. En muchos aspectos

" Con esto no pretendermos simplificar el concepto de *feudalismo™ n.
afirmar gque existera homougdneamente hasta el siglo 15 en teda Euwropz
v despuegs desapareciera del todo. Muchos creen, por elemplo, gue
sabrevivid mucho tiernpo después en las colonias espanalas v poruguesas.
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este proceso nacid de la misma Beforma proiestante, v fras ella
del pensamiento hiblica.

Hoy dia es mucho mas aguda la crisis de valores v de
autoridad. Llama la atencitn que algunos de los Gltimos papas,
siendo muy auteritarios {Pablo VI, Juan Pablo I}, no havan
podido impaner su voluntad sobie los fieles, Cuando Pablo VI,
por ejemplo, quiso resolver por decreto e problema de la
planificacion familiar can su enciclica Humana vitae, los fieles en
masa hicieron caso emiso y siguieron planificando.

No me parece demasiado atrevide decir hoy que, asf como la
época de la Reforma representd el fin de Ya época medigval v su
sistema socio-econdmico-peolitico, hay sintomas en estas tltimas
décadas que anuncian el fin del comespondientz sisterma
moderng., Muchos, sobre todo desde el tercer mundo, han
afirmacdo que nuestro sisterna estd en una crisis que podria serde
mueite. En verdad, es bastante dificil imaginar que dentro de
clen anos todavia esté funcionande eficazmente el orden social,
economico v politico actual, que hoy mismo no anda nacda

bien.'”

Una caracteristica impodante de este proceso es o que se ha
lamado la rapidacidn. Cambios que antes duraban siglos en
realizarse, ahova pueden ocurrir dentro de una década o hasta un
fustro, En algunos campos cientificos, la mitad o mas de lo que
se sabe fue descubierto en los tilimos cinco o diez afios, Asl que
no s6lo aumenta vertiginosamente el conocimiento humano v los

% En este pamafo pretende lanzar inquistudes mas bien que plantear
conclusiones; por eso, no intento entrar en detalles o pruebas. Sélo el
tiempo podid indicar Io acertado de estas intuiciones.
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cambios de tode tipo, sine fambien sigue acelerdndese cada vez
mas el ritmo de esos cambios.

El carnpo de las artes visuales, musicales v literarias merece
una atencidn especial en el andlisis de nuesira covunbarg
historica, Por sus agudas percepciones intuitivas, los aristas a
menudo son los profetas del manana; basta ver el Guernica de
Picasso para captar el salvajisme de la guerra moderna. Otras
axpresiongs mucho més extremnas en la pintura conternporanea
{surrealismo, dadaismo, fauvisme), la atonalidad en la masica o
el teatro del abswedo en la literatura, revelan dramalicamente la
crisis de nuestro momento historico. !’ Estas expresiones asustan
a muchos conservadores, que adoptan la salida mas facil de
condenarlas para no tener que confrontar los desafios que
plantean. Mejor serfa tomarlas muy en serio como expresién
intuitiva de la profunda crisis de sentido que vive nuestra
sociedad, v como indicadores que pueden avudarnos a
“aprovechar bien este momento decisivo”.

Desde hace tres o cuatro décadas muchos destacados
pensadores han wvenide analizando el significadn de a
transformacion histérica que estd viviendo la civilizacidn entera
a finales del siglo 20) (v que se ha hecho mucho mas evidente v
draméatica en la Gltima década). Echando un vistazo global de la
histeria. humana, podriamos senalar las siguientes transiciones
decisivas: de la prehistoria a la historia; de las culturas primanias
a la civilizacidn dlasica grecorromana; de la época cliasica a la
medieval; v de la medieval a la modema. Ahora nace a
pregunta: {Cuanto mas puede durar nuestra actual cvilizacion

U Para un enfoque algo conservador de “The Crisis of the Fine Arts”,
ver PA. Sorokin, The Crisis of our Age, Dutton, New York, 1941/1957,
_pp. 30-79.
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rmoderna? dComo serd la nueva situacidn gue parece venir
confipurandose?

Los escritos sobre esta tematica, especialmente por socidlogos,
han side muy numerosos. En 1943 Karl Mannheimn fue uno de
los primeros en abordar €l tema con su Diagndstico de nuestro
tiempo, del que la segunda parte se dedica al papel del
cristianismo. Le siguid Fitrim Sorokin con La Crisis de nuesiro
tiempo {1941/1957) v otra obra del misme Mannheim, E!
hombre v la soctedad en la época de erisis {19538), Peler Drucker,
en Fronteras def Futuro (1960 introduje el concepto de “post-
modemo” . Atun més drastica, Kenneth Boulding en Ef sentido del
siglo veinte habla de “post-civilizacidn”™. En las tifiimas décadas
ha surgido toda una escuela de la posmodernidad, encabezada
por Michel Foucault, Jactues Derrida v Richard Rorty. ™

Algunas “sefiales de los iiempos™
de cara al neevo siglo
Sin poder entrar en los complicados detalles de la
posmodernidad, quisiéramos  intentar una  interpretacion
teoldgica de tres fendmenos indudablemente cruciales gue
afectardn grandemente la nueva civilizacién y que como
cristianos hemos de confrontar seriamente. Merefiero alos temas
del poder nuclear, la ingenieria genética v [a crisis ecolagica.
(Quiza la bomba nudlear revela més dramaticamente que nada
la situacion nueva en que vive la humanidad hoy en visperas del
nuevo milenio. Su fuerza devastadora, aungue en la mini-escala

* Un libro muy 1t {en inglés) sobre la posmodermidad desde una
perspectiva evanudlica gs: Stanley J. Grenz, A Primer on Postraoedernism,
Eerdmans, Grand Rapids, 1996,
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de la ya obsoleta v il veces superada “bomba atémica”™, cayé
sobre Hivoshima v Magasald {1945} como si fueran Sodoma v
Gomorra. Afortunadarnente ninglin pais hasta ahora ha repetido
tal barbarie, pero preccupa el alarmante peligo de la
proliferacion del poder nudlear a muchos paises v el consecuente
aumento de la posibilidad de que se vuelva a usar en cualguier
momento, Otra amenaza son los accidentes en plantas nucleares,

El descubrimiento v empleo del poder nuclear, en sus muchas
formas, stgnifica un salto cualitative no sdlo en la fuerza militar
sing en la relacidn de la humanidad con su mundo. Después de
la bomba nuclear, la humanidad tiene en sus manos un poder
que mmca habia poseide antes: la capacidad efectiva de destruir
al mundo {0 una gran parte del mundo) v volverlo inhabitable
para la humanidacd, Teologicamente, esto plantea problemas
lotalmente nuevos para nosolros. Parece cumplir ia promesa
~ antigua “seréis como dioses” pero con signo negativo. Frente al
. poder de Dios de creatio ex nihilo {creacidén de la nada), la-
techodogla militarizada nos ha traido la posibilidad humana de
destruetto ad nihifum (destruccidn gue aniquila la tierra como
habitable}.

Otro avance tecnoldgico que introduce a la humanidad en
esferas antes consideradas dominio exclusivo de Dios es la
ingenierfa genélica. Los antiguos hebreos siempre entendian que
era Dios, autor de la vida, el dnico gue podifa abrir v cerrar &l
vientre de una madre. Antes el nacimiento de un nific ¢ una nifia
se recibia como regalo de Dios; ahora los padres estan en
condiciones de saber que tipa de feto lleva la madre en su vientre
v de decidir si lo guieren llevar a términe o no. Ahora es posible
tambien afectar significativamente la eomposicidn genética del
embridn, tanto de animales come de seres humanos.
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En este campo lo mas significativo teoldgicamente, v lo mas
problematico, s la donacidn, va realizada en plantas v animales
(como la famosa oveja de Escocia) o eventualmente posible para
humanos, aunque por ahora su desarrollo es muy lfento v
costoso. Aun la clonacion de una oveja plantea el problema
teoldgico: écdmo podemos entender que el ser humano tenga en
sus manos ahora el poder de creatio vitae que es propio de
Dios?™ Junto a estos nuevos poderes sobre el inicio de la vida
van también las incursiones humanas sobre ¢l fin de la vida,
como son la eutanasia v el suicidio médicamente famhtaclr:}
{medically assisted suicide). _

Vale mencionar agqui también el creciente entendimiento del
funcicnamento del cerebro humano. En wez de ser ese
maravilloso misterio de la imagen de Dios en nosotros, el cerebro
se entiende ahora cientifamente en tévminos de sinapses,
circuitos electronicos v reacciones quimicas. Desde que se
inventd el disco dure de la computadors el cerebro humano
tiene un Aval. iHasta puede ganarle a campeones de ajedres!
Esto tarmnbién es una nueva realidad que debe hacernos pensar
a los cristianos.

Finalmente, al terminar la era industrial ia humanidad se
encuenira frente a una crisis ambiental que en muchas maneras
va a condicionar teda la vida humana en el nuevo siglo. No son
enteramente fantasiosos los temores de que el siglo 21 ni llegue
a su fin, no tanto por causa de la' bomba nuclear sino de una
serie de fuerzas antiecolégicas que ya estan en accidn, como una

" Mo es posible simplemente afirmar a priori que la clencia nunca
llegard a poder reproducir la vida humana, Antes de 1968 muchos
predicadares afirmaban con toda confianza oue Digs nunca permitirta a
geres humanos llegar a la luna, pero la historia tes refutd. :
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homba de tempo contra la vida. En clearta medida esta amenaza
es también nueva, v totalmente nueva es la crecientz conciencia
acerca de ella,

El universo v la tierta son temas centrales en toda la Biblia v
lateologia. En esta crisis arnbiental, los cristianos no podemos ser
indiferentes. Muchos cristianos se niegan a pensar sobre el
problema, crevendo que es exagerado o que solo Ja gente
pantzista o de la Nueva Era se preccupan del asunto, Ante esta
“safial del tiempeo” la iglesia debe despertarse va v luchar hombro
a hombro con todos los que quieren defender la creacién. ™

¢ué significardn todos estos megacambios para la fe v la
iglesia en gl nuevo siglo? Para terminar, debemos hacer una
reve veferencia a las implicaciones tecldgicas de la
posmodernidad. Para provocarnos a pensar mas radicalmente,
presentamos un resumen del andlisis realizado por uno de los
mas raclicales tedlogos contemporaneos, Robert W. Funk. Enun
capitulo tituladeo “Jestis para nuevos tiempos” pronostica, entre
otras, las siguentes caracteristicas de la situacion religiosa del
future:
— fin de la civilizacian cristianizada;
— fin del imperialismo del canon bibfico;
— la teologia pasara de la Iglesia a las universidades;
— ¢l mundo simbdlico occidental cristiano dejard de ser
fundacional o formativo:
— la arrogancia cristiana tendrd que desaparecer ante las
nuevas sensibilidades que van formandose;

™ Por supuesta muchos otros ternas pedrian incluirse aquf junto con los
tres que hemos expuesto: el arcle de las droges, el Sida, la corrupeitn v
¢l colapso de los sistemas politicos, el nealibetalisme, la deuda externa, la
globalizacion, ia viclencia, los suicldios juveniles, etedtera,
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— toda teologia seré post-Auschwitz;

— habra que bajarle el rango a Jesus, abandanar la expiacian

vicaria, la resurreccién y la concepidn virginal;

- habrd que exorcizar todos los elemnentos apocalipiicos del

cristianisme. !

Es obvio que les cristianos evangelicos jaméas vamos a adoptar
esta agenda del Dr, Funk, ni compartimos sus mas basicos
presupuestos teologicos. Muche de su radicalismo no nace de la
posmodernidad  sing del clasico provecto  teoldgico  del
liberalismo (ique flene muy pocas esperanzas de sobrevivir en el
mundn posmoderma!} Sin embargo, su analisis sirve para
mdicarnos tanto la seriedad de los desafins que tendremas que
confronlar en el siglo 21 como también una agenda de temas
cruciales para ¢l futuro.

Sohre todo el 1dliiimo punto nos wa a preccupar en los
restantes capitulos. d5era necesario “exorcizar todo elemento
apacaliptico” de nuestra fe? 40 podrd fa escatologia, incluso la
literatura apocaliptica biblica, tener gran significade hoy v
manana?

¥ Robert W, Funk, Honest to Jesus, Hamper, San Francisco, 1996, pp,
297314 Pava una respiesta evangélica a b posmodemidad, ver Anthony
C. Thiseltan, Interpreting God and the Pastmodarm Self, Eerdmans, Grand
Rapids, 1995: v Leshe Mewbigin, The Gospet in a Pluralist Saclefy,
Eerdmans, Grand Rapids, 1989



La interpretacion
cristiana de la profecia

Todo lector de la Biblia se habra dado cuenta de la existencia
de unos libros y pasajes de caracter un poco extrario: la literatura
profética v apocaliptica, Son mas dificiles de interpretar —iy
mucho mas faciles de malinterpretar'— que otras partes de las
Escrituras. Si el pueblo crevente necesita buena orientacion para
la interpretacion fiel de la Biblia en general, la necesita sobre
todo para estos escritos inspirados pero no siempre claros para
nosotros hoy.

El problema es ain mas urgente porque, como senala
Douglas Stuart, la Biblia tiene mas libros proféticos que de
cualquier otra categoria.' En el Antiguo Testamento, sefala
Stuart, son los cuatro profetas mayores (lsaias, Jeremias,
Ezequiel, Daniel; 170 pp. en la version de RV 1960) vy doce
profetas menores (43 pp. en RV 1960), Es mas: el canon hebreo
clasifica como “Profetas Anteriores” a los libros de Josué, Jueces,
Samuel v Reyes.” En el Nuevo Testamento se destacan el libro

' G, Fee y D, Stuart, La lectura eficaz de la Biblig, Vida, Miami, 1985,
p. 147,

fW. 5 La Sor, "Interpretacién de profecias”, en Hermenédutica,
Rodolfo Tumbull led.), TELL, Grand Rapids, 1976, p. 60.
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del Apocalipsis v el discurse escatoldgico de destls en Marcos 13
{u paralelosh. Pero hay-también otros pasajes coma por gjempla
1Ts4,13-5.11;2Ts 2.1-12; 1Co 15; 2C0 5.1-10; v 2F 3. Adernas
de estos v olros pasajes de tematica profética, hay innumerables
versicutos proféticas insertados en pasaies con oira tematica (p.
gj. 2Ts 1.7-10; Mt 19.28s; 5ig 1.12}. En verdad, toda ta Biblia
estd impregnada de |a dimensidn profética.

Todo lo dicho implica que para entender adecuadamente la
Biblia es crucial saber interpretar acertadamente todo el aspecto
profético, y entonces, debemos tener un cuidado muy especial en
la interpretacion de la profecia. En primer lugar, por supuesto,
debemos aplicar a los esaitos proféticos todas las reglas
generales de |a interpretacidn: contexto historico, contexto
literario, autor y fecha, propdsito v tema central, aclaracidn de
vocabulario, etc. Pero dadas las caracteristicas especiales de esta
literatura, hacen falta también otras paulas orvientadoras
especificas para interpretar sus simbolismos, enfocar sus
perspectivas ¥ reconocer sus cutmplimisntos.

1. Definiciéon de profecia

Hay una confusidn casi universal sobre el senlido de los
tédrminas “profecia” v “protético”, Casi todos entienden estos
términos en el sentido exclusivo de su elementa predictive, como
“waticinio” (prediceldn, prondstico, avguiio]. ” Probablemente esa

Il gjemplo clasico de esta interpretacion redurcionista del téeming es
| [itwo e Thwioht Pentecost, Cuentos def Feture. En ledo momento reduce
ta profacia al valicinio, limitandala al anuncio previo de sucesos futuros.
El rosubado es disminuoir, hasta casi hacer dessparscer. li gque
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definicion se detiva de ia cultura secular {los oraculos griegos, la
Sibila, las “profecias” de Mostradamus) o hasta del ocultismo
{videntes o “profetas” sensacionales que pretenden anunciar
sueesos fuhuros). :

El problema con esta definician popular es que toma un solo
aspecto que no es el definitivo o mas importante, v lo confunde
con toda la realidad del profetismo. No cabe duda que Dios
puede revelar a sus profetas acontecimientos futuros, que lo ha
hecho v que ese es un aspecto a considerar de los libros
proféticos. Pero esto no es |a esencia de la profecia. Asl como
puede haber “predicciones” del futuro {aun acertadas) que no
gon profecia, también puede haber profecia sin que sea
predictiva, S limitamos la profecia sdlo a su parte predictiva,
terminaremos malentendiendo todo lo que es la profecia en
sentido biblico desde ese aislamiento v distorsion,

Dougias Stuart senala acertadamente que cuando los profetas
anunciaban el futuro, “era usualmente el futuro inmediato de
Israet, Judé v otras naciones vecinas; no nuestro futuro,™ Afirma
ademas que “menos del 2 por clento de [as profecias del Antiguo
Testamenio son rmesidnicas; menos del 5 por ciento describen
especificamente [a edad del Nuevo Pacto v menos del 1 por
ciento se refieren a sucesos que todavia estin por ocurrir.”®

otiginalmente era definitivo: el mensaje para los lectores originales, sobre
teda en sus dimensiones ticas, Aqui se nota una gran diferencia entre
Pentecast v Stuart, La Sor, v ottas autores gue parten dé un concepto mas
inteqgeal y biblico de la profecia. La profecia fus sdlo secundariamentea un
mensaje sobre “eventos del futuro™; su esencia era mas bien un mensaje
tecldion v ético para gl pueblo de Dios.

i Fee-Stuart, op. cit., p. 148,

“hid,, n, 147,
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Es evidente tarmbién que "Los Profetas Anteriores” del canon
hebreo {mencionados amriba) no se caracierizaban por predecir
el futuro ni eran considerados “proféticos” por esa razdn. La
primera persona que es lamada “profeta” en la Biblia es
Abraharm {Gn 200.7), v &l plonero v protetipo de toda la profecia
es Moisgs (Dt 18.15-22: of. Heh 3,225, 7.37; también Maria, Ex
1520} Ellos, igual que Samuel, Elias, Eliseo v muchos otros
profetas, no solfan anunciar acontecimientos futures ni eran
orofetas porgue pudieran hacerto. De igual manera, ningln libro
era “profético” en razén de su elemento predictivo, ni todos los
libros proféticos tenian necesariamente que “profetizar” et futuro,

Un hecho muchas weces olvidade es que e fundador v
modela de la “linga profética™ en lsvael fue precisamenie Moisés.
£Y por qué fue yrofeta Moisés? No porgque vaticinara eventos
futures sino porgue Dios hablé por €l al pueblo de [srael. Varios
rasajes revelan el verdadero sentido v base del cavacter profético
de Maisés:

éMo conozoo vo a 1 hermano Aardn, levita, v que &f habla
bien?.Tu hablavds a &l y pondrds en su boca las palabras, y

yo estard con tu boca ¥ con la suya, v o ensedard o que
hayais de hacer (Ex 4.14s).

Mira, yo te he constituido dios pera Faradn, v 1 hermano
Aardn serd tu profeta. Tu dirds todas las cosas que yo te
mande, ¥ tu hermane Aardn hablard a Faradn... (Ex 7.1s).
Y hablaba Jehoud 2 Moisés cara a cara, como hablaba
cualguiera a su companero (Ex 33.11),

Aqui encontramos la esencia misma de la profecia: Moisés
estaba Hamado a estar en la presencia de Dios i escuchar su voz.
Doz le mostrada lo que él v el pueblo tenian que hacer (Ex



La INTTRPRE TACION CRISTIAMA DE LA PROFECLA . 37

4 14a). Moisés come portavoz de Dios hablaria a Aardn, que
serfa como el “profeta” de Moisés para hablar con Faradn., El
profeta primero se hace presente ante Dios, v después ante el
puebla. Es un vocero de Dios, que escucha su voluntad v la
comunica al pueblo (Dt 5.25-33). El profeta es un mediador
entre Dios v el pueblo ®

Cormo profeta de Dios, Maisés comunicd al puebio la ley
fundamental del pacio del Sefor. La funcidn esenmial de todo
profeta en Israet era la de llamar al pueblo a curnplir esa alianza
cluvas condiciones, bendiciones v represafias comunicd Moisés al
pueblo (Lv 26.1-13; Dt 28). Gran parte de la profecia predictiva
era un anuncio det cumplimiento de los términos del pacto en la
vida del pueblao: anle la obediencia Dios dard fertilidad, buenas
cosechas, salud, prosperidad v sequridad {Amdads 9.11-15]; ante
la desobediencia Dios responderd con plagas, epidemias,
destruccién (Os 8.14), deportacion {0s9.3) v ofros castigos.” Por
es0 las profecias preexilicas {sigla 8 hasla inicos del ), cuando
el puehlo abundaba en pecado, se  concentran en
amenestaciones que anunciaban un pronto juicio, Las profecias
durante v después del exilio (después de 722/587 a.C.}, cuando
¢l pueblo ya habia sido castinado, dan un mayor éntasis a la
esperanza, en los términos basicos de las bendiciones del pacto.

Muchos pasajes, sin embargo, no incluyen ningun anuncio, ni
siquiera para el fufure cercano, mientras otros se extienden hacia
un lejano horizonte escatoldgico. Sean pasajes purarnente
didacticas o predictivos de un futurg inmediato o lejano, las
mofecias siempre se orentan desde la perspectiva de las

[Tl

“ fbid., p. 148, -
* Ibidd., p. 150.
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realidades presentes del pueblo de [Dios, no desde alg_ina
perspectiva especulativa sobyve realidades avn no existentes, Y
esa dimension predictiva, cuando estd presente, aparece en
funcién del motivo central del profetismo: el cumplimiento del
pacto de Dios con Israel v todas las naciones.®

W. E. Vine” cancluye muy acertadamente que “la profecta es
mucha més que el vaticinio de eventos futuros. En realidad, 1a
pregcupacion primordial del profeta es hablar la Palabra de Dios
al pueblo de su tiempe, llamandoles a volver a la fidelidad al
pacto”.™” -

2. El uso de textos proféticos
en el Nuevo Testamento!!

Antes de la venida de Cristo, el judaismo no tenia ningiin
cuiadro claro v unificada del mensaje proféfico v mesidnico del
Antiguo Testamento, La tan diversa literatura profética del
Antiguo Testamento se coaguld en una serie de farmulaciones

Tibid., p. 149, El Muewvo Testamento destaca &) hecho de la muerte
viclenta come tipica de los profetas (Coenen 3:418). Eso dificilmente sera
solo por anunciar “eventos dal fulure™ sin exigencias éticas directas para
el presente.

"W.E. Vine, Vine's Cornpleto Expository Dictionary of Oid and New
Testament Weords, Ed Thomas Nelson, Nashville, 19585, 1. 190,

" Lo dicho atriba se aplica estrictamente al género profétco. Debe
distinguirse de la literatura apocaliptica, fue comparte ciertas caractedalicss
con la profética pero suele tener otros enfoques v estilo que requieren
métndos diferentes de interpretacion,

"R, Micole, en Hermendéudicn, Rmdr:}lfo Turnbulllfed 1, TELL, Grand
Rapids, 1975, pp. 27-34
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diferentes, no en una sola esperanza mesianica integrada. La
expectacion judia se expresaba con términos como Hijo de
hombre, Hijo de David, Consolacion de Israel, etc, o en el caso
de Qumran, “Mesias de Aaron” vy “Mesias de Israel”. El Antiguo
Testamento ni utiliza el término “Mesias” como titulo mesianico,
a menos que fuera en Salmo 2.2 (que mas bien habla en primer
término del rey) o Daniel 9.25s (donde “Ungido” parece referirse
al Sumo Sacerdote Onias lll v no debe traducirse “Mesias"),
Evidentemente, antes de Cristo los judios no habian podido
sacar de sus Escrituras una expectacion clara v concreta del
Mesias como tampoco una visién coherente e integrada de los
acontecimientos finales de la historia.

Eso explica por qué cuando vino Jests la mavoria de los
judios no lo podian reconocer como el Mesias que ellos
esperaban.'” Es especialmente dramatico que ni los mismos
discipulos de Jests entendian bien las profecias del Antiguo
Testamento, sobre todo en cuanto a la cruz v la resurreccion (Mt
16.22; 17.23; 20.17-22), Aun el mismo domingo de pascua los
dos caminantes a Ematls todavia no supieron interpretar las
profecias mesianicas de sus propias Escrituras (Lc 24.19-21, 25-
27). Sélo después de un curso intensivo de relectura cristologica
de las Escrituras hebreas, v un encuentro personal gue les abrié
los ojos (Lc 24.30s), pudieron entender acertadamente las
profecias mesianicas. De hecho, el proceso no fue que
entendieron los acontecimientos a la luz de las profecias (cosa
que no habian podido lograr), sino al revés, ahora entendian las
escrituras antiguas a la luz de su cumplimiento en el
acontecimiento de Cristo (cf. Heb 1.1-3).

'2 La Sar {Turnbull), op. cit., pp. 60ss.
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La razdn basica para que asi fuera es lo que hemos expuesto
arriba: el propdsito fundarnental v definilivo de los oraculos
proféticos no era predecir 2l futuro con lujo de detalles, sing
lamar a [staei al arrepentimients v la esperanza. Obviamente no
era por falta de estudio de sus Escrituras que los judins no
entendian; elios conocian esas Escrifuras mucho mejor que
nosotros. Tampoco fue por falta de fe ni por errores de
interpretacién. Mas bien, el hecho del Crucificado v Resucitado
frajo una nueva clave de interpretacion para leer el mensaje
profético del Antigue Testamento, Con razdn los dos caminantes
a Emats, igual que todos los judios {incluidos los discipulos
mismos), no habian podido entender antes el sentido mesianico
de [os profetas. Antes de la Resurreccién, ni ellos ni nadie
hubiera podido. ¥ Pero cuando el mismo Resucitado les abifa las
Escrituras, va podian entenderlas con una luz nueva; podian
leerlas crisioldgicamente, a la luz del Mesias que vino, murid y
Vive para siempre.

De tado esto podemos deducir un principio hermenéutico
fundamental:sla inferpretacién de los textos proféticos en el -
Nueuc)r?estament'o debe ser nuestra crienfacién definitiva para
entenderlos. Después de Cristo, ningln pasaje profético debe
interpretarse a espaldas de la interpretacion que del mismo haga
el Nuevo Testarmnento. ™

® R, Nicole {Turnbull), op. cit. p. 31, *.. nuestro Sefior v los
apdstales. | en bastanles ocasiones estimaran que el completo significadn
o alcance de clertos textos del Antique Testamento podria salir a2 la luz
solamente a través de la revelacidn redentora manifestada en la
encamacion y el ministerio mediador de Jesucrista™.

* En otro sentido, comn teologia biblica del Antique Testamento, as
pecesario precizaments leer los textos proféticos an su ronio contexto
judio, sin introducir por “comlrabando exegetico” aspectos que na
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Estoreviste adn mas importancia por dos hechos cruciales gue
asidan a entender tambign porqué los judios antes de Jesis no
habian podido enfocar bien el sentido mesianico y escatoldgico
de sus propias escriluras. En primer lugar, Dics no reveid a
ningin awfor del Antiguo Testamento que habria dos venidas del
Mesias, primero para sufriy v después para reinar. Eso no hubiera
tenido nada que ver con el conlexto orginal ni con el propdsite
de llarmar al pueblo a volver a Dios. En segundo lugar v por io
mismo, ningin prefeta del Antiguo Testamento alcanzd a
antender que al lado del pueblo judio llegaria a existir un nuevao
pueblo mesianico de Dies, la iglesia cristiana. Los profetas
hebreos forzosameitte relacicnaban todas las profecias con el
tinico puebto de Dios que podian imaginar, es decir, su propio
pueblo [srael.

No era necesario para transmitir su mensaje al pueblo de
lsrael que los profetas supieran de las dos venidas del Mesias o
de la nueva forma que tomaria el pueblo de Dios como Iglesia.
Pero sin conoger estos dos hechos, sélo podrian entender muy

hubieran conocido los autores v lectores originales. Pern coma teologia
biblica del Nuevo Testamenio y come exdgesis cristtana, el Nuevo
Testamento debe ser definitivo para nuestra interpretacicn de |as profecias
judiaz. ¥a no podermos leerlas come & no hubidramos conocido al Mesias
gue vino, Por supuesto, no incluimos aqui profecizs complidas antes de
Crista, como, pov ejemplo, la caida de Ninive o Babilonia.

B Mals en o Muevo Testamento indica que [srael volvera a ser pushlo
de Dios aparte de la iglesia o en [ugar de ella. Hasta la altima pagina del
Mugyo Testamento, en los idénticos términes dal pacto con Israel (A 3,7,
la "MNueva Jerusatén” es “la esposa del Corderc”, es decir la lglesia
{inchudos todos los judios creyentes en Cristo, Fo 11,.25-27), El puehlo de
Dics es un solo olive, del que han sida extirpados los judics Incrédulos e
injettados los gentles creventes en Cristo. Pero no hay dos olivos, lsrael v
la iglesia, uno al [ada del otra,
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parcialmente el futuro. Sin embargo, nosotros gue sabemos que
gl Mesias ha venido, muerto, resucitado v que va a volver, v que
ahora la iglesia es su cuerpo, templo v esposa, tenemos una
perspecliva gue ningan profeta  antiguo  hubiera podido
imaginar. '

Un estudic de las profecias prediclivas citadas en el BNuevo
Testamento como curnplidas, generalmente con [drmulas de
cumplimiento, arroja resultados muoy reveladores. Descubrimos
fue el Nuevo Testamento relaciona las profecias hebreas eon
clatro momentos decisivos: 1) la persema vy ministenio de Jests;
2) Pentecostés v los apastoles; 3) la Iglesia cristiana; 4} los
acontecimientos finales de ta historia {el £sfafon) en sus diversos
aspectos.

a. La vida vy el ministerio de Jesis

La profecia mas explicita, que aparece también en los rabinos,
es que de Belén habia de salir “el que serd Senor en lsrael” (Mj
5.1-6; Mt 2.6). Seglin el sermdn inaumqural de Jesis {Le@.17-21),
con sU propia ventda v el ministerio se cumplieren las promesas
del afo agradable del Sefior (12 61.1-3). Matee 21.5 interpreta la
entrada triuntal de Jesis como cumplimiento de Zacarias 9.9, v
las treinta pigzas de plata que recibio Judas (Mt 27.9) como
cumnplimiento de Zacarias 11.12ss. Felipe, en su conversacién
con el eunuco, trataba a Isaias 53.7ss como profético respecto de

la miuerte sacrificial de Jesis (Heh 8.3%ss of Le 22.371

YA veces esta realidad se describe comn Cperspective profética”
faungue en realidad no la tenian los mismos profetas), “dobe camplienta”
o “telescopismo’, pero casi nunca se sacan sUs  cOTMSECLEncia
hermenduticas,
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Curiasamenie, el Nuevo Testamento nunca cita Isaias 53.10-12
ni olros pasajes como profecias de la resurreccion del Mesias.

De los muchos textos del Antiguo Testamento que se citan
como realizados de una u ofra manera en Jesis, no todos enen
caracter  estrictamente profético-predictivo.” A  wveces,
especialmente en el evangelio seqin Mateo (v aun eon alguna de
las “forraulas de cumplimiento™ que tanto usa ese autor),
realments sefialan paralelisnios entre un episodio antiguo v oftro
de la vida de Jesds: usan el pasaje anliguo de manera
descriptiva, para dar énfasis a alouna ensefianza o indicar las
continuidades basicas de la historia de ia salvacion (tipei, T Cor
1043}, sin verlo exactemente comeo prediccion.

Cstrictamente, seqin nuestra moderna manera de entender
“profecia” v fcumplimiento”, solo deberia considerarse cumplida
una profecia predictiva sl esldn presentes dos condiciones a
saber: En primer lugar, el pasaje del Anlique Testarmento debe
ser clararmnente predictivo, de tal forma que asi lo hubieran
enlendido en los siglos previos a Jests; En sequndo lugar, e
autor del Nuevo Testarmnento también debe plantearlo como un
curmplimiento explicito, en los mismos detalles especificos del
pasaje otiginal.”® La forma tan libre v flexible en que los autores
neatestamentarios  ulilizan el esquema de “promesa” oy
“cumplimiento” corresponde mas bien al pensamiento biblico v
&l sentidn hebreo de la profecia.

Y Para una version casl totalmernte negativa al respecto ver J, Efird,
Cém interpretar fa Bibfie, CURPSA, Mdxico, 1988, pp. 75-79, “iPredijercn
los proferas a Jesis?”

" En ese sentide, Mateo 2.6 puede considerarse el cumplimiznto de
Miqueas 5.2, pera seria mas dificil ver Mateo 12,40 como un cumplimiento
de Jonas 1.7
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b. Pentecostés y los aposteles

' Segtin el Nuevo Testamento ofras profecias se cumplieron en
el dia de Pentecostés v en la persona de los apdstoles, Joel 2.28-
32, una de las mas importantes profecias del dia del Sefor,
anuncia el derramarmiento del Espiritu de Dios sobre toda carmne,
suenos v visiones, prodigios en el cielo v en la tierra. En Hechos
2.16-21 Pedro toma dicho pasaje como texta de su sermédn en
Pentecastés, v afirma que se esta cumpliendo (2.16). La versidn
de Hechios 2 hace ain mas enfatico el sentido de cumplimiento
porgue reemplaza la frase incial de Joel 2.28 {“después de esto”)
con la méas explicita formula de Miqueas 4.1 e Isaias 2.2, “en los
pastreras dias” (Hch 2.17),

Llama la atencidn que Pedro cila también el final de pasaje,
que habla de fenomenaos terrestres v celestiales {sol oscurecido,
luna enrofecidal, aungue obviarmente eso ho ocumld v
Pentecostés no fue el fin del munde., Curiosamente, esos mismos
versiculos [l 2.30ss) describen el quinto sello {Ap 6.12-14; junto
con Is 13,10; 1s 14.4; Ez 327}, que tampoco parece ser el fin, En
cambio, en Mateo 24 29 el mismo complejo de textos si describe
el fin del mindo y la venida de Cristo. Toda esta situacién
sugiere dos conclusiones: En primer lugar, “el dltimo tiempo”
comenzé can la venida de Cristo v el don del Espiritu (¢f. 1dn
2.18}; v en seqgundo lugar, probablements ese lenguaje no debia
entenderse literalimente en todos sus detalles (la luna no va a
volverse en sangre rmaterialments) sino que representaba un
conjunto semAntico para expresar la presencia de la realidad final
escatoldgica desde Cristo y Pentecosiés,

¢. La Iglesia eristiana

"Es muy impertante notar gue obos pasajes del Nuevo
Testamento ven el cumplimiento de profecias del Antiquo
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Testamento en la vida de fos cristianos v de lo Iglesia. Esto es una
novedad total introducida por Cristo. Recordemos nuevarmente
que ningin profeta hebreo habia anticipado las dos venidas def
Mesias v el lapso entre ellas, como tampoco la nueva forma del
puehle de Dios llamada “Iglesia”. Por esg, cuando ciertas
profecias  judias ruy  importantes, que ellos  asociaban
inevitablemente con su propin nacién, se cumplen a la postre
mas bien en la Iglesia como nuevo pueblo de Dios, se cumplen,
pero en una forma totalmente inesperada, {fanto para fos autores,
como para sus lectores orginales. :

Muchas profecias ven en los cistianos v la Iglesia el
curnplimiento de promesas originalmente hechas a los judios
(Heh 13.41;15.15-18). Por eso el Nueve Testarnento adseribe a
la iglesia cristiana los mas altos v preciados titulos de la nacidn
judia (Ex 19.0s; 1P 2.9s: Ap 1.6; 5.95). En Ap 3.9, una promesa
originalmente muy judia es invertida a lo totalrmente opuesto de
su sentido original: mientras lsafas 4514 60.14 v muchos ofros
pasajes anunciaron gue los gentiles vendrian a postrarse ante los
judios {cf. el sueno de José, Gn 37), [a relectura invertida en
Apocalipsis 3.9 promete que judios (que son “sinagoga de
Satanas” 2.9; 3.9} vendran a postrarse a los pies de la lalesia.

Otas  dos promesas  sumamente  Importantes, hechas
originalmente a lsrael pero cumplidas en la lalesia, son el nuevo
corazan {Jer 32.39; Ez 11.19s; 36.26-28; 2Co 3.3, regenera-
cion)® v el Nueve Pacto (Jer 31.31, 32.40; 50.5; Mt 26.28,

" Ademas, por la presencia del Espirita en ella, 1srael ser& “santuario
del Sefior” (T 37 26ss5], Esa promesa también se cumpie en |z iglesia [2Co
6.16; cf. Ap 213 “la esposa del Cordern™).
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Santa Cena).”™ Un cristiano no podrfa dudar gue el Nuevo Pacto
sea nuestya salvacion, expresada en la Santa Cena. Nada en el
MNuevo Testamento pertnite pensar que ademas de este “TNuevo
Pacto”, plenamente realizade en Cristn, podria haber ofro
“nuevo pacto” solo para los judios. Al contrario, ese MNuevno
Pacte se realizd una vez para siempre V se celebra en la copa de
la comunidn cristiana para judios v gentiles creventes en el
Salvador. Tampoco podemos imaginar ofra “regeneracion”™
aparte de la gue el misrmo Jesis ofrecié a Nicodemo, el maestro
de los judios. Esa promesa se cumple final v definitivamente en
la Iglesia por la fe en Jesis el Mesias.

Sin embarge, lo méas sorprendente del caso es que en &
Antiguc Testamento estas profecias inclufan claras referencias a
la nacidn judia, v es obvio que los profetas mismos entendian
que se referian a su propio puebls. El misme ordoulo que
anuncia el Nuevo Pacto [Jer 31, 31s) prosique a aclarar:

Este es ¢l pacto que haré con la casa de Tsrae] despuds de
adquellos dias, dice Jehova.. 5i faltaran estas leyes [de la
creacian w.35] delante de mi, dice Jehowvd, también la
descendencia de kerael faltara para no ser nacion delante de
mi etevnaments {Jer 31.33, 35-40; of 323744, 33.14-25;
5053,

En Ezequiel, de manera parecida, Dios promete a Israel “un
corazdn v un espivitl nuevo” pava que “rme sean por puebio, v
va sea a ellos por Iias™ (B2 11.19ss). Al ampliar 1a misma
promesa mas adelante (Ez 36.26), el profeta destaca las

hendiciones nacionales que iaerd su cumplimienta (36 23-38),

®Vur nuestro alercicio exeoétice sobwe Jer 30-31 en & préximo
capiila,
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Mo cabe duda de que Ezequiel. al igual gue Jeremnias, entendia
su profecia en térmings nacicnalistas judios v ni sofiaba con algo
que habria que Hlamarse "lolesia”. Pero muchos pasajes en l
Nuevo Testamenio afirman que los cristianos ahora somos esa
“nacion samta” (1P 2.9s; Ap 1.6; 5.95), “al lsrael de Dios” {Ga
6.16), v que los creyentes somos los verdaderos hijos de
Abraham {Reo 9.6-8, G4 3.6,10, 28s).

A pesar del contexto tan explicilamente judio en los pasajes
originales, el Mucvo Testarnente ve gstas promesas cumplidas
mas bien en la iglesia, el nuevo pueblo de Dios. Ningin pasaje
def Nuevo Testamento nos. permite suponer un segundo
cumplimiento future en la nacién judia, aparte de su plena
realizacidn en la salvacidn, la regeneracion (el Espiritu v el nuevo
carazém} v Ja Santa Cena, Seqin ¢l Nuevo Testamento la obra
redentora de Crisfo es “de una vez para siempre” {efdpax Ro
6.10; Heb 7.27; 9.12; 13.10; precisamente del Nuevo Pacto
7.22: 9.15-20; 10.16,29), Después de Cristo, no puede haber
otro “pacto nuevo”.

Aqui no se puede hablar de “cumplimiente parcial™ en Cristo
v cumplimiento pleno después en lsrael, ni tampoco de
“curnplimianto en des etapas”, Dada la nommatividad definitiva
del Nuevo Testamento para la interpretacion cristiana de las
profecias, el silencio del Nuevo Testamento bastaria para excluir
toda especulacion sobre alain future "nuevo pacto™ con lsrael.
Ademnas, la ensefianza explicita de la eclesiologin del Nuevo
Testamento lo hace totalmeante imposible.

d. Los aennteeimieﬁfns finales
de 1a historia

Finalmente, ¢l NMuevo Testamento refiere muchas profecias -
prediclivas det Anticuo Testamento a los acontecdmientos finales
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de la historia. Mateo 24.1521 wvinculan la “abominacidn
desoladora” de Danict 9.27(11.31; 12.11} con la destruccion de
Jerusalén (Mt 24.2,15-22; e implicitamente con el juicio final
(24.3).% El “hombre de pecado” se deserdbe en 2 Tesalonicenses
2 3-11 en térmimos del Antigue Testamento (Dn 11.36; s 11.4)
como también el dragén {Ap 12), las dos bestias (Ap 13} v la
ramera (Ap 171 La caida de Babilonia se anuncia con una
alusion a lsa 21 .9 (Ap 14.8) v se celebra con un variado mosaico
de citas poético-proféticas (Ap 1819,

Mateo 24.30; 26.64; v Apocalipsis 1.7, aplican Daniel 7.13 v
Zacarias 12,10 a la venida de Cristo. Apocalipsis 19.11.21
interpreta su venida v el Armageddn con referencia al Salme 2.9;
fsafas 63.3; Joel 3.13 v Fzequiel 39.17-30.™ En dos pasajes
anteriores sobie el Armageddn se alude a lsajas 63.3 (Ap 14.18),
v alsaias 51.17 y Exodo 9.23 {Ap 16.16-21). Frecuentemente e
ternpo final se deseribe por catastroficos fendrmenos césmicos {1
2.31: Fz 32.7: 1s 13.10: Mt 24 29: Ap 6.12s; pero también Hch

ot

B Qenin Lln 2.18 ya era el dltimo Hempoy muchos anticistos habian
surgido cuands se escribic esa epistola, Muchos "anticristitos” son v serén
precursores del gran Anticristo final. De la misma maneta, seqdn & Nuevo
Temlamento, &) juicin final universal se anticipa en juicios histdricos come
la caida de Jerusalén (Mt 24; Mr 13; Lo 21) 0 de *Babilonia” (Eoma; Ap
14 8. 182 10,21},

2 Yeor Daniel 7.7,25: 810 10.13 21 12,7, T dragdn es el diablo, de
tnedn que la descripeidn no es solamente escatoldgica. [as dos bestias »
la ramera parecen seferirse al Imperin Bomano, su maldad satanica y su
caida (Ap 18), poero también pretiguran un sistenna futuro que Dias uzoars;
war hota anterioy.

2 as notas al pie de la version Reina Valera para 191121 citan
Ezequiel 1.1; Daniel 10.6; Salmo 2.9; Tsafes 63.3; Joel 3.13; v Ezequiel
39.17-21. .
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2.19s5). El episodio de Gog ¢ Mégog {Ap 20.8-10} se deriva de
Frequiel 38ss. Las descripciones del juicio final también se
presentan como curmnplimientos de profecias del Antiguo
Testamento {Dn 12.2 seoin Mt 25.46; Dn 7 9s en Ap 20.113),

El dnico pasaje sobre el controversial tema del milenio apela
poco a profecias del Antiguo Testamento (Dn 72,22 para los
tronaos de Ap 20.4; Bz 38-39 para Gog v Magog, Ap 20.8]. Mas
bien parece derivarse del concepto comian de un reinado
lerrestre interino del Mesias y de conceptos elaborados por
autores apocalipticos y rabinicos, En cambio, Apocalipsis 21-22
estan repletos de referencias del Antiguo Testamento. La nueva
creacion (Ap 21.1) cita casi textualmente a lsalas 65.17-25;
6622 {cf. Gn 1.1; 2 P 3.13). Igual que Isaias (65.18s), Juan
incluye una "Nueva Jerusalén” en la nueva creacidn (Ap 21,2,

9-27).

Comentarios y conelusiones

El analisis de la interpretacién neotestamentaria de profecias
hebreas sugtere implicaciones muy significafivas. Ofrecemos las
siguientes observaciones:

1) Los autores del Nuevo Testamente vetfan una continuidad
muy importante entre el Evangelio v el Antiguo Testamento v
entendian que en Cristo encontraren su cumplimiento tanto el
mensaje del ﬁmhguo Testamento como muchas profecias
aspecificas. AC PR

2] Los autores del Nuevo Testamento a menudo cambian el
lenguate v los detalles de las profecia gue citan. Mateo 2.6
cambia Miqueas 5.2 para leer “Belén de Judd” {en lugar de
“Betén Efrata™); carnbia "pequena para estar entre las familias de
Juda” (Mi 5.2} por “no eres la mas pequefia entre los principes
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de Juda® (Mt 2.6 icasi lo contrario!}; v cambia &l final de Migueas
5.2 {"'sus salidas desde la elernidad™) por "gue apacentarad a mi
pueblo lsrael™ (ML 2.6, de 25 5.2}, Apocalipsis 1, en su relechira
de Daniel 2 v 7, atribuye al Hiio de hombre varias caracteristicas
de! Anciana de Dias en Daniel {cabelle blanco, ojos como fuego,
rostio como el sol), Ya vimos como Apocalipsis 2.9 inviette
intencionalmente la frecuente profecia del homenaje de los
gentiles a los judics.* Apocalipsis 13 cambia fas cuatro bestias de
Draniel 7 por una sola, porgue la lglesia tenia en frente un solo
enermign, & Imperio Romano {prototipe de la Babilonia final).
Cuanedo se analizan los textos con cuidado, hay relativamente
pocas profecias del Antiguo Testamento que no se cambian en
algun aspecto al eitarlas como cumplidas,

2 La forma libre v flexible en que los autores del Nuevo
Testamento solian intermretar los pasajes proféticos que fraian a
colacidn, indica que ellos compartian basicamente el concepto
hebreao de la prolecia. Por “cumplimiento” no entendian
principaimente la realizacidn literal de algin vaticinio especifico
v detallado, sino mias bien la realizacidn del sentido fundamental
tanto de las palabras citadas como del mensaje basico del
profeta. No parecian enlender a los profetas como “agoreros” (a
ta Nostradamus) sino come podercsos portavoces de la voluntad -
de Dios.

4} 1.os autores del Nuevo Testamento, que naturalmente
conocfan muy bien a las Escrituras hebreas, apelaban a una
amplisima variedad de pasajes profélicos, Tanto por su vasto
conocimiento del Antinuo Testamento, como por ia inspiracicn
del Espiritu Santo en ellos, hariamos bien en tomartos como

# También [a cita de Amds 9.1 155 en Hechas 15.16- I8 tiene un sentido
opuesio al origimal hebren v diferente tambien del grieqo dala LXK,
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inviclablemente normativos para nuestra propia interpretacion
de la profecia, tanto en la seleccién como en la interpretacion de
los textos. Desde esta perspectiva, llama fuertemente la atencién
que algunos pasajes o temas estan ausentes de su “arsenal”.
Podemos suponer que habian explorado amplia v
cuidadosamente todo el terreno, v cualquier omision
probablemente se explica porgue no venia realmente al caso.®

5) Un pasaje muy citade por “expertos proféticos”, cuva
ausencia total en el Nuevo Testamento debe llamarnos la
atencién, es la profecia de las setenta semanas (Daniel 9.20-27).
Silos autores inspirados lo hubieran entendido comao profecia de
la fecha del nacimiento del Mesias, hubiesen tenido una
impresionante profecia cumplida parecida al anuncio del lugaren
Migueas 5.2 (que si se cita en Mt 2.6, como también entre los
rabinos). Crea que este hecho nos desautoriza para tratar las
setenta semanas de Daniel 9 como profecia mesianica, mucho
menos como profecia escatolégica con una separacion de
muchos siglos entre la semana 69 v la semana 70. 5i los autores
inspirados, que conoclan tan profundamente el libro de Daniel,
no se atrevieron a aplicar esta vision ni a Cristo ni a la gran
tribulacion, seria demasiado atrevido de nuestra parte prentender
entender mas que ellos (iv que el mismo Espiritu Santo que los
inspird!).

6) Otra ausencia sorprendente en el Nuevo Testamento que
también debemos respetar es el total silencio sobre la
restauracion de los judios a la tierra de Palestina. L.os pasajes

® R. Nicole (Turnbull), op. cit., p. 27, calcula que aproximadamente
10% del Muevo Testamenio consiste en material veterotestamentario,
Siendo tan completa la cobertura del Antiguo Testamento, cualquier
omisicn dificiimente serla mera casualidad.
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méas explicitos sobre gl futuro de Israel, su nacidn o su terittorio,
se aplican en el Nuevo Testamento més bien a la lglesia. El
MNueva Testamenta no alude a ninguna profecia pendiente scbre
el futuro de Jerusalén; Jests profetiza su destruccidn {oonmida en
el ano 7 d.C.} v que serd “hollada por los gentiles” {Le 21 243,
pero no que serfa reconstruida, Mas bien, al completarse el
tiempo de los gentiles vendra el fin. Ef silencic sobre la
restauracion de la ciudad es elocuente. NiJests ni los autores del
MNuevo Testameanto encontraron en su Antiguo Testamento
ninguna profecia de! actual Estado israeli. No debemos nosotros
pretender saber méas que ellos v sacar hoy del Antiguo
Testamnento cosas que ellos no encontraban. %

3. Pantas para interpretar profecias

Con el trasfondo del concepto hebreo de la profecia v de las
formas neotestarnentarias de interpretar las profecias del Antiguo
Testamento, estamos en mejores condiciones de proponer
orientaciones para entender bien las prafecias hoy,

Pautas generales

i iRespete el texto: no especule!

Tada buena interpretacidn tiene que ser siempre exegdtica,
huscando lo que realmente expresa el pasaje. La ley del exégeta

¥ Romanos 10.16-21 v 11.7-10 aluden a profeclas sohre la
incredulidad de los judios, citando Sabmeos 19.4; Deuwteronomio 32,21 ¢
[zalag 6015 v 29,10, Romanos 11.26ss habla de su salvacidn final {Is
5920, Jer 31.33s), sin duda por la Te en Cristo. Pero ninodn pasaje del
Muevn Testamento anuncia un futgre Fstado judio ni un teritorio
Tecuperado,
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es: “el texto, todo el texto, v sélo el texto”. iAy de los que anaden
al texto o quitan del texto (Ap 22.18s)! Seré siempre necesario
distinguir tres niveles muy diferentes; En primer lugar el texto
mismao, lo que el Espiritu Santo inspiré y el profeta proclamé; En
sequndo lugar nuestra interpretacidn del texto, que por supuesto
nunca deja de ser humana y falible; v en ftercer lugar, las
inferencias v conclusiones que sacamos del texto, las maneras
maneras que nosolros usamos para junfar un texto con olros,
esquemnas globales que nosotros construimos desde los textos,
ete, Este tercer nivel es el mas precario v falible.

Aqui se deben aplicar todos los principios de la exégesis
histérica gramatical: el contexto histdrico y literario, el
vocabulario v la gramética, vida v manera de pensar del autor,
etc. La exégesis debe ser fiel en todo momento a la experiencia
originaria del profeta.

En el caso de las profecias del Antiguo Testamento,
primeramente debemos estudiar cada pasaje segin la clasica
exégesis histdrica gramatical en su contexto original judio,
buscando descubrir lo que el texto hubiera significaco para el
profeta mismo v sus primeros oyentes/lectores. En sequndo lugar,
como cristianos debemos ver si los autores del Nuevo Testamento
han reinterpretado ese mismo pasaje a la luz de Cristo, Como
hemos senalado mas arriba, debemos respetar escrupulosamente
este conjunto de “relecturas inspiradas” v por ende autorizadas,
v en nada ir en contra de ellas ni mas alla de ellas.

b. Interprete segin ¢l concepto hebreo

de la profecia

Cada pasaje debe ser interpretado siguiendo el concepto
hebreo de profecia y no seain el concepto occidental y modermnao,



54 APOCALIPSIS ¥ PROFECTA

que la entiende como vaticinio de eventos futuros, Recuerde que
los profetas hablaban para sus contemporéneos, interpretando
el presente a la luz del pasado v del futuro. Efectivamente hablan
también del futuro, normalmente cercano pero a veces remoto;
pero hablan del futuro desde su presente v para su presente. Los
mismos datos biblicos demuestran que los autores del Antiguo
Testamento no entendian “profecia” exclusiva o esencialmente
como vaticinio, v que los autores del Nuevo Testamento no
entendian “cumplimiento” literalmente como la detallada
realizacion futura de un vaticinio anterior.

Cada pasaje profético nace con el propdsito practico
(podriamos decir “pastoral”) de llamar al pueblo a volver a Dios.
Antes del exilio, los profetas exhortaban sobre todo al
arrepentimiento; durante el exilio v después, insisten en llamar
también a la esperanza, En cada pasaje se debe precisar la
exhortacién central que lo motiva, e interpretar todos los detalles
(incluso la profecia predictiva) a la luz de esa exhortacién. Si mas
adelante se va a relacionar esta profecia con otras parecidas, no
se debe olvidar en ninguin momento dicha finalidad de
exhortacion, El propésito de la profecia nunca fue predecir el
future por si mismo, sino exhortar al pueblo de Dios.

e. Vineule toda profecia con la historia
de salvacion y el pacto
Muchas veces los oraculos predictivos de los profetas son
basicamente anuncios de la aplicacion de las mismas bendiciones
o maldiciones del pacto, seqin Levitico 26.1-13 v Deuteronomio
28.%" Aun cuando los profetas proyectan su mirada hacia futuros

¥ Fee-Stuart, op. cit., p. 149.



L4 NTERPRETACION CRISTIANA DE LA PROGECIA a5

mas remotos, es porgue se saben particioantes en ef avance del
plan de Dios y sus promesas siempre crecientes.

Los profetas no anunciaban sucesos futuros séle para
demastrar que sabian cosas secretas, ni para qug los leciores se
deleitaran en tales conocimientos {a la Nostradarnus), sino para
interpretar la historia de salvacion para su generacion, a la luz del
pasado y del futuro, y para lamar al pueble al amepentimiento,
la ohediencia v 1a esperanza,

Muy parficularmente desde que ving Jesis nunca deberiamos
interpretar kas profecias del Antiguo Testamento como si el
Mesias no hubiera venido, tal como vino. Interpretar actualments
el Anliguo Testamento a espaldas de su persona v de las
reinterpretacionsas cristoldgicas que realizan Jesds v los autores
nectestamentarios, es malinterpretarlo. Ya que la histona de la
salvacion se cumnptio en Jesds, todo el Antiguo Testarnento tiene
un mensaje radicalmente nueevo.

d. Distinga las diversas ¢poecas
del preofetismo en Israel

Cs siernpre importante ubicar culdadosamente a cada profeta
geografica {éJudd, Isracl, o el destierro?) v cronoléaicamente
{dpreexilico, exilico o posexilico?). Sin hablar de los “Profeias
Anteriores” vy de Samuel, Elias v Eliseo, la vida de los profetas
cuyos escritos poseemos abarca unos 300 anos [desde Amds 740
a.C. hasta Malaguias ¢ 450 d.C.}. Seria un grave error exegético
mezclar indiscriminadamente textos aislados de esos tres siglos -
come si hubigran surgido de un mismo conlexto.

Tres fechas cdlaves marcan el periodo de los profetas: 782 a (.
(caida de Samaria ante los Asiviosh; 587 8.C. (caida de Jerusalen
a manos de Babilonia); v 538 a.C. [primer retoino a Palestina,
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bajo Ciro de Persia). En ténminos algo generales v sin pretendar
precisar ta fecha™ para cada escrito profélico, el siguiente
esguema puede ser atil:

1) preexificos {anteriores & 587 a.C.):
Amads (o760, Osers {745-721), [saias (742-687},
Miqueas (751-687}), Sofonias {c. 630) Nahum (621-612),
Habacuc (08-597)

2% exilicos fméds o menas 722-538 a.C.):

traslapo: Oseas, lsaias, Miqueas, Sclonfas, Mahum y
Habacue

Jeremias (628-586); Ezequiel {593-570 J;

Abdias (¢ 587); Daniel {fecha tradicional: 587-536)

LR

31 posexilicos (después de B35 a.l.)
: Agen (5200, Zacarias (h20-500%, Malaguias [c.450)
2 quiza Joel [(A00-3507)

Pautas especificas
a. Identifique el oraculo entero,

su imicioe ¥ fin

Por ardculn se entiende una proclamacion oral en nombre de
Dios {i.e.. un mensaje proféticol. Debemos recordar gue los
autores de estos libros proféticos no se sentaban a escribir su
libro en orden; los libros son mdas bien casi siempre
compilaciones escritas de sus discursos orales. Son como
antoloaias de sus ordculos, organizados a veces por tema, ]:H.'Jrl

B 1 ag fechas son becesariamente muy aprodimadas, va que para
muchas de ellas log especialisias estin en desacuerdo.
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palabras claves, o algunas veces en orden cronalogico.? A veces
la secuencia lboica de un oraculo a ofro no es nada obvia. Eso
tiende a dificultar la lectura de los profetas, v aumenta la
importancia de considerar cada oraculo particular eomo un todo
mas 0 menos independiente.

Es necesario pensar en funcién de oraculos completos,™ S
determinado oraculo lene una relacion clara con el que precede
o que le sucede, hay que tomar eso en ruenta, pera también hay
que contar con la posibilidad de que no exista tal nexo. Hay gue
ver al profeta pronunciando el ocraculo al publico {para eso,
aruda leerlo en voz alta), buscar para dicho oraculo su situacién
vilal, sus méviles pastovales v éticos, vy su mensaje central. éA
qué, especificamente, estaba llamando al pueblo?

b. Analice el lenguaje y los contenidos

del oriculo

Un oraculo particular, des poesia o prosa? Nos cuesta captar
hov que la mayor parte de estos libros esta escrita en verso, en
parte para ayudar a la memoria de los oyentes, Pero eso significa
a la vez que & estos pasajes deben aplicarse los principios de
interpretacion de la poesia, que requigre una comprensidn
mucho mas intuitiva v menos litera).

Los profetas, en sus discursos v sus escritos, usaban una serie
de técnicas especiales que el lector hoy podra recanocer: el litigio

# Podemos entender esto 51 imaginamos gue en lugar de las epistelas
de Pablo tuvigramas una especie de antologia que mezclara parrafos de
londas las diferentes cartas agrupédndolos por tema, fecha u obras categovias
poco definidas,

# Fee-Staart, op. cit., p. 157,
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(1s 1.10-20}, el lamento {los “ayes™ del funeral, Is 5.8-23),
reproche, amenaza, promesa, oracuto de guerna, himno, disdlogo,
etc. Cowno este lenguaje podtico abunda en simbolismo, hay que
analizar las figuras, metaforas, similes, etc. Trate de determinar
si ¢l lenguaje es literal (didactica, exhortatoyio, etc) o figurado.
¢Cudl parece ser ¢l sentido més acertado de los simbalismos?

Por “literal” entendemos el sentido directo o denctativo de
una palabra: un cordere es un animal con lana, una paloma ez
una ave que pone hueves, Bs “figurado” cuando tiene un sentido
ampliado a base de alguna comparacion: Jesycristo es el
Cordera de Dios, hemos de ser mansos como palomas, etc, A
menuda se dice gue debemos preferir el sentido iiteral, como si
hubiera alguna virtud o mayor fe en la interpretacidn Jiteralista.
Por el contrario, muchas sectas falsas como los Mormones v los
Testigos de Jehova son mas literalistas que los evangélicos.
Mucho de su herejfa nace precisamente de tomar al pie de la
letra lo que debia lener otvo sentido. Lo corvecto no consiste en
tomar literalmente tedo le gue se pueda, sino en buscar entender
cada pasaje y expresion en su forma mas natural v fiel.

¢. Analice Ia dimensién temporal

en el oraculeo

a0é dice el ordculo del pasado, del presente v del fukura® En
toda la literatura profética predomina con un peso fuerte el
presante del profeta; estd hablando a sus contempordnecs para
fue vuelvan a Dios. Perc también tienen un fuerte sentido
histérico v apelan constantemente a lo que Dios ha hecho en el
pasado. ¥ como va hemos sefalado, el Espiritu de Dics les
inspira a proyectar sU visidn también haca el luture,
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Cuandeo un pasaje habla del futuro, busque primerarnente su
relacian con el pacio (bendiciones v castigos) v la historia de la
salvacidn. Sies una amonestacion o una promesa, averigle sl es
condicional o incondicional. Si es claramente una prodecia
predictiva, busque primeramentz el cumplimiento en el futuro
nroximao que casi siempre viene incluido (un hijo de Acaz en s
7.14 v 9.6; un rey justo v vencedor de linaje davidico en Mi 5.2-
6, Zac 11,1255 en el desprecic del mismeo Zacarias: Din 9.27 en
la blasfemia de Antioco Epifanes). Considare despueés sf &l texto
indica un cumplimienta en un futueo lejano, como por eiemplo
en la formula “en los postreros dias”. Después busque si el pasaje
es citado en el Muevo Testamento, de gué forma v en cudles
términos {ver arribal. En todo case, el Nuevo Testamento debe
ser ¢l inviolable toque de prueba en toda interpretacion de la
profecia predictiva.

Analice el lenguaie del eraculo predictivo para determinar queé
tipo de sentido future puede tener. Si el pasaje es podtico o usa
lenguaje figurado, es poco probable que esté senalando un
future cumplimiento  literal. “El lenguaje escatoldgico es
metaférico por nateraleza. Algunas veces esas  rmetaforas
expresan en poesia ¢l lenguaje de los sucesos finales, pero no
tienen que ser predicciones de esos sucesos en si rrismas.”

d. Analice e6meo usa el pasaje
el Nueveo Testamento
5i el Muevo Testamento cita el pasaje. icdmo lo reinterpreta,
a la luz de la venida, muerte v resurreccidn de Jests? (A cudl de
las mievas realidades lo aplica: a Cristo mismo, a pentecostés v

M Fee-Stuavt, ap. cit., p. 163,
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los apdstoles, la lglesia v los creyentes, o el fin del siglo? éHubiera
quedado claro dicho sentido del mismo pasaje en el Antiguo
Testamento, o sélo se aclara a la luz de los nuevos
acontecimientos realizados en Cristo?

Si el Nuevo Testamento nunca cita el texto, debemos proceder
con sumo cuidado si pretendemaos interpretar su sentido después
de la venida de Jesis. Ya que el Nuevo Testamento trae a
colacién un conjunto tan extenso de pasajes veterotestamentarios,
podemos suponer que si el Nuevo Testamento no menciona un
texto determinado, es porque probablemente no parecia
pertinente al mensaje cristiano. Ademés, el Nuevo Testamento
tiende a transformar considerablemente el significado de los textos
que cita, significado que un lector del Antiguo Testamento antes
de Cristo jamas hubiera sospechado a partir del texto mismo (p.ej
Jonas 1.17 para la resurreccion de Cristo en Mateo 12.40, o
Jeremias 33.15 para el infanticidio de Herodes en Mateo 2.18;
Hechos 15.15-18 da un sentido totalmente diferente del hebreo
de Amas 9.11ss).

Si un pasaje no se menciona en e Nuevo Testamento,
debemos preguntarnos por qué no se lo cita. Si el pasaje es muy
parecidlo a oftros que si se citan, podemos suponer
tentativamente que su sentido cristiano seria también parecido.
Si el Nuevo Testamento no cita y reinterpreta ofros pasajes
parecidos del Antiguo Testamento (p.ej. de una supuesta
restauracion de un Estado judio), no debemos especular sobre
las relecturas que hubieran hecho los autores del Nuevo
Testamento. En dichos casos, debemos limitarnos a una exégesis
histGrica de tales textos, en v para el tiempo del profeta mismo,
No debemos tratar de proyectarlos al futuro después de la venida
del Mesias. En todos esos casos, el Muevo Testamento debe ser
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la orientacidn definitiva para nuestra interpretacion cristiana de
los pasajes predictivos del Antiguo Testamento,

e. No sistematice especulativamente

Ias profecias

Los pasajes proféticos suelen ser bastante independientes uno
del oo, aun en un mismo autor. Debemos respetar la
especificidad de cada oraculo. Llama la atencidn que ni el
Antiguo Testameanto ni e Muevo Testamento trata de sintentizar
las profecias en un solo esquema. Durante los cuatro siglos entre
Amads vy Malaquias, las profecias se daban para cada situacion
particular en tiempos, lugares v circunstancias muy diversas.
Cada ordculo tenia su mensaje central que lambién hoy nos
puede edificar, sin que tratemos de hacer le que ningan autor
hiblico intentd: una especie de “profecia sistematica” de “Eventos
del Future”. No esquernaticermnos especulativarmente el conjunto
de los textos proféticos.

No debemos olvidar que los mismos autares biblicos cambian
con mnucha libertad los detalles de profecias anteriores. Daniel
camnbia los 70 afios de Jeremias en 70 semanas de anos (490
afios}. Juan de Paimos cambia casi tode fo que toca del Antiguo
Testamenta: el cabella blance del Anciane de Dias lo pong en el
Hio de Hombre, que ahora no va sobre las nubes hasta el
Anciano de Dias en el cielo (como en Dn 7} sino que viene a la
tierra; en Apocalipsis 13 las cuatro bestias de Daniel 7 es una
sofa bestia, ete. Este mismo hecho debe alertarnos del peligro de
un excesivo literalismo 0 de esquematizaciones que pretendan
englobar los muchos oraculos del Antiguo Testamente,

Si hos atreviéramos a hacer conmelaciones que no hicieron los
mismos autores biblicos, por lo menos debemos reconocer
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claramente que tal producto no es de ninguna manera Palabia
de Dios sino una simple opinidn humana. [Indudabiemente, la
mayor edificacion de los textos proféticos del Antiguo
Testamento vendta de su mensaje a sus propios contemporaneos
o de su releclura por los autores del Nuevo Testamento a la luz
de Cristo, se muerte y resurreccion, su sequnda venida, v su
cuerpo la iglesia, cosas de las gue poco o hada entendian los
prafetas {IF 1.10-12; ver arriba). Después de Cristo, todo es
distinto!

Conelusion

Seqiin 2 Pedro 3.16, Pablo escribié muchas cosas, “entre las
cuales hay algunas dificiles de entender, las cuales las ndoctos
e inconstantes tuercen...”, 5 eso se dice de San Pablo, que nas
parece claro e inteligible, icuanto mas clerto para la vasta
literatura profética v apocaliptica de la Biblia! En verdad, es muy
cificil de interpretar bien —jv demasiado facil de interpretar mal!
Por eso no sorprende que las sectas falsas estén tan fascinadas
por esta literatura v a menudo basen sus herejias precisamente
g6 5us propins interpretaciones especulativas de la misma.

Es evidente que vaticinar eventos futuros no era la finalidad
principal de los profetas de Dios ni tampoco era lo esencial del
oficio profético. S0 misidn era denunciar los pecados del pueblo
y sus jefes, v llamarles al amepentimiento ¥ a una nueva
esperanza, Parte inseparable de ese propdsite fundamental fue
gl anuncio inspirado de realidades futuras, muchas veces en
lenguaje altamente simbolico. Es irdnico gue muchos de los
especialistas en “profecia sistematica” sz concentren totalmente
en “eventos del future”, reales o imaginades (y mi veces
equivocados en interpretaciones pasadas), pero digan poco sabre
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el mensaje cenlral de los profetas: |a justicia v la misericordia [Mi
6.5; Jer 9.24. 22 13-16; 23.6; 0s 4.1-6; 6.4-6; 10.12}.

Precisamente porque creemos en la inspiracion de todas las
Escrituras por el Espivitu de Dios, ingistimos en que 1as profecias
tienen que interpretarse con sumo cuidado, exegéticarments v no
especulativamente. Hoy también los escritos proféticos son
Falatwa viva de Dios para nosotros, que tenetnos gue escuchar
con estnero {Heh 17.11), nterpretar con cuidado (1Ts 5.21), v
obedecer de toda corarén (An 1.3}
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Israel en perspectiva
profética K

Un estudio de Jeremias 30-31

Uno de los pasajes proféticos méas importantes, y muy citado
en el Nuevo Testamenta, es el “pequenio libro de consolacion™
que se encuentra en Jeremias 30-31. Como casi todo el livo de
Jeremias, estos capitulos son una compilacién de trozos de
diversos discursos del profeta; parece que se compone de méas de
diez ordculos distintos, Estan agrupadoes alrededor del terna
comiin de la esperanza, para inspirar animo ¥ consuelo en el
pueblo, En un libro cuya tdnica constante es el juicio, lo que
gand para Jeremias el epitete de “profeta Hordn”, los mensajes
dle esperanza se han concentrado en esta parte ceniral (capitulos
30-33}. T '

En este gjercicio demostrativo no intentaremos una exégesis
completa de los dos capitulos, Mas bien, nos concentraremos en
aquellos pasajes que tienen aspectos predictivos, especialmente
31.15-17 v 31.31-40. Basicamente, seguiremos las pautas
hermenéuticas senaladas en el capitulo anterior, segiin se aplican
a este pasaje.
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1. Comtexto y propoasito del pasaje

Los diferentes craculos (o minicraculos) que componen estos
capitulos son de origen diverse. Alounos son del principio del
ministerio  de  Jeremias (628-5386 alC) v se releren
especificamente al retorne de los exiliados del reino del norte
{lsrael) que cayo ante Asiria en 722 a.C. Este parece ser el caso
en los ordculos que se refieren a “Efrain” {apodo para lsrael) o
que mencionan a Samaria, Otros parecen haber sido eseritos en
visperas de la caida de Jerusalén en 587 a.C. y tienen gue ver
con 1os exiliados de Juda.

Si algunos pasajes claves fueron escritos bajo Sedequias en
587 a.C., o la compilacidn principal se hizo en ése momento
histérice, una situacion sumamente dramatica ilurninarda estos
capitulos.! Bl profeta mismo estaba en la cércel, los babilonins
rodeaban Jerusalén, hambre v pestilencia azotaban la ciudad.
Aln peor, Jeremias reconocia gue la crisis de su pueblo infiel era
el justo castigo de Dios sobre ellos. Sin embargo, mas altd de la
ruina total pudo ver una reconstruccidn gloviosa bajo el poder de
Aquel que hace nuevas todas las cosas.

Llama la atencidn que los pasajes de esperanza se van
alternando, a veces abruplamente, con otros que vuelven a insistir
en el juicio de Dios sobre su pueblo (30.5-7, 12-15; 31,106, 15,
18z, 223, 28a; juicio sobre nacicnes enernigas 30011, 16, 23ss}.

! Para la fecha de 587 a.C.. para importantes segmentos de estos
capitulos, ver T Gutheie v J. A Motyer {ed), Nueso Comentario Biblice,
Casa Bautista de Publicaciones, El Paso, Texas, 1977, pp. 484-485; L.
Alonso Schakel v 4. L Sicre, Profetas, Ed Cristiandad, Madrid, 1980,
Tomo !, p. 551; Heschel, The Prophets, Harper 8 Bow, New York, 1962,
p. 128; Breneman, Diccionaric ilusiredo de fa Biblia, p. 322,
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Fl pasaje se estructura schre la dialédtica de juivie v misercordia,
castiQo v restauracion. Aun cuando el profeta triste agui proclama
esperanza, no es un optimisme fAci ni una esperanza barata, Dios
no puede bendecir a su pueblo hasta que no haya terminado de
castigarlos (30.11b), pero en su juicio sobie ellos no los destruira.
La esperarza que Jeremins ofrece se basa en 2l encuentro del
amaor eterno de Dios con su firme justicla.

Obviamente el profeta dio estos mensajes de esperanza para
animar la fe del pueblo de Dios, sin reducir un dpice la aravedad
del juicic divine, Durante las décadas del ministerio profético de
Jerermias, los judios del Sur (en Juda) eran tentados a tener un
falso optimismo, especialmente después de las reformas de
dosfas, Divian: “hemeos obedecido a Dhos, hemos restaurado el
culto en el templo, ahora Dios no nos puede castigar™. Las
constantes prédicas de juicio por boca de Jerernias combatian
siempre esta confianza enada, Pero en visperas del! afio 587,
cuando yva era evidente gue Dics iba a permitir que Jerusalén
cavera, €l pueblo se encontraba frente al otro peligo de
desesperarse totalmentz. Por eso Jeremizs ahora anuncia
esperanza v la promesa de un feliz retorno a la tierra, después del
exilio que iba a castigar sus pecados e injusticias.

.2. La historia de 1a salvacion
¥ el pacio

De acuerdo con el concepto hebreo de la profecia, el profeta
aqul no esta simplemente anunciande cosas futuras por
anunciarlas. Mas bien, Jeremias interpreta [a situacidn del pueblo
a parlir de la historia de la salvacion v enfoca el pasado, presente
y futuro del pueblo de Dics en los términos del pacto. Las
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consecuencias de la desobediencia que anunciaba el pacto va
vienen sobre el pueblo con toda su gravedad. Pero Dios sera fiel
a su pacto v, después de haber castigado a su pueblo infiel, Dios
hara con ellos un nuevo pacto que inscribira la ley en sus
corazones para que obedezcan espontdneamente su ley.
Entonces llegaran a experimentar las bendiciones y |a alegria que
promete el pacto, porque obedeceran al Senor con todo su
corazon. El marco de referencia para todo el pasaje es el pacto
y la historia de la salvacién.

3. El lenguaje y contenidos
del ordculo

Estos dos capitulos son casi totalmente poesia.” Como “poesia
de la esperanza”, utilizan muchas de las figuras propias de dicho
género, que deben entenderse basicamente segun los canones de
la literatura poética. Uno de los errores hermenéuticos mas serios
es interpretar poesia como si fuera prosa. Mas que anunciar
predicciones especificas y literales de “eventos del porvenir”, el
profeta inspirado intenta agqui evocar visiones poéticas de unu.
nueva realidad después de la inminente crisis.

El primer oraculo comienza con una simpatica ironia poética:
describe el “tiempo de angustia para Jacob” con la figura
chocante de varones que se agarran la panza y gritan con dolo '
de parto (30.5-7). Por supuesto, nadie estaria tentado a to
eso como una profecia literal. Hay ironia también en

? Los pasajes en prosa son probablemente 30.1-41; 31.1, 23-30,
i deben interpretarse como tal.
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arqumentos @ fortior de 31.36 {si un dia fallaran las leyes del
cielo} v 31.38 {si un dia se llegara a medir ¢l dielo o explorar los
cimientos de la terra) dos cosas impensables hasta ] ridiculo.

Sin duda al autor le gustan los juegos de palabras: “los que te
devoran seran devoradas, los que te saquean serdn saqueados,
los que te roban seran robados™ {30.16). “Fui novillo sin domar,
pero me has domade” (31.18). En 30.3 &l profeta juega con dos
sentidos del verbo habreo shub: cambiar la suerle de lsvael v
develverlos a la tierra. En 30.17 se contrastan dos palabras muy
parecidas, Tzpon {Sion) v Tzivah (desierto). La misma téenica
literaria oourre en 20.7. “Me sedujiste (o engafaste), Senor, v fui
seducido; mas fuerte {uiste que yo, y me venciste”.

En todo el pasaje abundan las tnétaforas v similes draméticos:
angustias de exilin come varon con dolores de parto (30.6);
liberacion come quebrar el yuge v romper la soga (30.8); pecado
como enfermedad terminal (30.12s5) v perdon como sanidad
(30.17); aliados como “amantes” (30.14}); juicio como tormenta
v huracan {30.23); [Dos como padre {31.9) v pastor {31.10};
Israel como “huerta bien regada”™ (31.12) v muchos mas.

Las descripciones mas liricas del pasaje se emplean para
expresar la alegria del retoro después del exilio. El regresc se
deseribe como una masiva procesion encabezada por los ciegos,
colos, mujeres encintas v lactantes (31.8), Habrd cantos de
gratitud v risas de alegria (30.19 DHH) v alegres danzas con
vanderetas (31,4}, Gritaran de pibilo (31.7,12). Jovenesy viejos
danzaran juntoes (31.13).

Mediante esta “poesia de lo imposible” Jeremias llarma a un
pueblo en crisis, cuyas perspectivas son totalmente oscuras, a
esperar lo nuevo. Cuando todo parece ser un “acabdse” sin
ninguna salida, e} profeta ayuda al pugblo a sofiar lo nuevo, que
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no parecia existiv ni como posibilidad ni como esperanza, Es la
alternaliva gque salo nace cuando Dios habla para crearia de la
nada, como en Génesis 1. Por eso la palabra “nueve” es tan
importante en la hteratura profética. - '

4, La dimension temporal

Casi todos los varbos en estos capftulos estan en tiempo
future,” prircipalmente para anunciar el retorno de los exiliados.*
Cl profeta usa varias formulas para el tiempo futuro: “vienen
dias™ {30.2: 31.27. 31, 38), “en aguel dia" (30.7.8; “aquellos
dias" 31.25: “después de aguellos dias" 31.33} “en aquel
fiempo” (31.1}, v “en el fin de los dias" {30.24 de RV}, Esta
dltima expresidn, que por su lenguaje pareciera senalar un
tiempo escatoldgico, en su contexto significa que se entendera
ruando Hegue e dia de st cumplimiento (cf, 23 .20} en un futuro
préximo.”

El enfoque predictive de estos capitulos se concentra
claramente en el future proximo, especificamente en el retorno
del exilio al gue € mismo Jeremias habia asignade una duracidn
de 70 afios (25.11; 29.10). Aungue de hecho algunas de las

promesas formuladas por Jerernias no se cumplieron literalmente -

* La traduccion espaficla corresponde al sentido del hebren; las formas :

verbales en hebreo son mayorments imperfecto o participio, aungue a
vaces un varbo pedecto se traduce en futuro tambign,

* En Jeremias 30.5-7 s combinan el perfecfa ["hermnos oide”™ 30.5) v

el presente (“veo retorcerse” 3006 para describiy simbaolicamente una

realidad del fulure praxime (el exilin).

*d. &, Thompson, Jeremias, Nueva Crearidn, Buenos Aires, 1992, p.

243,
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en el retornn,® nada en el mismo texto indica que Jeremias
estuviera pensando en un future remoto més alla del retorne del
exilio, Precisamente el nuevo pacto lograria evitar una repeticion
da la desobiencia que fue causa del exilio, salvando asi al pueblo
transformado de algin oteo exilio future.

5. Uso de Jeremias 30-31
en ¢l Nueveo Testamento

Sélo dos pasajes de estos capitulos se citan en el Nuevo
Testamento: Jeremias 31.15 an Matea 2 .18, v Jeremias 31.31-34
en Hebreos 8. 8-12 y 10 16ss. Paraddjicamente el primero, que
ilentifica la cita explicitamente como un cumplimiento (Mt 2,18},
es de hecho un tipo de alegorizacién que realmente no tiene
nada de “profecia” ni de “cumplimienle” en nuesiro sentido
maderno. La sequnda cita en Hebweos, gue no usa farmulas de
cumplimiento, plantea en realidad un cumplimiento de lo
profetizado, pero en una forma que Jeremias jamas hubiera
anticipado.

Jeremias 31.15

Estz es un texto sumamente metaforico, una especie de
hipérbole alegdrica. Ramd, donde segun la tradicidn. estaba

“ Podrian considerarse incumplidas les siguienles promesas: el rey
davidica [30.9, 21): 1a reunificacian de todas ks tribus {31, 1); una sata
procesicn masiva para el rerqrese 31.8: toda Jeruzalén fincluso el valle de
Hinon) santificada, v que jamds volveria a ser destruida (31.40). Por otra
parte, la promesa del nuevo pacto se cumplio no en el retorno sing en
Cristo.



72 APOCALIPSIS ¥ FROFECTA

sepultada Raquel, estaba a unos 9 km de Jerusalén v era un
conocido punto de encuentro como estacion en el camino hacia
el norte {Jue 19.13}. En tiempos de Jeremias, Nabucodonozar
reunita a los exiliados en Bama para llevarles a Babilonia {Jer
40115,

Baquel era la esposa favorita de Jacob v la madre de José
Benjamin, en cuyo nacimienio murié ella (Gn 35.16-20). Los dos
hijos de Jdosé, Efrain v Manasés {nietos de Raguel),.
representaban dos tribos fuertes del reino del norte que habian
sido llevadas al cautiverin por los asirios. El profeta imagina
entonces que Raquel, desde la tumba donde vacia por siglos, se
pone a llorar’ como si fuera planidera de oficio por sus
descendientes, tanto del norte (Israel) como del sur (Judé}, que
son levados tristemente hacia el destierro.

Siglos después, cuando Mateo describe la masacre de los
infantes por Herodes, trae a colacién esta cita de Jeremias. De
nuevo Kaquel, ya muerta por mas de un milenio, vuelve a llorar,
ahora no por los que van hacia el exilio sino por todos los nifios
muertos en &l infanticido. En realidad hay varios aspectas en que
la cita de Jeremias 31.15 no viene muy at caso para el tema de
Mateo 2.18; un paralele tipoldgico méas pertinente hubiera sido
el infanticidio de Faradn en tiempos de Moisés. El dnico punto
de correlacion con Raguel es el dolor de una madre, aungue en
el primer caso es Raguel quien muere en el parto v en Mateo son
los nifics que mueren. Otro factor parece haber sido una
tradicion distinta que shuaba el sepulcro de Raquel cerca de
Belén (Gn 35.19), centro de la masacre de os nifios. '

TEn realidad, ningdn pasafe anterior menciona que Raquel Borara; es
diffeil determinar el arigen de la expresidn en Jeremias 31,15,
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Tanto en Jeremias 31.10 como en Mateo 2,18 vermos cudn
lzjos estdn los conceptos hiblicos de “profecia” v “cumplimiento”
de nuestro entendimiento actual de los mismos. En los relatos de
la vida v muere de Baquel no hay absolutaments nada que se
hubiera podido entender como una prediccidn del exilio; |a
palabra profélica con “dice Jehowd” tres veces en fres versiculas,
es purarnente alegdrica. Tampoco hay nada en Jeremias 31.15
que se hubiera podide entender como una prediccion de la
tnasacre de [os nifos bao Herodes, pera Mateo introduce la dia
con “entonces 3¢ cumplie lo que fue dicho por el profela
Jeyemias” (2.17).

Jeremias 31.31-34

Este segunde pasaje es mucho mas impontante teolégicamente
e inspird varias citas v alusiongs en el Nuevo Testamento, Se cita
entero en Hebreos 8.8-12, siendo la cita mas larga en odo el
MNuewo Testamento. Bl autor de Hebreos o vuehee a cllar, de
manera restimida, en la condusidn de su argumento sobre la
supertioridard de Cristo v su sactilicio (10.15-22). Otros pasajes
tambien hacen referencias muy importantes al “nueve pacto”
protmetido par Jeremias. Junto con el “nueve corazon” v Saspiritu
nuevo” que promete Freauiel (11.195; 1831 36 26-29: of. Jer
32390 v la "nueva creacion” (s 65.17-20; 66.22), configuran al
perfit delinitivo de la esperanza profélica.

Jeremias reconoce que las mismas condiciones del paclo han
traido castigo sobre el pueblo rebelde, v que por su infidelidad el
mieblo ha invalidado el pacto (31.31s). Puesto que Jeremias,
inual que Ezeguiel, insisle en laresponsabilidad personal (31.255;
Lz 18.2), afirma que &l nuevo pacto traerd una transformacién
genutna dentro de cada persona, por la que descard
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genuinarmente cumplir la voluntad de Dins. Del corazén nacora
la obediencia a Kos, sin que nadie nos 1o tenga que enseniar. B
importants ohservar que Jeremias no plantea una nueva lay; el
nuevo pacts consiste en una nueva dindmica de ebediencia a la
misma ley de Dics.

Un cambig que Jeremias ohwiamente no anticipaba ea gue
al pacto dejara de ser judio, en sentido nacional. En sy profecia
la “nueve” gue anuncia no incluye ningdn nuevo destinatario
gue no fuera la misma nacion judia. Aungue ellos hat invalidado
elviejo pacto, Dios promete hacer el nuevo pacto “con la casa de
feracl v con la casa de Judd” (31.31, 330 Y como pata covregir
de antemano cualguier idea e que ¢ nueve nacto no siguiera
siende estrictamente judio, el pasaje sigue con dos parrafos que
afiman en los tdymines mas enfdlicos imaginables que Israel
nunca dejard de ser una “nacién delante de mi eternamente”
{37 .35s] v que Dios no desechara toda la descandencta de [srael
{31.37). Ambas garantias se fundwnentan en la fidelidad
invariable de la misma areadian de Dios (31 .35-37). El pasaje
termina con una detallada deseripeion de la reconstruceion de
Jerusalén (31.38-30). s ohvio que el profeta sique pensando en
un pacto de caracter judio.

Al pasar ai Nuevo ITestamenta estn cambia radicalmente.
Cuando Jesds en su dltima cena dice "esta capa @s el nuevo
pacto enmi sangre’ (Lo 22 20; Mt 26.25; Mr 14,24, 1Co 11.25),
le cla al nuevo pacto un sentido jamas imaginado por feremias;
el nuevo pacto s¢ hasa en la muate v vesurreccion dal Mesias
{Heb 9.15, 18)® La promesa de Jeremias se cumplid real v

o

P La regeneracion chastiana {“nieevo nacimiante™) cortesponde mas
diraclameante o las promesas Jde Jeremias ¢ Eraguiel, poero esa
precisamente viene por medio de la e v resurreccion de Jests,
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rlerameante, pero de manera radicalmente diferente a lo que el
profeta bubiera podido anticipar.

Ellilrre de Hebireos, cuvo arqurmenlo central es la superioridad
de Jesis sobre el sacerdocio judic, da una importancia especial
a esla cita de deremias. Cn Hebreos 3.58-12 ¢l auror no salo
cefiala el incumplimiento del peeblo (como hace Jevemias
larmbién) sino alribuye el fracaso del primer pacto a deficiencias
del pacto mismmo. Ll sequnda pacte es necesario, porque el
primer pacto era imperfecte [8.7), Al hablar de un nueve pacto,
Dins ha declarado vigio el primere “v a lo que estd vigjo v
anticuade, poco le fatta para desaparecer” (813 DHH), El
tepetido contraste entre el “vigio pacte” {término no usado por
deremins) v el “nueve pacra”™ deja muy clarg que el pacto de
Sinail es ya obsoleto (9.1, 15, 18, 109 v superado por las
“mejures promesas” del evangelio (8.6).

La senunda cila del misme pasaje (Heb 10.11-18) contrasta
los sacrificios judios, repetidos diariamentes, con el de Jesucristo,
realizado de una vez para stempre v eficaz sin necesidad de
repeticidn (10011s 14, 18). El nuevo pacto no se basa en
sacrificios animales sino en la vida v muerte de Jests (10.8]; Dios
guita los viejos sacrificios v pone a Cristo en su lugar {10.10s). En
asto consiste ] nuevo pacto (10,16s), Agqui fambidn el nuevo
paclo ha desplazado al vigjo paclo, va obsoleta,

[l wiraje que estos pasajes dan a la cita de Jeremias contradice
raclicalmente el énfasiz judeo-nacionalista que da 31.35-Ma la
misma promesa. Llama la atencian gue e Nuevo Testamento no
cita nunca  esos textos (31354 3020, 25) scbre la
permanencia de Israel ante Dios para siempre. Después de la
venida de Jestls v el nacirniento de la Inlesia, toda eso adauirid
aspectos totalmente nuevos que Jeremias no hubiera podido
anticipar. Para nosotres coma cristianos, entonces, 1as cilas e
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intermpretaciones del Meevo Testamento tienen gue ser nuestra
orientacion definitiva para entender las profecias preciclivas del
Antiguo Testamento,

Nlgunos otros pasajes hacen alisiones menos directas a
deremias 31.31-34. Cuando 1 Juan 2.27 dice “ustedes tienen el
Espiritu Santa v no necesilan gue nadie les ensene”, parece sey
una alusiton a la promesa de inscribir su ley en nuestics
corazones ¥ damos su espintu {cf. Jn 65.45). En 2 Corintios 3 v
Galatas 4.24-31 Pablo elabora extensarnente ¢l contraste enire
la vieja alianza v la nueva en Cristo Jesis. Estos v ofros pasajes,
iqual que los de Hebreos, siempre refieren la promesa de
Jerernias 31.31-32 a la lgesia v la salvacion en Cristo v no a la
nacidsn judin comeo en Jeremins,

Tenemos enlonces la siquienie concusidn: & contraste entre
los dos pasajes de Jeremias 20 31 relomados por los autores del
MNuevo Testamento es revelador del concepto de “profecia™ v
“cumplimiento” en los autores billices, For una parte, un texto
como Jeremias 31,15 (Raguel llora por los exiliados) que en s
conlexto original no muestra harla de prediceidn”, en Mateo
218 se trata explicitarmente como “profecia” cumplida en Crisio,
can farmula de cumplimienta v toda. Lo mismo pasa con
rmuchos oRros pasajes que en et Antiguo Testamento no muestran
caracteristicas de prediccidén pere en el Nueve Testamento
aparecen como cumplides (Os 11.1/M2 15;1s 11 1/Mi2 235 Jon
1.17Mt 12.40) o cuye “cumplimients” no comesponde al sentido
de la profecia orginal (Am 9. 11ssHeh 15.6-13, debide a un
texto radicalmenie distinlo con sentido opuesto al texto hebrea).

Por otra parte, clertos pasajes proféticos, que en el Antiquo
Testamento muestran todas las caracteristicas de una prediccidn
que anuncia futuras realidades, en el MNuevo Testamento se
cumplen en forrma rmuy distinda v casi contraria al sentido original
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[Jer 21.31-34), o se dejan fuera de consideracian por haber sido
superados por la nueva realidad en Cristo (Jer 31,3510}

En el oraculo original. deremias 31.29-40 parece ser un
ogue texlual con un armumenta logico consecutivo: después de
affernar la responsabilidad persanal de cada uno [31.29ss), <l
profeta anuncia un nuevo pacto que capacitard a todos para
cumplir el pacto a partir de un nuevo corazon (21-34), de modo
gue en adelante lsragl estara firme ante Dios (35-37) v Jerusalén
nunca serd arrancada (38-40), Es imposible separar 31.31-34 de
31.35-40) en la pretencidén de decir que 31.31-34 se ha cumplido
ya (en la forma distinla que anuncia ef Nuevo Teslamenta) pero
gue 31.3540 gueda sin ser afectado por los cambios
intreducidos por este cumplimiento, v gue se cumplira en el
tuturo en ¢l sentido literal nacionalista, Mas bien, la seounda
parte del pasaje (31354, nunca otada en el Nuewvo
Testamento} liene que ser reinterpretada a la luz de la casi tolal
fransformacion del sentido en la primera parte del pasaje (31.31-
341, La seounda parte tiene que ser interpretada en el mistno
zentida que la primera.

6. LQué dice Jeremias 30-3 1
para nosotros hoy?

En el atnplio conlexto de la historia de la zalvacion v del
pacto, estos dos capitulos nos fraen una ensefaza muy valinsa,
En primer lugar, nuesiro Dios es fiel a sus promesas v tenaz en
cumplirlas, a pesar de toda nuestra infidefidad. En segundo lugar,
&} siempre cumple sus promesas conforme a su justicia divina
Cumple su promesa transformandonos a nosotros para que
cumplamos su voluntad. En tercer lugar, Dies puede cumplir sus
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promesas en [ortnas totalmente sorprendenles, que no se nos
hubieran ocumrido antes, tal coma cunplid lapromesa del nuevo
pacto &n una manera practicomenta contradictoria en algunos
puntos a lo gque Jeremias chviamente esparaba. Muestro Dios,
siempre fiel a sus promesas, es Dios de sorpresas.

{Como debemos chedecer Jeremias 30-31 hoy? Ninglin
pasaje profético es tedrico v especdlativo, prelendiendo
tmeraments anficihpar sucesos futuros (como en este caso el
establecimiento del estada israel, la reconstruccidn del temploen
el luturo, etc), Suintencidn central es Namar al pueblo de Dios a
la obediencia, el arrepentimiento v la esperanza. Cualguier
inlerpretacian abstracta que deja fuera esa exigencia élica del
pasnje, sera una interpretacion ervada,

La farma de miestra obediencia a esie pasaje parece sencilla
y clava. Hemos de examinar nuestras vidas ante Dios
arrepentirnos de nueslros pecados e injusticias, tanto personales
como coratnitarios (ielesia, nackdn). Pero més alla deljusta juicio
cde Dios, hemos de confiar an sus promesas v seguir asperando
que haya una esperanza para nuestre futuro (31.17), Como
Jeremias debemos recordar que “vienen dias. dice Dios, en qué
cambiard la suerte de mi puebla”™ {30.3), Debemos saber fijar
larmbién nuesira mirada “en aouel dia”, fanie de un maior futuro
proximo coma del future definilive que nas anuncia Dios,

En América Latina hovw, después de la dolovosa “década
perdida” de lns 8B0s v las pocas esperanzas gue afrece la actual
década (“cermenterio de los suenns™ v lin de las ulopias™),
Jevemias nos llama a una esperanza inclaudicable, pero no una
esperanza barata ni escapista. Nos llama a contfesar nuestros
pecados, enmendar nuestros caminos, ¥ con firme te en Dios v
sUs promesas, sequir adelante en el caming de su valuntad hasta
que el Sefior venga,
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El poder econémico
de la gran Bestia'

A muchos  lectores del Apocalipsis se  les  escapa
completamente una caracteristica imporlante del libra: su autar
lziila una profunda preocupacian por la realidad econdmica del
mundo an que vivia. En algunos pasapes, ¢ aspecta econdmico
as la clave para su interpretacion, Cuando se analiza el libro a la
hiz de la situacian del mperio Romano a fines del pritmer siala,
se hace evidenle gue Juan de Palmos fenfa un entendimiento
agudo de la situacién econdmica de st momenio histdrico ¢
ideas muy claras v fuertes solwe esas realidades.

A mas, los ternas econdmicos que Juan aborda en su libro
erarn centrales en su polémica conldra la Bestia v su ciudad capilal,

' Este articulo es una revisién atrplia de dos artoulos anteriores: “El
Apocalipsis v & imperialisrmne”, enduan Stam. Capitalismo: vicfensia ponti-
Vida, DEI, Sen Jose, 1978, Vol 1, pp, 359 391 también publicada en
Lecturg teoldgica del tiempo latincamericane como “El Apocalipsis v el
Irnperic Homana®, Sebila, San José, 19749, pp, 27-60; v *Las sanciones
econimicas de fa grac bestia™, en Vida v pansmaienio 15:1 (19955 132.
144y Cmminos, n, 41994 51-58, Ellector pueds consultar estas tuenies
sara mayeres delalies exegeticos ¢ histdrices. como tambidn ruestro
comeriario sobre Apocalipsis, vol. 1, Bairds, Buenos Ares, 1959, val. 1
20003, wvol (), de préxima publicacian.
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Babilonia (Ap 17.5, 18). s evidente, especialmente en Apoea-
lipsis 17.7-11, que Juan se referia en primer térming al Imperio
Romano, cuyo culto al emperadar era para Juan una blasfemia
fue ningin cristiano podia aceptar. Los siete montes en 17,9 son
una referencia obvia a la ciudad de Roma, v los siete reyes son
emperadores, cince ya muertas (Ap 17.10). Hasta ¢l final de su
libra Juan sigue bablando del Imperioc Romano v de
caracteristicas muy especificas de su sistema econdmice [Ap
15.1-19.6, especialmente 18.11-19),

Sin embargo, tode esto no implica una interpretacidn
prelerista del Apocalipsis, ni siqnifica que el ibro no anunciara
cosas  todavia  fufuras. Solarmente significa gque la gran
preccupacion de Juan era [a fidelidad de sus conaregaciones
hajo el Imperio Romano v no las predicciones especulativas
sobre un future sin relacion con el presente 2 Juan nunca nombra
a Roma, ni insinla que ¢lla tenia que ser fa tltima Babilonia.
Seqan 1 Juan 2,18, “muchos son los anticristos que han surgide
va" para el aiio 95, la misma fecha del Apocalipsis. Asi también
ha habido vy habrd muchas Babilonias, v muchas beslias hasla la
tltina, con la gque terminara la historia humana.® Las podremaos
reCONCEr pOrque 5@ pareceran al lmperio BEomano, es dedir, ala
Bestia que Juan conocla v describia,

El Imperio Bomano era en derto sentido un sislema
“globalizado”, aungue mucho menos totalilado que nuestro
mundo aclual. En este ensavo intentaremos descubriy lo gue Juan
dijo a su mundo econdmico v dice hoy al nuestio, a partir del

? Es icportante recordar que ni GJuan nd ninmin escritor biblico
anticipaba un lapso de dos mil anos antes del retarno de Cristo,

¥ Esta interpratorion corresponde al esquema Jel "ya®™ v “todavia no®
de la escaloloniz biblice.
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anzlisis de cinco pasajes basicos: el caballo negro {(6.5s), [a marca
de la Bestia (13.16-18) el juicio sabre la ramera (17), &l lamento
de los mercaderes (18.11-16), v la nueva Jerusalen [21-22).

1. Para Juan, ¢l mercade no es una
vaea sagrada sine un caballo negro*

Ts evidente que el tercer jinete sobre el caballo negro {6 Ass)
se ueve fotalmente en la esfera econdmica. El caballo es negro
(il marcado negrol), v el jinete sate llevando una balanza. Una
ynz misteriosa (dla voz del mercado?, dalge asi como la "mano
invisible™ de Adan Smith?] pregona los precias de trigo v cebada,
pero agreda: Mo alecles el preco del aceite v del ving”
(literaltnente, "na dafes el aceite ni el vina™).

n la Biblia |a balanza era simbolo de la vida comercial,
vender granns basicos por balanza v no por bullo significaba una
extramna escasez, hambre v muerte {[v 20,26, Bz 4.16; of. 4.9-
17}, Elrigo era el sustenio basico de los pobres, v la cebada de
los muy pohres v de los animales. Por ofra paste, el aceite v el
vine eran imporlantes productos de agroexportacion de Asia
Menor. Hay agui aloo importante que nos llama la arencion: €l
profeta que acaba de ver ¢f cielo {4.1) v escuchar & millones de
Aangeles {5.11) se preocupa en seguida por la canasta basica de
las pobres v el comercio intarmactonal.,

La voz procede “de en medio de los cuatro seres vivientes™,
que en Apocalipsis 4-5 representaban el crden creado de lavida

* Debermos aclarar qua e af Anocalipsis ¢ color negro no significa [o
mala; &l diablo 3 lo male no sor negros sino escaddatas,
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consciente. Puede entenderse como una protesta de las fueizas
de la vida contra unos precios de muerte. Las fuerzas de la vida
v la justicia econdmica, simbolizadas por los cuaftro seres
vivientes, a su vez personifican ironicamente a las fuevzas de

muerte e injusticia que proclaman sus precios de Matraco™.”

Como ocurre a menuddo con ¢l Apocalipsis, contamos con
datos histaricos que ayudan a aclarar este pasaje. Por Cicerdn®
=abemaos que el frigo se vendia en unos doce kilas por denario en
ver de un solo kila segin Apocalipsis 6.6, De modo que ¢l jinete
pregonaba nrecios que significaban un aumento de doce veces
gl precio del vigo. Para hacer una comparaciém; si en mi pais el
balle de pan cuesta clen pesos, nuUesto Texio serfa como Una
pesaditla an la que el pulpero, cuando vov a comprar el pan, me
attunciara que desde hoy me va a costar mil descientos pesos.

La gravedad de le inflacion del caballe negro se entiende
tambign cuande lomarnos en ouenta gue el denario era el salario
de un dia de trabajo del jormalern. Por atra parle, el kilo del trigo
fdos qguénices) ¢ra la racion diaria de una sola persona (por
glermmo, de un soldade). O sea que toda la ganancia de un dia
de trabajo, de sol a sal, no ke ¥inde rnés que para su propla cuota
de trigo, sin quedar nada para otros gastos o para el resto de su

 Adounos comemtaristes afirman que es mas bien o woe de Dios, pero
sl jnconcehible gue Dios pregonara precics tan injusios, lo que
debilitaria todo el sentido del pasaje,

® Cigaroin, Jn Varrern 3,871, Data del ago 70 a.C., en Sicilia, pero s ana
comparacidn valida para Apocalipsis 6.6 pocoue el valor det denaria y Tos
precios de granos basicos se habian manleridn estables durante 1a Sooca,
Bstess preccios se confirman tambidn por fuentes odias (cf, Mr. 637, 44,
Joachiee: Jeremias, derusalén an los liernpeos de Jests, Cristiandad, Maclrid,
197, p. 141s),
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farnilia. Muy claramente, Jian esta denunciando la funcidn del
mercado de sus dias.

Ohras fuentes nos informan de los precios del trigo en tiempos
de severa crisis.” Cuando un huracan en &1 a.C. destruyé loda
la cosecha de trigo, el precio de trigo en dertsatén subio a
dierisdis veces su precia normal (Un modius por once dracmas).”
Durante la hambruna bajn Claudio los precins aumantaron trace
veces [a un litro por dracmal.” Pere con estos dates dos factores
tienen que tomarse en cuenta, En primer lugar, la situncidn
geografica de Jerusalén era sumamente destavoralile, por lo que
cualquier crisis se sentia con mucho méas fuersa en esa ciudad. En
sequnoo lugar, sim duda, la especulacién inescrupulosa tuvo
mucho que ver con estos precios, ' Las ciudades de Asia Menor
nunca vivieron situacionags parecidas o éstas de Jemsalén, ni se
habian vistn fendmenos inflacionarios parecidos a los que
describe Josafo,

Parece que los especuladaores de Jerusalén enliempos de crisis
v los vendedores de irigo v cebada en la vision de Apocalipsis 6.6
crefan firmemente en la ley de oferta v demanda. Su consigna era
la de maximizar sus gonancias sin limite, hasta el tope de lo que
el mercado aguantara. El amor al dinero suprimia totalmente el
amer al projimo. Af caballo negio le preocupan mias las ganancias
de los ricos que el hambre de los pabres.

? Eswos dos paralos sun adaplacores de nuestro comenmio del
Aporafipsis al mismeo pasaje.

* Josefo, Antigiiededes, 1422 275,

* Josefa, Antigliedardes, 3.15.3 320s,

YT os dalos hisloricos indican que la muche especulacidn amenazaba
la astabilidad de los precics (Jerernias, op. «if., p. 141, cliando Bo 13.11
sobre Gn 2.5,
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Este problema se hace especialments agudo hoy con el
“capitalismo salvaje” propio del necliberahsmo. Deben lomarse
muy en serio las reiteradas denuncias de esta ideclogia tanto por
el papa Juan Pablo il como por los episcopadaos de muchos
paises. La globalizacidn del sistema econdmico mundial hace aun
mas graves los efectos de esta economita de libre mercado™
Muchas veces, para comtrolar la inflacion de la moneda, los
gobiernns neckberales introducen un creciente desempleo
nrogramadao, Otras veces se trasladan fabricas a paises del Tercer
Munde para explotar la mane de obra barata en el nuesvo
metrcado laborat mobalizacdo, pero con sanancias para los palses
ricos. Siono hay un daro estimonic cristiane a favor del ser
humano, especialmente ¢l pobre v el marginado, dondeguiera
gque viva en este nunde de pobrega globalizada, &
neoliberalismo  resultard  un  verdadero  caballo  negre
deshumanizante.

Maz misteriosa es o Alima frase, "no dafies el aceite ni el
ving” {6.a). d0ué significa, v qué tiene que ver con bos precios de
irigo v cebada? Ha habido mucha especulacidn sobwe esla frase,
a veces intemtando espiritualizar aceite y ving, pero nuesvaments
un date histdrico nos da la mejor clave de interpretacidn.
Sueronio relata que en el ano 92 el emperador Domiciann,
viende la abundancia de vine en Roma v la escasez de trigo, v
posiblermnentle con intencion de proteger el precio del vino en
beneticio de los preduciores talianes, emitid un decrela para que
“no 2 plantazen mas vifins en talia v que an las provincias se
destnivesen la mitad o mas de ellas, para convertirlas a triqo v
cebada™"

" Suetorio, Domiticnws 7,2.15. Aungue 2] decreto afectaba sala al
ving, Juan sabia Ben que & ofro producto mrincipal de agroexportacion

i
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Ll decreto provocd tuertes protestas, especialmente en Asia
Menor," Bl consejo provincial de Asta envids una delegacidn,
ancabezada por el orador Scopelianus de Esmima, v lograron la
rafraceion del edicto en ¢l ato 93 4.C. Aunque el emperador se
crefa todopoderosa, se doblend ante la presion de los asialicos v
rescitdic su decrelo. Triunls la consigna de los lemalenientes
asialicos: “No se dafie a nuestos productos de agroexpontacion,
de los gque ganamaos muchas divisas ™

En ese case, de la misma manara en gque Jian parndid al
comercio que pregonaba sus wenios criminales de trigo g
cebada, ahora “la voz del comercin® estaria parodiando {casi
citande] a los vicas terratenientes de Asia Menor que protestaban
contra la amenaza a su lucrativo comercio. Aparentamente Juan
percibid bien la relacion  enbe esa  priovizacidn de  fa
agroexporlacion o los precios exorbifantes de trigo v cebada que
atiuncia el jinele.

La historda econdrnica de Ceniroameérica esta marcada
larnbién por el misto caballo negro, La agricellura de la canasta
basica fue sacrificada vez tras vez a los intereses de fuertes
agroexportadores. Constantemente [a tierra era reiraida del
cultive de arroz v frijoles para dedicarla a una cadena de
productos de expoitacion: café, bananos, algodaon, hule, chicle.
Al aumentar la praduccidn mundial de cada producio, bajaba el
precio v habia que producir més para ganar inual. Muchas veces
se rolaba la tierra a los pequerios agricultores o se mataba a los
indigenas para apropiarse de sus terrenocs. El lado adverso del

de Asia a Roma era el aceite, Juan siempre usa sus fuentes muy
Lbremente.

" Rist, Martin, “Aoocalypse”, Interpraters’ Bible, Abingdon, Muiesva
Yok, 1957, pp, 356, 413,
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proceso ord la escasez de los productos de subsistencia, Hay
palses cenfroamericanos que sacrifican tanto & mercado inlemo
al mercado extranjero que terminan impotando arroz v Fijoles.
Los agroexportadores ganan, mientras los pobres pagan de sus
raquiticos salarios los costos excesivos - de Jos  alimentos
importados. '

2. Las saneciones economicas
de Ia gran Bestia

En Apocalipsis 13 duan describe los das agentes histéricos del
gran dragdn. La Beslia, que fiene siele cabezas gue eran sigte
maonias v sfete reves (17.7-11), simboliza en primera instancia
laungue no en Altimo términe} al Imperio Romano. [a sequnda
bestia liene cara de cardero, pero suvoz es la voz del dragdn; se
le llama {also profeta v su prototipo era el sacerdote del culto al
emperader en Asin Menaor, El capitulo 17 anade una aliada mas:
la ramera, de nombre Babilonia, que es “la gran ciudad que
tiene poder de gohernar sobre los reyes de la tierra™ (17.18), una
referencia clara a la ciudad de Roma coma capital de! Imperia. ™

Para hacer que la gente adore a la Bestia (13.12), € falso
profela realiza milagros (13.13-15], lleva o la gente a matar a los
cristianos (13.15) v marca a toda ia poblacion con su signo
*HOG" para aplicar un boicol econdimice discriminatario contra
los disielenles ieoldgicos (13.16-18), Sequraments Juan v sus
lectores captaban €] significado simbdtico del ndmero de la
Bestia, pere la verdad s que hoy nadie lo sabe nii o puede saber

* Para mayores delalles, consiltense las obras rencionadas arriba, e,
la nuatar 1.
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con seguridad, porgue se han perdide va las claves para su
interpretacion.

Sin emmbargo, ese misterioso numero que tanilo fascna a la
gente es lo menns importante. Fl énfasis del pasaje es mas bien
economicn. Con su cedulacidn idesldgicamente selectiva, el falso
profela, sacerdote  del dmperio,  intenta  estrancular
ceonamicnmente a los que no adoran a la Bestin, g3 decir, al
ernperacor, Esto es lo imporiante, no el semido mistagoaico del
ndmaro &6,

El [also profeta se presenta al principio comeo esencialmente
religiosn: as profeta, tavmahurgo v sacendote (13.11-14). Como
tal, en seguida loma caracteristicas de una especie de "Gran
inquisidor”, apelande a la espada v fa muerle conlra los que neo
se acoplan an su sistema religioso-idecldgico {13.15). Pero
(iparece un anticlimax!) el colmo de su maldad diahélica es su
sisterma globalizanle de dominaciim vy discriminacidn econdmicas
con gue pretende nedar a los inconforrmislas [a base material de
su subsistencia, Este provecto de sanciones econdmicas conchine
todo el capitulo coma la culminante “obra maestra™ del termble
enemigo del pueblo de Dios. Lejos de estar fuera de contexto, los
versicutos 16- 18 son el verdadero climax del pasaje, hadia el cual
se dirige toda la descoripeién de las dos bestias.

A la Bestia no e fallan recursos para lograr sus metas. En
conjunto, el pasaje (12.12-18) presenta toda un paquete de
tacticas v medidas para imponer la klealoqgla pseudorreliniosa del
irmperialisrmo {13.12). A nivel de propaganda, el falso profeta
engana a las naciones {15.14; of, 12.9; 19.20; 20.3, 8, 10) v las
seduce con sus impresionantes “milagros” [13.13s; 2.20), sus
hechicerias [9.21; 18.232; 21.5; 22.15), v sus temtadores lujos
{18.3, 7,9, 12-14). Su principal “medio de comunicacian” as la
imagen que habla v que sacraliza milagrosamenta la ideologia
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idolétrica del Imperio. ! & nivel econémico, la Bestia impone un
boicot pretendidamente ennlobante, con fa mnela declarada de
estrangular & todos los antl v extrasistémnicos. En las niveles del
sistema Sjudicial” v policial, recure a la senlencia de muerte,
religiosa v milagrosamente legitimada, contra todos os rebeldes
que resisten at culto imperialista. ™

Para la mayaria de los comentaristas, lo que Juan describe en
13.17 es un blogueo econdmico contra los gue se negaban a
adarar a la gran Bestia, Algunos sugieren gue Juan visualiza un
sisterna vasto de licencias, sin las gue nadie puede comprar ni
vender. Tambidn podida fratarse de una  manipulacion
discriminateria de un sistema universal de camets de identidad,
similar a las practicadas hace unas decadas en Africa del Sur o
contra los judios bajo Hitler, Cualesquiera gue sean los medios
i los metodas, €] resultado as el misme: ¢l total ostracisma social
y economico de agquellos gue son excluidos del sistema,

Casi no exislen evidencias histdricas de programas  de
represion econdmica sisternatica o paratelos antiqguos para 1o gue
se desctibe agui.'” Pero el inmenso poderio econdmico del
Imperio Romano v de ios templos de! culto imperial si proveen
un trasfondn realista para la extapolacién profética que
vislumbra Juan. En efecto, alqunas de las cartas de Apocalipsis
2-3 {Esmirna, Tiatira) dejan entrever que los cristianos habian
sulticddo ya medidas de opresion econdmica por causa de su e,
Pera aiin mas, Juan podria estar pensando en la préaclica de la

¥ Eran comines en la énoca las “estatuas hablantes™, que tenian una
cavidad dentra de la imagen donde un sacerdole se cseomdin para hablar.

B Ey sienypme paligrose cuando se uner el poder religiosa v el poder
econdmico, junte con el poder politico v neélitar, coro agud,

G5 E Ladd, Bl Apocalipnsis de Juan, Caribe, Miarmi, 1978, p. 1635,
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sinagoosa, que sametia a un ostracismo total v a un severn
aistamicrie @ los excomutgados del judaismo, sobre todo a los
judeocristianos de Asia Menor que halvian sido expulsados de la
sinagoga. Pero tocdo esto queda muy cowto respecto a lo gue
Juan desciibe en Apocalipsiz 13,17,

Lo gue llama mucho la atencion es que Juan denuncia un
tipo de bloqueo econdmico que escasamenie existia en su propio
tempe, pere gue s existe en el nuestro. s creatividad
imaginaliva de Juan, de visualizar una situacion que no tenia
antecadantes ni an su realidad conlempaoranea ni en la litevaiura
apncaliptica, revela la aguda conclencia  econdmica v
anliimperialista que caracteriza a todo ef libro. En todo el
Apocalipsis queda en evidenda que Juan percibe con gran
claridad las realidades crudas de la vida econdmica del Imperic.

FPrecisarmente este detalle, un bloquen econdmico de los que
no adoran a la Bestia, revela inconfundiblemente la mana del
Vidente de Patmos,

Es importante recordar que para Boma el culio al ernperador
gt un provecto basicamente idecldgico para apuntalar la
amenazada unidad del Imperio.'” En aras de los intereses del
lenperio (hoy  divlamos Mintereses  nacionales” de la
superpotencial, la gran Bestia pretende imponer sobre toda la
sactedad una uniformidad idecldgica totalmente homogénea.
Todos tienen gue llevar la misrma "marca”, la impronda de la
ideclogia imperialista, como st luesen reses marcadas con el
mismia fierro, o galletas fabricadas con un mismo malde.

ey Bl Apocalipsis v of imperialistme™ v "El Apocalipsis o 2] bnperio
Homans” [supra nota 1) v C. M. Cochrane, Cristianismo p culturo cldsica,
Fonda de Cultura Ecandmica, México, 1949, passim.
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Pero resultd que dicho sisterna era inaceptable para los
cristianos, v los cristianos eran inaceptables para el sistema. Esa
“marca’, que era el indispensable “pasaporte al éxito” dentro del
sisterna, para los cristianos era nada menos que idolattia. Puesin
que los crislianos noe se “amoldaban” & patrén sacial, habia que
reprimirlos. Y entre los mejores mecanismos de  control
idecldgico para tal efecto se implementaba el aparato de
dominacion scondmica. Se presenta come el arma wedilecta de
la Bestia, sin mas que la espada, quira por e placer especial de
ver sufrir a sus enemigos, A la Bestia le agrada verlos morir de a
poco (13.17), estrangulados econdmicamente de manera lenla
pera sequra, mas que malades “de un sols tire” (13,15}

El boleot es una manera de quitarle 2l pan al pueblo. sobre
todo a los pobres. La inmoralidad de tal accion es el tema de
Eclesiastico 31.20-22, el cual jugd un papel histdrico en la
leologla profética en América Labina, va que lue ¢ “llamado a la
conciencia” que condujo a la conversidn éfica de Bartolomé de
las Casas:

Es= sacrificar un hijo defanse de su padre
oulitar a los potyes para afrecer sacrificia.
El pan de los pobres 5 su vida;
quien s o gquila e5 homicida,
Mata & su prdiimeo guien le cuira 21 sustento,
quien no paga el justo salario derrama sangre.
{Frle 34.20-22),

Aunque este importante pasaje deuterccandnico se refiere en
primer émine a la explolacidn del obrero v a los sueldos
injustos, se aplica también muy elocuentemente al uso del
hlogheo soondmico como mecanisma para guitarle el pan a los
pobires y matar & sus hijos, Es ohvio que el pasaje constituye una
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deruncia vehemente contra el bloqueo que les ha quitado el pan
alos cubanos durante casi clarenla anos, a ios hicaragilenses en
la década de 1980, v a alros pueblas mas, causando hambre v
rmuerte entre ninos v adultos.

El proyeclo de matar al pueblo por hambre es de la gran
Bestia: corresponde a la histatia de la desgracia cuye simbolo es
la Babel hmperialista (Gn 111 Es @ proverto de muerte de aquat
que sienipre miente v mata ((In 8.44), Paro el provecto del Dios
de la gracia es un proyecto de vida v verdad. El Dics Creador
“abre su mann” v da a todos abundantemente (Sal 136.25;
104.23; 145,153)." FI patriarca José, leios de quitar el alimento
o nadlie, fue usade por Dios para encabezar un programa global
de alimaentacién para todos, incluidos los gue eran eneminos del
gobierno que €l represenlaba (Coipta), los de su propia nactdn
{Iskael), o los que habian sido sus propios enemigos parsonales,
como es €l caso de sus hermanos,

Mo menos gue bajo el Imperia Romano, la adhesion
incondicional que exioe el sistema capitalista hoy puede ser
tarmbién un problema de idolateia. Y cuanto mas inconscienta la
idolatria, mas sutll v peligrosa.'® Ne cabe duda de que el

' Estos salimos colocan la alimentacidn humana v animal dentro de la
mistma historia de la salvacidm, a partir de la crescion. ELSalmo 136, 0, ¢,
comienza cob la creacidn [we 9 singue con @ éxoda e [U-23) o
terming con “el pan nuestte de cada dia” de redo ser vivienle (v, 25
Lxiienes quitan e alimento & ios pueblos s& ponen £n pugna can €] Dios
de lavida 1rse levantan contra todo el provecto histdeico salwifica de Yawd,

™ En Costa Rica, un tiempa anles de Navidad, se escuchaba
constornderente la propaganda de un centro cometcial gue anunciaba con
sanovidad hinnica: *Navidad llegd, [Se une la tamifia en Plaza del Sal,
Mlomentos sublitnes, todo es amor, Mavidad es luya en Flaea def Sol™.
Hace unos akos, la libreria mas grande de San Jos# comenzd en agosto
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insaciable materialismo v consumismo que impera, aun entee
muchos evangélicos”, llega a ser en realidad idofatria, (No sera
qua muchos “rristiancs” hov levan la marca de la Bestia sin
darse cuenta? fNo serd por eso que apovan con tanto fervor tas
guerras imperialistas v los blogueos de su goblerno? Hoy dia,
atte el pader omnimodo del “dios datar”, Juan nos volveria a
exhortar con toda vehemencia: "Hijitos mios, guardaos de los
idolos™.

3. Juieio divino contra
cl imperialismo eomercial

Apocalipsis 17 inroduce o figura de (a gran Ramera v ia
idenlifica claramente como la ciudad de Roma, capital del
Imperio. En la ideologia oficial, "Dea Roma” era una virgen pura
sobre un caballe blanco; en Apocalipsis 17 aparece como
realments es: una prostituta sobre una grotesca bestia escarlata,
Los reves de la lierra han formnicado con ella vy s han
embomachado con el vino de su inmoralidad (17.2), La ramera
es también idalatra (17.5 NV v asesing; estd bosracha con la
sangre de los santos (176,

Este lenguaje altamente {igurade no es facil gz interpretar.
¢CéHmo se “fornica” con una ciudad, v con cudl “vine" se

una catnpaia de promocion ravideria: “Aseqirese la2 klicidad navidetia,
en el deparamento de juguetes, sequndo piso de la Libweria Lehmann.
Vendemeos a plazos”. Ota propaganda, en inglés 1 con la misica del
conocido aspiritual negee “He's got the whole wortd in his hands™, reitera
cor una blasfernia descarada (v en inglés): “Ti [como Dios] tienas lodo el
munder en tus manes, con un MasterCard en s manos™.
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embosracharon los habitantes de la tierra? Claramente incluye la
nropagacion de la idolatria {of, E: 16; 23, Os 1.2), vy
aspacificamente el culto al emperador. Perg el contexin del
pasaje v el andlisis exegélico de los términos revelan gque la
explotacidn comeardial figuraha muy centralmente tamlyién en su
significado, [ prodeta Nahum acusa a Ninive de fornicacion
debido a su rapifia, pillaje v violencia (Nah 3.1-4). La
arastitucion de Tivo, segln safas 23.15-15, también consistia en
s comercio internacional, v la de Jerusalén en injusticia,
iniquidad, hormicidios, sobormo v latrocinia (Is 1.21-23).

Fran: Delitzsch desoibe la “prostitucién” mencionada en
Isaias 2/3.17s como "actividad comerdial” que

con miras 9o a la ganancia enaterial, no reconoce ninoin
limite divinamente establecido, sine realiza un tridfico
promiscio oon tocdo el mundeo, cormo una prostibecidn del
alma_ml

Swete tambidn comenta en este sentido:

Aungue la acusacidn de *lornicagion”™ podria justificarse
ampliamante por las condiciones morales de Roma bajo el
imperio, es probable que se refiera principalmente o la fotal
venalidad de la capital, que estaba dispuesta en cualquier
momento a vender cuerpo v akma por un buen precio,”

Fuesto que el énfasis central de Apocalipsis 17-18 es
fuertemnente comerdal y econdémico, parece gue la “fornicacion”

BT Delitesch, Isaioh, TET Clark, Edimbuargn, 1867, Vol 1, p. 412ss.

' Henry Swete, The Apocalypse of St John, Eerdmanes, Grand Rapids,
1951, p. 1484,
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aqui =2 reflere particularmente al espiritu mercenario de la capital
irmperial.

Peor ain, Roma ha exportado su comupcidn v osu
cornercialismo a lodo el [inperio, haciendo beber a las naciones
del vino de su pasidn impura (148 griego; Swete] vy
embriagandeles con el inflijo intoxicante de su fujo, su vicio v su
idelatria [17.3). Roma estaba ehria con la euforia de su riqueza
y su poderio [18.7), v seducia v emborwachaba a las naciones
con el mismo espirilu:

El micleo de la acusacian as prohablemente que Roma habia
abusado de 2o poder cornercial wilizandolo para propagar
sus falsos ideales de vida, .. Roma hiabiz fascinada ¢ seducido
al munda con sus vicios v su idolatria.™

La designacidn de Roma como "Babilonia” la condena por los
mismos abuses que la antiqua supempotencia. Desde el relato de
la torre de Babel, Babiloma {junto con Tiro, Is 23; Ez 26-28)
represantaba el poder politico, econdmico v relivgioso de una
superpotencia mundial (Jer 50s: Is 13, 21.1-10: 47) % lgual que
Babilonia, Horma tambign reinaba sobre los reyes de la tierra (Ap
14 8; 17.1s, 15, 18); era un centro de comercio mundial {Ap
14.8; 18 25, 11-19, 23); se hundia en lujos v lujurias (18.7, 11-
17, 22s); destruyd aJerusalén (2Bar 67.7; 2Esd 3. 15, 28); perse-
duia alos santos (Ap 17.6; 18.24; 12.2), parova a la destruccidn
(182, 10, 21}, Torrance lo expresa muy elocuentemente:

2 1.1, T¥ Aragom, “Apocalipsis”, en Camenario Biblico San Jerdnirm,
Cristiandad, Madrid, 1972, Vol W p 581

* La constarte referencia a Balklosia v Tiro en Ap 18.1-19.10 se nota
clatamente en el hecho gue casi todn el sasaje es un mosaicoe de citas
veterotestameantarias conma pscs das Imperios.
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Babilonia s el poder estrangulante del mal sobwe e mundo
entera,.. Babilonia es la reing Jel comersio internacional de
lgjos... Bl onuncdo entero estd en el poder de un cautivero
babildnico gue funciona par medio del sisterna econdmice.

La ramera sale del relate a finales del mismo capitulo en que
enfri: sus propios amantes se vuelven contra ella, la dejan
desnuda vy la devoran con fuego (17.16). Con esas pocas
palabras Juan parece haber anticipado bastante acertadamente
o futura caida de Homa {(como también de la altima
“Babilonia™). En senuida dos dngeles celebran la caida de la
ciudad capital del Impero (18.1-8), v enfonces las reyes,
comerclantzs v navieros de tndo al Tmperio loran al ver la
humarzda de su ruinose incendio (18.9-19), pero los siarvos de
MHos celebran jubilosamente con aleluyas la caida de la gran
ramera (18 21-19. 104

A través del capihulo 18, que festeja la cafda de Rabilonia,
corte Uha vehemenle condenacion del “lujo desenfrenado™ del
Imperio (18.3, 7, 9; “su exagerado derroche”™, DHH), El pasaje,
mas exlenso y detallado, condena este inmenso trafico en

=T, F. Torrance, The Apocalypse Today, Eerdmans, Grand Rapids,
1959, p. 116 (pp. 5-155). Cf W Bwing, The Power of the Lamby, Cowley
Fublications, Cambridge Mass, 1990, . 31: “Es clare que un aspecto de
lz dominacion de la Bestia consiste en su control de la esfera econdmica.
Dressde la primers ircagen del mal. la visidn de los cualro jinetes, hasta o
destrucclsn de Babiloria, enconbramos o econdmice concebida como
arma wsada por los enemigos de Dios. El tercer jinete, sobre su caballo
negro, llevaba las balanzas de un sistema econdmico fuera de cantro! que
fraia hambre v esclavitud.,, Las estriccturas politicas injuslas no son la
drica expeesion de la wealidad espivitual de la opresidn; I injusticia
economica fiqura prominelemente entre los abusas exparmentados por
las wictimas de |z Bestia,”
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articulos de lujo {18.11-19). “Los mercaderes de 1a tierra se han
entiguecido con su lujo desenfrenado” [18.2: of. 1523), v
también “los reves de la tierra fornicaron, v se dieron al lujo”
{189 Roma [ue una sociedad constraida sobre la base del lujo,
y sl religion fundamental bien podrfa lamarse “lujolatria”, an
culto al hijo que también sobrevive en el consurnismo de la
socigdad rapitalista de nuestros dias.

4. Una caneion de profesta
antiimperialisia

Dentro de la aran celebracian por ta caida de Babilonia {Ap
18}, encontramos un pasaje  especialmente  elocuente u
drarnatico. Uno por ung, tres grupos de aliados poderosos lloran
la ruina de Babilonia como s ya hubtera cowrido, Los reves
larnentan a aritos la pérdida de su propio poder politico {18 9s);
los mercaderes se descontrolan llorande ta desaparicion de su
lucrative mercado 118.11-17a), v la marina mercantil deplora el
fin de todo su comercio maritime (18.175-19).

La base de este pasaje es clararente una cancidn en tres
estrofas. que se mofa de los podernsos de su tiempo. Sumodelo
es una loma de la literatura hebrea de fuerte protesta conocida
come “endecha burlesca” (NG of, especialmente 15 13.19-22;
Jr 9.17-22; Ez 15; Ez 26-28; Am 5.16; Miq 2.4s5). La idea ¢es
imitar la lamentacion por la supuesta muerte del enemigo,
aungue éste en realidad coce de muy buena salud, Cuando
consideramos que, en efecto, Roma estaba en su pleno poderio
v glotia, reconecemos el atrevimiento que implicaba burarse del
Imperic v celebrar de esta forma su aparentemente tan
improbable pero en realidad tan sequra ndina, En aguella
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situacian histdrica, esta manera de mofarse del opresor constituia
en realidad una especie de “cancion de protesta”,

a. Endecha de los reves (18.9%)

[.a GiNGH de Apacalipsis 18.9-19 sigue bastante de cerca Ia
abegin de Ezeguiel sobre Tirn (B2 26.1-28.19), e ibual que ésta
comienza con 2l llanto v &l [ulo de los principes aliados del
[riperio:

Bajardn de sus wonas todos los principes del mar,
52 Quitaran sus mantes, dejardn sus vestidos recanacdos.
S veslivan de duelo, 2 sentardn en la figera,

sin trequa temblaran v estardn consternados por .
Entanaran por i una alegia v te dirdn:

iAhY ahi estds destruida, desaparecida de los ynares,
la ciudad farmasa, que fe podernsza en el mar,

con tus habritantes,

los quae inlundian el lerver an todo el continente.
Aloea tiemblan las islas en el dia de tu calda,

lag islas el mar estdn atereadas de 19 fin.

(Ez 26.16-18 BJ}

Tal como Ezequiel le dice a Tiro "a los reyes de la fierra
enriqueciste con la multitud de s riguezas v tu comercio”™ (Ez
27.33), ast también los principes aliados con Koma “ornicaron
con ella v con ella se dieron al hijo” (18.9). Y ésios también
entonan su endecha, Juan parece imagmar la quetna de Roma
como 5 fuera visible en todo e Imperic, v subraya que estos
reves lamentan “a distancia®™ {18.10%, sin guerer ni poder
ACEICASE para amparar & su benefactora,
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Los reves lovan especificamenle fa caida del poder politico de
Roma, extrafadaos de gue la “Ciudad Elerna” se desplomara en
una sola hora;

Ay, av, Cludad grandse!

iBabilonia, cludad podercsa,

uni hora basld para castigarte!
(Ap TH TOVPL)

bh. Endecha de los comerciantes
(18.11.17)

Estos emporoi, como senala Bartina, “mas gue mercaderes,
taficantes o wvendedores, eran los que tenian  enclaves
comerciales v la exclusividad o manonolio, al menos praclico, de
los productos”, especialmente los de lujo. Ll pasaje es largo,
sumamente detallado v especifico, v denuncia con fuera
abrumadora el comercialisme v la lujolatia del Imperio Romano
en cuanto “sodedad de consumo”™. De igual manara, en un
pasaje aln méas largo, la endecha de Ezequiel sobre Tiro dirige
su protesta mas extensa y endrgica contra el imperialisino
comercial de aquella ciudad (Fx 27 3-36).

Muy dramalicamente, Juan concibe a los comercianies
llegando con sus barcos cargados a Ustia, ciudad portefia cerca
de Roma, v presenciande desde alli la remenda humeareda del |
incendio de Roma, lo cual les hace lorar la pérdida de su

mercacdo {18.11]). Por supuesto, tade esto es totalmente en tono
de burla. '

=2 5, Bating, “Apocalipsis”, en Lo Saproda Escritura, BAC, Madrid,
1967, Vol 3. p. 211
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A cantinuacion, ¢l autor reproduce, como si fuera el "registro
de eargamanio” de un barco, ka lista de casl treinta praducios del
mas exquisito jo. [a lista, gue corresponde fielmente a las
importacionas romanas de la época, comienza con metales
precioses, pasa por textiles, maderas, petiumes, v termina con
viatidas exdticas v con ganado v “mercancia humana™ (18,13
BJ). Es obwvio que Juan estaba bien enterado de las realidades
comerciales del Imperio, tal vez por haber conacido los
cargamenios de los barcos que satian de Efeso para Roma,

Lstos productos procedian de todo & mundo conocido, desde
Inglaterra hasta la China. Llegaban a Homa comerclantes v
ambajadas aun de los pueblos ortentales, por gempio de la
dinastia Ham v del reino de Kanishka, Auqusto habia organizado
mu bizn la paltulla marina que conlrolaba la pirateria e hizo
posible ¢l constante movimiento comercial. Plinio informa que
una flota de ntas de cien barcos viajaban constantemente al Mar
Rojo v a la India® Fl trafico marftimo entre Alejandria v Roma,
gue tenfa una duracion de unas diez dias, era especialmente
nuride, Un eficienta sisterna bancario v crediticio, sumeardo a la
unidad monetaria impetial, facilitaban grandemente todo este
COMErclo,

# Pavz vana discusidn amplia v detallada de los diferentes productas, sa
eigen, walor v uso, ver Barting, op. o, pp 791797 Swate, op. ci, pp.
233-235: M. Rostovtzel], Historia socicl y econdrvica del imperio Romone,
Lapasa-Calpe, Madrid, 1973, toma 1, p. 1858, £, 185185, ¢, 2545, pp.
293-329; v tomo 2, po. 178-244, "] & politica economica y social de los
Flawios v Antoninns”.

7 Pliviicr, Hisf Mot 1241,
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Unos dalos al azar dardn una idea de la magnitud de este
comercio lujoso. Seotn Plinin™ cada ano el Imperio gastaba cien
millones de “sestercios”™ en peras de Arabia, India v China, Se
practicaba jo mineria especialmente en Espafa, Bretafia v en ¢
norte del  Danubio; las minas generalmente pertenecian al
Cstado, v ios mineros eran mayorments esclavos. Ellinoventa de
Egipto, 1l pirpura de Fenicia [extraclada por un proceso
surnamente laborioso v costosa). v la seda desde la China. La
*madera olovosa” [citum, o tuyal, traida desde Argelia, se
utilizaba en muebles hijosos gue a veces tenlan un precio
equivalenta a un latitundio de cienfo veintidos hectireas por una
zola mesa ™ El cinamama de la China valfa unos trescientos
denarios por libra, v ¢l amomo de la India v otros lugares, unos
sesenta denarios por libra. También venian cartos, a veces
adornados con plata.

La lista terming con 1o viviente: bestias de carga, ovejas,
caballos {para tas carreras, el ejército, ete), esclavos (para otro
mercado bicralivo, el sormalemporos, “mercada de esclavos™), o
“mercancia humana’ (Swete lo traduce “ganado humanao”).
Mientras los esclavos venian para la venta, la “mercancia
humana” venia para las luchas de gladiadores, el circo v los
mostibulos. ™ Swete Ins llama “todos los servidores humanos de
los apetitos v tos vicios de los ricos”, v comenta:

B pist Mot 12.41.2.

2 EF sesliereio valia un euarto de denaria.

* Plinio, Hist Mol 13.20.30.

1 Asi . Salquern, "Apocalipsis” en Biblia camentado, BAC., Madrid,
1965, ¢ 49%s; Swete, op, i, p, £34s; Bartina, op, cit, p. 796, lo
interpreta comao “akmas o vidas humanas, tai ver los esclevos dedicados a
las artes llherales. a ser pedagogos, Heratos, artistas™ :
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El rnuneda def elia de San Juan ministraba en mil formas 2 las
necedadss v los vicios de su Babilonia, pero llegd a su relmo
en el sacrificio de vidas humanas que sutlia lbs enommes
[armibias de bos reos, lenaba los lapanaria (prostibulos), v
ministraba a los placeres brutales del anfiteatro.™

Después de tan larga enumerarion de “cosas exquisitas y
rapléndidas™ [18.14), por cuye comercio se¢ han cnriquenido
inmensamenta los mercadares, dstas desde sus naves loran Tn
quema de ta capital imperial v la pérdida de su gran mercado:

A, ay, Gran Ciudad,
vaestida de no v piimuars v escarlata,
enjovada con oro
y priexchra praciosas o perlas!
FPorque en una sola hora
rpleda vacin tanra opulencia,
{Ap 18,17, Bartina)

c¢. Endecha de In marina mercanie
(1L£.17h-19)
También en la lamentacion de Ezequiel cobre Tiro aparece el
juicio sobre los marimeros, en términos draméticos vy hasta
lEenicos:

Las naves de Tarsis formaban (o flola eomercial.
A alta mar le condijeron

los que a remc te levaban..,

Tus viquesas, tus mercancias v s letes,

tus marineros ¥ tus timoneles,

s calafaies, s agentes comerciales,

¥ Swiete, op. cit., pp. 233, 235,
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todess T guerreros que lewvas,

v toda la multitud que transportas,

se hundirdAn en el corazdn de los mares
el i ele by naufragio.

Al air fos gritos de tus marinos,

s asustardn las costos,

Entances desembarcatdn e sus naves tados los remeros,
los marineros, rodos los hormbres del mar,

se quedaran en tierra.

Lanraran su clameor por ti,

aritaran amargarnente,

Se echardn polvo en la cabeza,

s revolcardn en la ceniza;

se raparan of pelo por b causa,

se cefiivdn de saco.

Lloraran por ti, en la amargura de su alma,

con amargo lamente [z 27 25-31 BJ; of, 27.7-9, 33-36).

Junto con el vasto comercio imperial que hemos notado,
prosperd Iooicamente todo el negodio del transporte maritimao.
Suetonio cuenta gue Augusto, un poco antes de su muerte, se
encontraba en Putecli cuando llegd una nave mercante de
Alejandria:

Los pasajeras v tripulantes, vestidos de Manca v coranados
con guirnaldas, Iz quemahan inclenso ¢ prodigaban sobre &l
sus buenas deseos v sus mas altos elogios, v declan gue poe
él vivian, navegaban los rnares y gozaban de [bertad v
ricueza. ™

* Aug 98, Almunos barcas levaban varios centenares de pasajeros,
ademas de sus cargamentos pesados. Sobre la marina romana, wer Ledn
Haoino, Ef Imperio Romana, Espasa-Calpe, Madrid, 1936, pp. 154-158.
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E! versicule 17 ofrece ol registro del personal empleado en
todo este comereio maritimo. Son (1) los capitanes, o sea, los
timonales; (2} "todo &l que novega sealin su puesto”, es decir,
segin su posician an Ia tripulacian W sus respectivos sitios en la
nave:> (3] los marineros, v {4) “todos los que trabajan en el
mar”, par ejemplo, cargadores, pescadores, etc. Méas adelante se
hace referencia a [5) los duefios de barcos, “todos 1os que tenian
naves en 2 mar” (18.19). Como comenta Bartina, "toda (a
gradacidn de la marina se lamenta por tgual".™

Se ha observado que cada grupe lamenta en la caida de
Eoma precisamente lo que correspondia a sus propios intereses,
Los reyes lloran la pérdida de tan grande poderio, v los
comerciantes, la ruina de tanta rigueza, que constituia un
mercado de insuperable poder adquisitivo. Los marineros
deploran el fin de lanta navesacidn y comercio lucrativo para
ellos:

iPohre, pobire!

Civdad orande, sue luioso vivir enriguecia

a todos los que tenian barcos en los mares,

v an una hera ha sido devaslada (Ap 18,19 VPL),

Todo el pasaje (18.9-19), con su vonfa a la vez amarga v
alegre. es un perfecto gjemplo de la “endecha burlesca” de los
profelas. Contrario a la realidad del momento, en que los reyes,
mercaderes v marineros son poderosos v prosperan, ef profeta les
pone a lorar desconsoladamente —ipara la alegria de Ios ficles!

* Tl paralelo en Ezequiel 27 2% sedala cuare clases de jefes marines
sequn el griego de los LKk kubemetai, kopelatai, epibatai v proreis. B
traduce “oficiales de barce” en Ap 18,17,

% Bartina. op. cit., p. 797,
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iAlégrate, oh cielo, por lo que ha sucedidal

iAlEgrense tambidn ustedes, santos, apdstoles v profetas!
porque Dias, al juzgaria,
les ha hacha juslicla a usledas (Ap 18.20)

Seria dificil imaginar una denuncia mas mardaz del comercio
impernial.

3. DMos no es neoliberal

El Apocalipsis termina con un deble contraste. Por un lado, ¢l
coniraste entre dos mujeres: la ramera v la esposa del Cordern;
por el odro lado, el contraste entre dos cicedades: Babilonia v la
Nueva Jerusalén (Ap 21-22}. La diferencia que encierra este
doble cantraste es nmuy aleccionadora v resume todo el mensaje
del libre,

La razén fundamental de la denunaa econdmica contra Roma
a5 que ella ha acaparado toda la riqueza pava prostituita en sus
lujos. El imperialismo, entonces, igual que hoy, produjo una
concentracion de riqueza totalmente injusta. Flemos visto que
Juan denunda vehermentemente este abuse econdmico.

El Imperic Romana fue el primero en dominar tode el munde
Mediterrdnea. desde Inglaterra {v las costas cccidentales de
Europa} hasta el mar Caspio v las tronteras de los partos. La
historia humana jamds habia visto un blogue econdmico v
comercial tan inmenso, ni ciudad alguna habia cosechado los
beneficios materiales del imperialisimo come fo habia hecho
Roma. Bl botin de los triunfos militares, las valiosas obras de arte
de Grecia, Egipto v otros paises conquistados, v los constantes
tributos de las colonias v provincias, tanto en dinero como en
productas, todo fluia hacia Boma para llenar de rigueza v luje la
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ciudad capital. Florecicé un amplisime comercto, lambign en
beneficio mavormente de la Urbe (v las minorias privilegiadas del
Orhe). Ei Talmud conserva un dicho popular: *“Af munde bajaron
diez medidas de rigueza, y Roma se quedd con nueve™. ™

Sin embarqo. toda esa riqueza tampoeco se administrd ni sabia
ni  equitativernente sing gue  se  utilizd para  multiplicar
axorbitantemente los lujos de los privilegiados. La excesiva
comripoion del sistema de recaudacion de impuestos ha dejado
su huella en los Evangelios, donde “publicanc™ es sinénima de
pecador v ladron, El oficlo politico se explotaba como trampolin
hacia la venlaja econdrmica v social. Todo el sistema de delensa,
a lo largo v ancho del vasio Imperio, produjo una especie de
“compleje militar-comercial®, con lucrativisimos  “contralos
militares” para proveer a los gjdrgitos de alimentacion, uniformes,
armas, caballes, diversidn v demas nacesidades v placeres,

Contra eza Babilonia que prostituve las riquezas, Juan ofrece
la visidn de laNueva Jerusalén, esposa del Cordero.™ A pesar de
las wehemenles denuncias contra el “lujo desenfrenado” de
Babilonia, Jerusalén también se presenta como una ciudad rica
v hermosa, adernada con abundancia de piedras preciosas v con
calles de ovo purs (21,11, 18-21). Sera luz para las naciones, “y
tos reyes de Ja tierra vendran a traerle sus riquezas” (21.24: v 26:
“todo lo precioso v todo o grande de las naciones”, VPLL
Diversas profecias del Antligua Testamento anuncian estas
"caravanas” que ban de llegar a Jerusalén desde todas las

* William Barclay, FI Apocalipsts, Ta Aurora, Buenos Aires, 1977, p.
anz,

7 El contraste se intensifica porque el misno dngel revela ambas
ciudades/mujeres a Juan, v por el paralelisme cast idédrtico con gue se
introedueen los dos relalos (17,1-3: 21.9s].
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nacioneas, para hallar en ella su salvacidon v para depositar en ella
sus rouezas [p. ef. s 2.2-4; 60.3-22;: 66,1, 18, 20; Sal 22 27:
T210,15; Jer 42 Zac 2.11: 322 14.16-20)). Las riquezas
legarén, como llegaban a Eoma, pero no para someter a la
explotacion sine para el bien de todes bajo el reinado justo y
ecquitativo del Sedor. ™

lgual que en el resto det libro, el aspecto econdmico figura
significativamente en ta descripcion de la Nueva Jerusalén. La
vision procede en tres fases: una descripcion altamente simbdlica
{21.59-21), una descripcion analitico-social {£1.22-27), v una
descripeidn mas teoldgica (22.1-5 ; el nuevo Paraiso). En cada
v de los tres momentos 2std muy presente lo econdmics.

La descripeidn alegdrica aira en torno a nimeros simbélicos
{toma como base el 12) v de piedras preciosas. El resplandor de
la cliudad "hrillaba come una piedra preciosisima parecida a
jaspe” (21,11 NBE). Mas adelante, ¢l pasaje describe la ciudad
en términos del mas exquisita ujo:

La muralla estaba hecha de jaspe, v la ciudad ¢ra de puro
ooy, semajante o cristal pulide. Loy comientos de Ta muealla
de 1z cudad estaban decorados con toda dlase de piedras
preciosas: el primeto con jaspe, el sequnde con 2afivo, el
tercera ¢om Aoata, el cuarto con esmeralda, el gquinto con
&nice, el sexto con cornalina, el sépime con erisdlito, &l
actava con berile, e noveno con topacio, el décimo con

¥ Bl cielo nueva v la tierea hueva (21.1-8) se describen también en ls
B 1725 como la superacidn definitiva de todo o que aliena al ser
bumano frente 4 la creacicdo (650 18], Digs (63.19), 1o enfermedad o la
muette (65,20, €] producto de su trabaje (65.21-231 v el weino animal
(85.25h). CI, también el énfasis sobre justicia en Ap 19.1,11; 16.7,18; Mt
f.32; 2P 3,18,
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crisoprasa, e undécimo con jacinto v el dunddcime can
amalisla. Las doce puertas eran dace perlas, v cada puerna
estaba hecha de una sola peda. La calle principal de la
ciudad era de aro puen, coma eristal ransparente (21 18-21).

Un pequeno detalle lama la atencidn: las mismas riguezas
gue antes adornaban a la ramera {17.4] ahora aparecen para
embellecer la ciudad (21.158-21}. Aparentemente, al trabajo de la
gran prostituta prosperaba extraordinariamente. Su vestido
millicolar era de los dos lujos textiles mas exorbilantes, propios
de reyes v sacerdotes: pirpura v escarlata. ™ Por adorne personal
alla luce “oro, piedras preciosas y perlas” {17.4). En conjunto,
pueden tamarse como tada la riqueza lujosa. En el capitulo 17,
toda esa riguera esla prostiluida, acaparada por una ramera, la
avara ciudad de Roma, capital del Imperin.

En la Nueva Jerusalén la distribucion de rigueza es totalmenta
distinla. Mo aparece la mas minima referencia ni a la riqueza
personal ni al vestido opulento de nadie. Ll oro es de toda la
ciudad (21.18), Doce gigantescas perlas, como jarnas habia visto
la ramera, son las puertas de la ciudad,™ v los fundamentos de
slmuralla estin adornados con las mismas piedras preciosas gue
veslia la ramera. La avenida ceniral (ofra teaduceian: “las calles™)
tambien es (o son) de oo,

*La ropa de la ramera pueds contrastarse con el vestido nupcial dz la
esposa del Cordero, “Hng fing, limpio v resplandeciente”, nacido de la
wsticia (19.8Y v nor de la prostitucién econdimica (njusticlal.

* La tradicién rabinica (Baba Batra 75a; Sanh 100a) habla de unas
perlas de treinta codos cuadradas, en las que Dics cava aperluras para ser
lis puertas de ta cisdad L], Ford, Revelation, Doubleday, Garden City,
1975, p. 343; R Mounce, The Book of Hevelarion, Eerdmans, Grand
BEapids, 1995, . 393), '
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Todo este cuadro sugiere cuatre conclusiones: (1) la Nueva
Jerusalén superard infinifamente toda belleza conecida hasta
ahora; [2) el oro, sin brillar menes, sera tan abundante gue se
podrd pavimentar los calles v dorar la ciudad entera; {3) todas
asas riquezas perfeneceran al pueblo enlere, no tendran duerio
privadeo; (4] [as riquezas no se aprovecharan para acumular
fortunas privadas sing para construir la comunidad: los
fundamentos, las puertas v las calies de una nueva v justa
ciudad,

También la segunda descripcidn de ta Nueva Jerusalén en
21 22-27 contiens un inmportante aspecto econdmico:

Las naciones caminardn 4 la lae de la ciudad, o 1os reyes de
la tierra le entregardn sus espléndidas riquezas... ¥ levardn
a ella todas las riguezas v el honor de las nacionas (21 24 26
)

En estos versiculos Juan incorpova en su vision escatoldgica
una vigja v Imuy mportanle promesa hecha a los jucdios: que
caravanas cargacdas con las riguezas de las haciones vendrian a
les ciudad de Jerusalén, B! pasaje sigue especialmente de cerca a
Isaias 60:

Caminaran las nacicnes a tu oz,

y los reves al resplandor de tu alborada,
Alza Ins ojos en fomo y mira:

todas =e rednen v vienen a ti...

porgue vendran a li fos tesoras del may,
las riguezas de las naciones vendrén a i,

WEl berwuaie econdmico de esta traduccidn eoincide eon &l de -la
mayoria de las versiones modemas (DHH; B NBE). Tanto doxa (Pr 3.9)
como time [Ez 22 25! puedes significar "riquesas”.
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Un sin fin de camellos te catwirs..

Hijus e exlranjeros constroiran tus moaros,

v sus reves 52 poadidn a tu servicio. .

Abhbertas estaran tus pueras de continug,

ni de dia ni de noche se cerraran,

cora dejor entrar en b las tiplezas de los naciones,
con las riquezas de las naciones serds amamantada.
{Is G0.3-0. 10s, 16 B

Sequin la fradicion rabinica, toda esa viquera se distribuiria
aritre todo el pueblo para ia prosperidad de la nacion entera. Por
supuesto, va en ¢ Apocalipsis no se trata de la Jerusalén literal
nit de la nacion judia sino de toda la humanidad redimida. Swete
comenta como sigue sobre este “comercio” de la Jerusaleén
escatalduica:

Tal como Boma en su tiernpo atrata la mercancia del mundo
antero [T 1 as), asf en los Jias vemideros todo In mejor de
la vida humana fluisd hacia la ciudad de Dios, € vidente
prenve b consagracidn al servicio de Cristo, en los siclos
venideros, del are, la literatura v la cencia, del caracter
macional v del poder de la vida social v civica ™
Estrictarnente, el pasaje trata de la riguera marerial, fiet a la
tradicidn judia de las cavavanas de los genliles, Aungue 2l pasaje
no entra en detalles, comunica la vision de una sodedad
armaonicsa, bajo Cristo como esposo, dande todos comparten
eruitativamenie. En esle cuadro es immosible encontrar los

conceptos de escaser ¥ desigualdad.

" Otros pasajes sobee @l lerna son bs 2.2-4; 5558, 66,12, 18; Zac 5.20-
23, 14.16; Sal 72.10s; Salmeos de Saloman 17.30-35.
® Senete, op. cit,, o 297,
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La tercera descripcicn (22, 1-5) asume los térimings biblicos del
Edén, con &l rio limpio v los arbaoles de vida gue producen doce
frutos. El Paraiso, perdido por la desobediencia, era un lugar de
abundancia cuando la voluntad de Dios ncupaba el centro de su
vida: "De tedo arbol del huerto podras comer”, Ahara, de nuevo,
cuanda la voluntad de [Hos es el centro de nuestre ser, fluye de
s11 tronag un rio refrescante de agua de vida v florecen los arboles
de vida. Esta sequnda figura de abundancia remite a Lzequicl 47,

Entonces vi gue por debajo de la puerta [del temple] brotaba
agua.. En cualguier parte a donde llegue esta comrients,
podeén vivir animales de toda clase v muchisienos peces,
Parque el agua de este rio converlitd ¢l agua amarga en aqua
dulee, v habrd todo geénero de vida, . Tnlas dos orillas del o
crecerd toda clase de Avholes frutales. Sus hojas no se caeran
nuncr, i clejaran Jde dar fralo jamas, Cada mes tendra fruto,
porgue estaran reqades con el agua que sale del templo. Los
frules seveirdn de alimendo y las hodas de medicina (F2 171,
912 DVITT).

Otros pasajes de la literatura apecaliptica describen esta
misma abundancia de alimento, salud v vida, Muy citado es 2
Baruc 29 4:

La tievess dard friatos dies mil veces mawores. Cada vid fendrd
il rarmas, v cada rama producird i} ractmos de uvas, v
cada racime produci-a mil wvas, v cada uva dard un cor de
vino [200 litvos].. Y los hambrientos se gozaran v verdn
maravillas cada dia. Wientos saldrén cada manana de delante
de mi a llevar la fragancia de frutas aromaticas, v nubes al
fimal del dia destilardn el rocin del cielo. ¥ en aguel tiermpo
leos tesaros del mand caerdn de nuevo del celo, v comerdn
de &l [cf Ap 2.175.
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La alusidn al mana en Apocalipsis 2,17 demuestra que Juan
conocia la misma tradicion que 2 Barue 29, gue corrabora el
cuadre de abundancia para todos que nos dan los Ullimos
capitiios del Apocalipsis. Clea litevalura judeacristiana antiqua
confirma dramaticamente el ideal de igualdad en el Reino
mesidnico:

o lodos disfrorardn de vida comuin v riguesa. La lierea serd
de todos por igual; sin estar dividida por muras ni cercados,
producira algdn dia feutos méas abundantes. Y dard rutos de
dulee vino, de blanca leche » de miel... cuandeo Dhas haga
cambiar los tiempos. .y transforme el invierno en wverano
(Chriicale Sibilfro B.208-2151%

La lierra, de todos por gual, sin estar dividida por muros
cereados, producird enfonces frutos mas abundantes por si sola.
Se compartivan los vecursos sin dividir la riqueza, pues alli no
habra ni pobres ni ricos, ni amos nl esclavos, ni grandes ni

pequehnos, ni reves ni caudillos. En comiin vy unides viviran todos
(cf. Or Sib 2.319-324).%

* Ordeuios Sibilines (O Sib} es una obra compuesta nideomistiana,
excrita a partir del sigle 2 2,0 en adelante. Seain Collins, Or S5tk 3,194
216 es un pasap eristiano (). Charlesworth, ed., The Old Testamerni
FPseudepigrapha, Doubleday, Nueva Yorl, 1983, Vol |, i 416), Or Sik as
uno de los escritos apocallipticns que tiene méas parallos con el Apocalipsis
de Juan ip. 2., Ap 6.12-14],

1 A= elocuentes palabeas de Or Sib recuerdan unas eslinofos del poeta
coslarricense Jome Debrava:

Yo deseon que lodo, gue la vida sea ruestra como el aqua v el viento.
Cue nadie tenga mas patria gque €] wecino,

Cue nadie diga més la finca mia..

sino la finca nuestea, de Mosotros los Hombres,

el poema: "Mosotros los hombres™)
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Esta visidn judeocristiana es el provecto econdmico de Dios
para la histovia humana. Por ella oramos ceandoe decimos
“venga tu Reine, hagase tu voluntad, en la tierra como en gl
clelo”, Nuestras opciones v nuestra conducta se orientan por ¢l
mandato de "buscar primeramente el Reino de Dios y su justicia®
y {en términos escatsldgicas) su abundancia v su igualdad.
Cualquier oiro programa es el provecto de la Bestia, no el de
Dios v del Cordero.

En América Latina, desde Crislobat Coldn, el resultado del
colonialismo v el imperialismo siempre ha sido la extrerna
concentracién de riqueza en el centra det lmperio v en las
olinarquias locales colaboracionistas, alinual que en tes fiempos
de Juan de Patmos. A veces s¢ han vislo estuerzos para limitar
ese proceso v defender un poce a los pobres, como en las leorias
econdrmicas de John Maynard Keynes v el gobierno de Franklin
Detano Hoosevelt, especialmente a través de su secretaria de
tralajo, la anghicana Frances Perkins, arquitecla del sistema
norteamearicana de Sequro Social.

Sin embargo, despuds de los gobiemos de Ronald Reagan
{EE.LJ)) v Margaret Thatcher {Gran Bretafia) ha corrido una

Me qustatia tener manos enormes,
violemtas v salvajes,

ara ATANnCAar {TU[“E‘TFL"E LETLER £l U
y dejar de frontera solo el are.

Cile nadie fenga tierea

oo s tiene tietma:

gue lodos lengan ferra

core tienen el aire,

(D& poerma; “MNeocturno sin patria’™)
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avalancha neoliberal por todo el mundo.*® Este prayecto, que
Juan FPablo 11 ha tildado de “capitalismo salvaje”, va mas lejos
que el mismo Adam Smith en la defensa de un mercado “libre”
cva competencia sea westricta, hasada en el interds propio
{egofsta) del mdividuo, Se cree que la “libertad”™ {del mercado v
del rico, pero no del pobre) es mas importante que la risma
democracia. Llegan a afirmar que |a desigualdad v el desempleo
son valores posilivos, porgue ayudan & la prosperidad de la
econmnia. Frecuentemente sz burlan de los idealistas ilusos que
defiender la igualdad v la justicia econdmica frente a fa objetiva
realidad del mercado v sus leves inexorables, E insislen en gue
s necliberalismo es ahora la Gnica opcidn posible; no hay
altemnativa ni en &l cielo ni en la tierra. ¥’

Low imstrumentos principales del neoliberalismo son el Fondo
Monetario internacional v el Banco Mundial, Junto & algunas
otras agencias internacionales, tienen mayor poder que los
gobiernos del Tercer Mundo e imponen sus programas de severa

“ El programa de Margaret Thatcher ee tipice del neoliberalisma:
cottar drasticamente los gastos sociales, abalir controles sobive &l mercado
y los fhijos financierns, contraer la emisidén monetaria, elevar intereses,
baiar impuestos sobre ingresos altos, aumentar @ desempleo (para
contrelar la inflacidn), aptastar huelgas v promover legislacidn anlisindical,
y privatizar tode o gue se habia nacionalizade, Bl programea parecido de
Honald Reagan incluyd una frendtica carrera milifar {para foetalecer ia
industria armamentista v quebrar la reonomia sovidticay v, contradictoria-
mente, enormes déficits presupuestarios. [ prinner programa neoliberal en
gl mundo fue el de Augusto Fincchet, orientado por las ideas de Millon
Friedman v los "Chicago boys”. Ver P Anderon, “El desplienue del
necliberalismo”, Pases, n. 60 (julic-agosto 1996): 24,

*Ver German Gutiérrez, Etica v econamin en Adam Smith ¢ Friedrich
Huoyek, Universidad [barcamericana, Méxicao, 1998
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austeridad, pero ellos mismos son macrobwrocracias que ni
infentan aplicar wna austeridad razonable en su propia casa.

En 1997, &l suelkle de Jarmes Wollensohn, presidente del
Banco Mundial, fue de 305 mil ddlares més prebendas del oficio;
los catoree principales oficiales ganaron un promedio de 120 mi
déilares por afio mas heneficios adicionates. ¥ el Banco Mundial
estaba Inmerso en una renovacion de sus oficinas en Washington
con un costo de méas de 314 millones de délares, con adornos de
oro v maderas exdticas africanas que hacen recordar ala ramera
de Roma,*

Aungue los proyectos neoliberates han logrado ciertos €xilos
v en general han mejorado las macroestadisticas de alaunos
paises, su resultado més serio ha sido, desde una perspectiva
teolagica, un alarmante aumento en la desiqualdad econdmica
en casi todos sus experimentos. Bl economista colombiano
German Gutiérez documenta este hecho:

S tomamos en cllenta gue an LO60 al 200% mids rico de Ia
poblacion recibia 30 veces mas ngreso gue el 200 mas
pobre, vaue en [992 el A% mas rico reciba B veres mas
ingreso que ef 20% més pobre. podemos decir que esta
profnds desigualdacd en da diglribucion del ingreso mundial
es tendencialmente creciente...

As por ejemplo @ 209 mas rieo del planeta contrala &l
F3% de la produccicn mundial, tiene & 81% de gasto de
energia, confrola 2l 51.2% del comercin, el .57 del ahoreo
Vel B6% de las inversiones mundiales... Las 350 personas
tmas ricas del mundo perciben  anualmente  wentas

* The Notton, 10 marea de 1997, 5. 5.
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equivalentes a 2 400 millones de personas, el 45% de la
poblacién mundial

Es evidente que el talén de Aguiles del neoliberalismo, v su
mas  profunda  injusticia, es ser un sistema  diseflado
expresamente para aumentar geométricamente la riqueza de
unos pocos sin consideracion por los perdedores. Genera casi
inevitablemente el desempleo v una desigualdad creciente.
Precisamente por eso es una ideciogia anfievangélica &
inaceptable para cristionos con convicciones bibticas.

Laigualdad es un valor biblico; la desigualdad, en cambio, es
wn antivalor antibiblico. En el Reino de Dios todos seremos reyes
y sacerdotes; nadie serd mas rey v sacerdote, nadie serd menos
rey v sacerdole. De hecho, la vision de abundancia e iqualdad
con que concluye la Biblia, muy presente también en otras
tradiciones fudeocristianas, no essinola culminacion de toda una
teatogia biblica de los bienes materiates. La mavor parte de la
lenistacion economica del Antigun Testamento pare de una

¥ Garman Oulideres, "Globaltzacion y neclibaralisme: dHay esparanza
para los pobres?™, San José: conferencia realizada el 14 de julio de 1998
¢n la Universidad Evangélica de las Américas, . ds. Cf. tambien o,
Camargo, “Reablidad econdmica v fe cristiana®, Boletin Tacligico, n. 05
lenero-marzo, 1997 27.58. Bl aumento galopanie del nimers de
raltimillonarios en el munde @s an ndice escandalosn de 1o exbrama
desigualdad que produce el neoliberalismo, a menude pot medio de ia
especuiaciin mpraductiva en € mercado internacional de valores, (hvo
escandala es la absurda desproporcion entre las garancias astrobdricas
de los gjecutives maximos v el suelde muy reducido de los ocbrercs,
espedalmente en los Cstades Unides,
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premisa fundarnentai: Yahvé es el dnico duerio de toda la tierra,
por derechos de Creador,™

La tierra na debe venderse a pemetuidad: la tierra s mia, y
ustedes sGlo esian de paso por ella comeo hudspedes mios (Ly
2523 DHH)

Del Sefor es & munco entera, con todn lo que en &l hay,
con toda lo gue en &l vive 1Sal 24,1 DHH;cf, 89.11),

Pugs mios son todos los animales salvajes. lo mismo que
los ganados de las serranias, mias son las aves de las
mantafias y toda o que bulfe en el campo. 51 vo tuviera
hambre, no te lo dirfa a ti, pues el mundo 25 mio, con todo
lor que hay en él (5al 50.10-12 GHH).

Especificarmients, rmuchos pasajes seftalan a Dios como duer‘lo
Unico v absohuto de la tierra de Palestina [Ya tiera de propiedad
de Yahvé” Jos 22.19 Bl; Jr 16.18; Ez 36.5; Os 9.3), por lo que
Diios tiene el derecha indiscutible de asighar esa Herra a lsrael
(Gn 12.7, 13.15; 15.18; 26.4), Puesto que [ios es €l dugho de
la tierra v la ha prestade a lsrael como huésped en su casa,
entonces cada israelita es un mayordameo que posee sutiemra en
calidad de préstamo, con responsabilidad ante Yahvé por la
administracion de la misma. Este hecho teoldgico relativiza
totalmente el concepto de propiedad privada, en favor de la
tenencia delegada con hipoteca social,

% 0. Wrighl, “*eReZ”, New Infernational Dictionary of Oid Testament
Theology & Exegests, Zondervan, Grand Rapids, 1997, p, 522; R de
Vaux, fnstiteciones del Antiquo Israel, Herder, Barcelona, 19853, p. 233,

L og térmings hebreos aqui son los que s solian wsar para los gentiles
que moraban en medio de lsracl pero no podian poseer tierra. G4R ocurre
20 weces en Levitico; en 19.34 a0 refiere a [stael en Eqgipto; todos los
demas se refiever a no israelitas. Asi come eran los extranjerns ante los
istaelitas en Palestina, asi son ellos ante Dios,
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Partiendo de esa premiza, toda la ensefanza social v
gconomica de [srael estaba disefiada para defender at pobre v
buscar la mayor igualdad posible en e pueblo.™ El intento
evidente de mucha de la legislacion es evitar que la prohibicion
del hurto se malinterprete como justificacion de la acumulacidn
desiqual de riquezas.™ Dios se declara padre de los huddanos,
abogade delensor de las vindas, v amigo protector de los
extranjeros v desahuciados (Dt 10.18; Sal 68 .5, Ex22 21-24) La
visidn profética es la de una sociedad on fa gue “todos viviran sin
temor, v cada cual podra descansar a la sombra de su vid v su
higuera” (Miq 4.4; Zac 3.10), Esa visidn escatologico-econdmica
se realiza plenamente en Apocalipsis 21-22,

Fl terma de la legislacion social de Isragl es amplisimo,™ pero
ahorz sélo podemos mencichar v aspecto central: el afio
sabatico v el Jubileo.™ Las Fiestas judias se confiouraron

¥ Bien observa Gruse gue b benislacitn judia se concentra no en
proteger los “derechos” de los poderasos sing en defender fa vida de los
debiles (p. 10G), Eso la contrapone fromtalmente con fa ideclogia
necliberal, Gruse cita el Talnwd de v 19.15: 13 justicia es misericordia
mds que imparcialidad (p. 107), en contraste con las leves babildmicas que
castigaban mas severamente los deliins de pobras contra ricos. Robert
Gnuse, Comunidad v propiedad en lo tradicidn kibficn, Vearbo Diving,
Estella, Mavarra, 1987

“ Onuse, fhid., p. 87.

* Sobre la legislacion social hebrea se puede consultar los textos de
teclogia del Antigun Testamento, los comentarins cotrespondientes v los
cdiccionarios biblicos, Ver fambign B, de Vaux, op. cit, pp. 232-248;
Gnuse, op, cit., T, Hanks, Pobresa, opresion v liberacion, Canbe, Miami,
1952,

* Ademas de lo ya mencinonade, ver: B de Vaux, op. cif., pp. 244-248;
J. Yoder, Jesus 1 la reclidad polfics, Certeza, Buenos Alres, 1984, pp. 32-
348, 4958, T, Maertens, Fiesta en honor de Yohud, Cristiandad, Madrid,
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mayormente por la experiencia histdrica del Exodo, v se destaca
entre ellas una triple secuencia a hase de ciclos de sicte, E)
septime dia de cada semana se celebraba el Shabat; cada
séplimo ano se debia celebrar ¢l afo sabatico {DL 15.1-11; Lv
25.1-7, 18-221:% 4 después de siete sdbados de la tiemra
fcuarenta 1 nueve anos), ¢l siguiente afio debia ser un ano de
jubileo (Lyv 25.8-17, 23-34; 27 16.25), |a estruchira simétrica de
este cirlo, basada en el siete {derivado también de la creacion),
acentta su importancia.

En resumen, el dia del sdbado significaba una declaracion de
lihestawk para el irabajo humano v el descanso semanal para la
tierra v los animales {Ex 23121 Por atra parte, el sabado de la
Herra, entre sus varlas versiones, inclufa tres elementos. En
primer lugar, el harbeche de la tierra durante el afio, con sfis
productos no cultivados designados para los pobres (Ex 2.10s;
Lyv 25 2-T7, Neh 10 22} en segundo lugar, 1a liberacion de todo
israclita bajo servidumbre (Bx 21.2-11, Dt 15.12-18; Jer 34 8-
17} v en tercer hugar, la condonacitn de toda deuda contraida
(Dt 15.1-11).°7 Hov dia, ante la agobiante crisis de la deuda
externa de los paizes del Tercer Mundo, esta teologia del

1961, pp. 214-227: C. Wrighl, “Jubiles, Yearof ™, Anchor Bible Dictionary,
Doubledasy, Mueva York, 1992, Vol 3, pp. 1025-10030, “Sabbatical Vear”,
ibid., Vol &, pp. B57-8061; op. o, 1997, pp. 522-524.

“ Ef afio sabafice esld mencionado también en 1Mac 644, 53 v a
menudo en los escritos de Joselo,

Dt 123 adara que al extanjuero s se le ha de cobrat las devdes;
evidentamente ro se fala del ermigaante oohre (U8R}, para quien las
aserituras exigen avuda econdnica, sino & exlranjere (NoKHi, p. &f.
comerciantes no hebrens (. Richard, "Ya es tiempo de proclamar un
jubiles™, Vida v Pensarmiernio 18:2 [ootubre 199810 12d).
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préstamo  ha captado ln atencion de  muchos  lideres
latinoamericanas {ihasta de Fidal Castrol),

El dubilen se describe solo en Levitico 25 y estd menos
documentado que < ano sabalico, Se menciona también en
Lavitice 27.17-24, Nimeros 30 4 v Ezequiel 46,17, con alusiones
también en Jeremias 34 Mpromualgar cada une libertad a so
prajimoe™ 34.8, 15, 17) e Isalas 61 {('proclamar libertad a los
cautvos”, 61.1; “proclamar el afio agradable de Yahweé™ 61.2)
y algunos otos pasajes.” Su base histdrico-salvifica es la
reparticidn arginal de la tiera, por sortea, en igualdad o justicia:
A los grupos mas numerasns les dards una porcidn mayor, ¥ a
los gnIpas Menos NUMeresos una porcidn menor” | a cada fribu
segun el censo [Nm 26.54; 23.54), El Jubileo formula legalmente
lo que los profetas articulan moralmente cuando denuncian la
arurnulacion de propiedades (Is 5.8; Mig 2.2},

“Fregonaréis lihertad en la lierra a todos sus moradares”™ (L
25108 es la consigna del Jubileo, ¥ como no pusde haber
libertad sin jusiicia econdmica, el ofro tema es la fierra familiar.
Christopher Wright™ afimma que el sistema socioecondmico de
[stae] “tenia dos caracteristicas qua contrastaban tatalmente con
la estructura econdmica cananea™ (1] la distribucion equitativa
v {2} la inalienabilidad de la tewa, para que no pasara
detimitivarnente a otras familias.

Para lograr la justicia v [a igualdad el autor sacerdotal no
confia simplermente en la conciencia moral, en la buena voluntad

1w 25, I3 61 v Jer 34 emplean la misma expresion hebrea para
*pregonar libertad” [QaHs” DefdR], e cual sugiers una relacidn directa
writre lox textos. Bl mismao verbey ororre en “proclamar remdsidn®™ (Lpafidt
SeMTaH) en Dt 152,

# U Wright, op, eit., 1992, vol 3, p. 1025,
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o en ininativas individuales privadas; plantea mas bien un
sisterna de legislacion nacional conun plan detallado de reforma
agraria cada cineuenta anos (Lv 26.10-17, 23-34). En contraste
con €] nenliberalismn, disenade a favor de los poderosos para
crear desigualdad sobre [a base de [a libre competencia v la no
intervencion eslatal, el Jubileo pretende legislar un sisterna sacial
gue reclifique periddicamenie la infraesteuctura econdmica para
defender la maxima igualdad social ™

Es cierto que hay problemas histdricos en cuanto a esta
legislacion, pero es claro que el Jubileo (junto con el ano
sabdticn) expresaba la profunda conviccidn de los autores
biblicos, especialmente de los profetas. No cumnplirla era una
violacidn del paclo, que Dios también castigaria (Lv 26.34,43;
2Cr 3620 Jer 34 16-18). Cuando no se cumplia, era por el
pecardo humano. Por eso en los profetas este doble tema va
tomando dimensiones mesidnicas v gscatologicas (s 35 58 61;
Ez 47.14)."! Esta esperanza, postergada v profundizada a la vez,
s¢ expresa elocuentemente en ls 61.1-3;

El espiritu de] Sefior esté subre mif,
porue ¢ Sefor e ha consagraco;
me ha enviado a dar buenas neticias a los pobres,
a alviar a los afligidos,
a anunciar libertad [QaRG"* DeRAK) a los presos,

" OWrighl, ap. et 1992, Vol 3, pp. 1022 Gnuse, op. cib, p. 87, La
misma meta ¥ los mismos métodos se ven en el amplio sisterna hebreo de
impuestos como sistema para redistribuir la riqueza en favor delos pobres.
El neoliberalismo predica la raduccion de impuestos, pero o hace a favor
cle los ricas (los cuales, a su vez, colzborardn Ananciando las campanias
eleclorales de politicos que aplican recetas nealiberales),

N ey Whiche, op. cit., 1992, Val, 5, pp. 860,
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fibertad & los que estan en la carcel;
a anunciar (QaRE! el avio favorable del Sefior,
el dizn en gque nuestre DHos
nas vendgard de nuestros eneminos.
Me ha enviadn a consolar a todos los tristes,

a dar a los afligidos de Stan
ura corona en vez de ceniza,

prerfurme de alegrdia en ves de llanto,

cantos de alabanya en vez de desesperacton, (D)

Siglos despuds, segun Lucas (4.18s), Jesis en su proclama
inaugural aplica este pasaje jubilar {con una frase agrecada de [s
58.6) & su propio minislerio redentar, Igual que en [z 61.2, “el
afio favorable del Senor™, gue proclama libertad a los cautivos,
debe enlenderse como el Jubilec, En este “manifieste de
Nazaret”™ Jesds asume el rol def Ungido que habia de traer el
Jubilee (“El Espiritn det Senor esid sobre mi, porque me ha
ungide” 418 of, 322} e identifica los metas v valores de su
Reino con los del Jubileo. Su ministerio era en verdad "buenas
nuevas para fos pobres”; sus milagros eran senales del Jubileo
prometido, Fuera o no literalmente at quinquagésimo afio, es
evidente que Jesis ving a lraer &l esperado Jubileo,

La proclama de Jesds en Nazaret se reafirma en el dia de
Pentecostés. Como era €l dia sabado al afio sabatico {séptimo
dia v séptimo afio}, asi era también ¢ dia de Pentecostds al afio
de Jubilea {cincuenta dias, cincuenta anos), Es impresionanie ver
al paralelo de Hechas 2 con Isalas 61 v Lucas 4. Al inicio del
capitule “el Espirtu del SeAor” viene shora sobre la iglesia,
cuerpo vive del Mestas resucitadeo (Heh 2.1-13; cf. s 61,1}, Y al
final del capitulo la comunidad mesidnica practica el Jubileo v
tealiza las “huenas nuevas para los pobres”™ con un proyecto de
comedares populares {Hch 2. 42-47; 4.31-5.11, 6.1-7). El ideal



122 APOCAE IPRIS Y PROFEC A

det afo sabalico, “no habra pobres enire ustedes™ (DE 15.4), se
realizd en la comunidad pentzcostal: “MNo habia entre ellos
ninglin necesitade” {Heh 4.34) porgue “ninquno decla ser suvo
propto nada de lo que posera” (4.32). En el dia de Penlecoslés,
el Espirilu inspird un verdadero [Jubidec v un anlicipo de la
comunidad ce bienes de la Nueva Jerusatén,

El prowiecto econdmico que comenzd el dia de Pentecostés se
prolonnd hasta el {inal del minislerio de San Pable, Cuando
Pablo v Berhabé subievon a Jerusalén para consullar con los.
apdstoles sabre la misidn a los gentiles, éstoz les dievon su aval
pero “solamente nos pidieron que noes acordaramos de los
pobres, cosa que he procurado hacer con lodo cuidade”™ (Ga
210 DHH). Une de los primeros proveclos de Pable como
crisiiano fue el de levar ayuda a los necesitados de duelea (Heh
1129 ). Y &l final de su ministerio, en el corazdn de Pablo nacid
al sueno osado de untar entre los primeros creyentes de bas
comunidades gentiles monedas de las distintas provincias del
Imperio, para llevar una ofrenda a.Jerusalén para los pobres (Ko
15.25-26; 1Co 16.1-4; 2C0 8-9; Heh 200225, 21,1014}, Pablo
dedicd la culminacidn de su minisletio al mismo provecto de
Jubileo que nacid el dia de Penlecostés,

Cuando San Pabilo escribe a los cotintios sohre la ofrencda
para los pobres de Jerusalén, en el corazén de ese gran pasaje de
teclogin econdémica evangélica el apdsto! articula un aspecto
central de su diaconia jubilar para los pobres de Jerusalén. Pablo
apela dos waces en sdlo dos versiculos al antiguo ideal biblico de
la igualdad:

Mo se trata de gue otros encuentren aklivic misntras gue
usledes sufren escases; es s bien euestidn de iguaidad, En
las circunstancias actuales ba abundancia de ustedes suplira lo
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gue ellos necesitan, para cue o su vee la abundemeia de ellos
sugda Io gue ustadles necesitan, Asi habed dgualdad., {2Co
8. 13-14 NV,

Desde el Pentateuco hasia el Apocalipsis, (& reologia biblica
sobre la dimension econdmica es un mensaje de justicia e
igualdad. La vision de la Nueva Jerusalin debe ser [a mspiracién
y la orientackm de los evangélicos de hoy ante los desafios
complejos del futuro de nuestro continente.

Conclhasidon

Fllibro diel Apecalipsis s un mensaje gue debe enlenderse en
diferantes niveles de semtido. Debe entenderse aistoldgicamente;
su personaje cenlral es Jesucristo v su mensaje central es gue ¢l
Cordero ha vencilo vy es Sefior de senores. El es digno de abrir
s sellos o dar sentide a la historia, v su venida gloriosa
culminara 2l drama de los siglos para inaunurar la nueva
creacion, Como libro emimentemente doxaldnico, €l Apacalipsis
tlebe leerse tarmbién en clave lildrgica. A ofro nivel, frente al culto
imperial muy extendido, Juan denuncia al imperialismo de su
época come diabdlico v llama alos cristiancs a la resislencia. Eso
se camprande sdlo con una beclura histdiica v politica,

Sin embarge, oiro nivel de sentido sarprendenternente
importante es @ econamico. Todo indica que esle tema le
preocupaba mucho a Juan de Patmeos v que poseia mucho
conocimienio de economia. Usa ba figura del caballo negro para
analizar criticamente el mercado agricola internacional. En el
capitule 13 anlicipa que la Bestia imperiad, en servicio al dragon
escatlata, legard a estiangular econdmicamente a los que no le
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adoran. Después de la anunciada destruccian de la Babilonia
imperial, Juan denuncia vehemente sus crimenes v corrupeion,
y se burly de ella con canciones de protesta. Al final, en
dramatica contraposicidn al injusto sistema imperial, Juan pinta
&l cuadro nspirador de una nueva comunidad donde Dios sera
todo v en todos v 5€ realizard a perfeccion ¢l Heino de Dios v su
nisticia,

Al acercarnos al ano 2000, se estd hablando muche de un
fevo afo de Jubiles. Quiera Dias que eso 3¢ realice, pero en
los términos biblicos. Hay algunos proyectos de “Jubileo 2000
que parecen entender el Jubileo sdlo como una megacamparnia
de evangelizacion; en gl fonde, el provecto de! papa Juan Pablo
Il parece concentrarse mayormente en los intereses eclesidsticos
inslitucionales de la Ifesia romana. Mucho méas cercana al
sentido del mensaje biblico es la coalicidn mundiat de “Jubileo
20007, que lucha par la cancelacion de ia deuda extema de [os
paises pobres, ™

En nuestro liempo hay un interés creciente, en muchos hasta
una ohsesion, por la profecia v el libro del Apocalipsis. Sin
embargo, si esto no esta quiado por una interpretacion fiel de las
Escrituras, sélo terminara confundiendo a los oristianos v
haciendo dafio a nuestros pueblos. Una interpretacion fiel debe
incluir debidamente la ertica tecldgica que hace Juan de Patmdads
al imperialismo de su tiempo, v el mensaje de justicia ¢ isualdad
gue incluye el Apocalipsis v toda la Biblia,

# Christionity Today, 26 de octubre de 1998, p. 21,
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5

La liturgia universal
del Apocalipsis

Apocalipsis 4-5 como modelo del enlto

Un dia det Sefor, hace unos 1900 afios, un sierve de Dios se
hallaba preso en una isla penal llamada Palmos. Muchos
kilometros de mar le separaban de las amadas caongregaciones
que habia pastoreado v que ahora eslarian reunidas en ealio. No
s muy dificil imaginar como debta senfirse: igual que se siente
todo pastor {y todo fiel cristiano} cuando no puede reunirse en
adoracion con los hermanos v hermanas. Sin duda anhelaba
unitse en el culte de adoracidan al Sefior, pere ne podia. En eso
una voz comao de trompela lo llamé ¢ Juan de Patmos supo con
plena seguridad gue, a pesar de las circunslancias, el mismo
FHesucitado estaba presente en medio de su pueblo para hablay
a las congregaciomes (Apl1-3).

En una segunda vision (Ap 45} &l Senar le permite a Juan
ver el clelo mistme v en el acto 1o invits a parlicipar en lodo un
“megacultn” como jamas habia experimentado ser humano
alquno. El capiuto 4 describe con sublime belleca v majestad |a
adoracion al Creador “gue estd sentado en el frone”. B culto
sique en el capituloe 5 con ia aderacion al Cardero, inmelado v
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resucitado, que “ha vencido v es digno de abrir Inos sellos™ . Estos
dos capitules son tode un modelo de culto v nos indican desde
un principio el caracter “lillirgico™ de todo el Apocalipsis.

Pacos lectores del Apocalipsis hoy toman en cuenta esta clave
indispensable para la lectura del libro, iEl Apccalipsis se lee “en
clave de adoracidn v cultn”, o el Apocalipsis se lee mall Todo
este libro  es  prefundamente  litdrgico v debe  leerse
doxologicamente. En estas paainas intentaremos  anatizar
Apocalipsis 45 como cullo v como modele para las
celebraciones de la comunidad de fe.

El escenario del enlto (Ap 4.1-8a)

La imagaen cantral de estos versicules s “un trono establacido
en €l cielo™ (4.2), En esos tiempos, bajo o Imperio Bomano, el
teono era un simbolo muy poderoso, las més de las veces temido
o o injusticla v omgldad de su acupante en RBoma., Pevo aqui
Juan ve un Trono cubierlo por el arco ins (Gn 9. 12ss), un trono
bajo el siano de la gracia. Y todo el culto se desarrolla alrededor
del tromoe el reinar de Dias en nuestras vidas » comunidades es
el inicio, el centro v &l fin del cullo cristiane,

Muy cerca del trono, junto a sus cuatto patas, habia cuatro
“wivientes”, con aspecto de leon, buey, humano v dguila
respectivamente (4.6b-8a). iMNos sorprende un poco descubrir
estas crialuras metidas en el culto celestiall Pero es que nuestro
Dios e5 Dios de la vida, v la quiere tener lo mas cerca de su
Trono. Sin tratar de idendficar a los “vivientes” mas de lo debido,
podernos decir gue en conjunto representan la vida mista {se
llarnan “los vivientes™), v especificamente los animales salvajes
(el ledn), los animales dormesticados (el buay), el ser humano, v
las aves {aguila). Son estos cuatro “vivientes” quienes van a
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comenzar todo el culto, oulminar con su *Amen” v figurar en casi
todos los pasajes littrgicos del libro. Esto nos hace recordar que
el culto cristiano es adoracion A Mhos como Creadory celebraciaon
de la vida que Dios nos ha dado.

Mas afuera, en un ciroude mucho mas amplio, Juan ve
veinticuatro tronos {como si feeran “satélites™ del gran tronao
central) v veiniicuaire “preshiteros” sentados en sus tronos {como
Dios esla sentado en el suyo). Dslan vestidos de ropas blancas v
levan coronas de oro (4.4). E claro paralele con 4.2 {tronos,
sentados) vy el simbolismo de |a corona muestra que estos son los
que gjercen awtondad delegada por Dios. Se puede decir que
som los que cogobieman con Dios en el mundo ¢ en la historia,
Puesto que todo el capilulo 4 se concenira en ¢l tema de la
creacion, ¥ visto que {dentro de 1o visian) Juan no sabe nada det
Cordero hasta 5.5s8, es mejor ne ver en los ancianos ni o los
patriarcas de lsrael, moa los apdsiotes. ni a la tglesia. Lo mas
acertado es entenderlos como figuras simbdlicas de autaridad v
poder, comea los cuatra "vivientes” lo son de la vida,

Yl Saneips de los vivientes (4.80-9)

La celebracidm del culte comienzas en pequeda escala, con los
cuarra vivientes que rodean e trone. En ellos la vida misma
dedara que Dios es tres veces santo. recordando el culto calestial
quic prasetcio satas siglos antes (15 6.3, Heconocen gue Dios es
“ol Sefor Tedopodaroso™ [of. Bl Shaddai, Gnl7.1) v ol eterno
Yo soy'. ("El que eva, el que s, v el que ha de venir” es una
ampliacién griega del "Yo Sov” de Ex 3,14,

Fste fascmante cuartelo littrgice —iun ledn, un buegy, un
humarto y un aguila’— vive para adorar. Mo cesa diay noche de
proclamar su solermne Sanctus en alabanza de Aquel que les dio
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la vida. Ahora, si el tronno es el centro del universo [comeo remos
viendo en todo el pasaje), v &l este cuarteto doxoldgice vive en
incensante alabanza, descubrimos que la verdadera realidacd del
urtiverso es littirgica, @s alabanza, El ritmo del cosmos entero es
un ritmao de adoracidn v alabanza.

La adoraecion de los ancianos (4.9-11)

Cada ves que los cualro vivientes proclaman su Sanctus, dia
v noche, los veinticuarto ancianos vesponden con una accion v
una aclamaciin. Primeramenie se bajan de sus tronos para
nostrarse humildemente ante el que esta sentado en el trono, y
colocan sus coronas ante su trono, 1GQué cosas mas dificiles para
los que oslentan el poder: hajar de sus {ronos, arrodillarse v
paner la “oovona’ de su autoridad a los pies de Dios! Y qué
cuacdso mas hermosamente impactante: veinticuatro dignatarios
yveinticuntro resplandecientes coronas de orarodeando al trone
en perdecla armaortiia v simetria.

Despuds de esa accion litdrgica, los ancianos pronuncian su
propia alabanza, en la forma de un “digno eres”. Eza [Brmula
lillrgica no tenta raices en el Antiguo Testamento at en la
sinagoga udia, sino que procedia de los rites de adaracian al
Ernperadoyr. Tomar esa expresion y diraira no al emperador sino
a Dios (v después al Cordero, 5.9, 12), representaba un desafic
osado contra los reclamaos del Imperio idolatrico. Con una triple
aclarnacidn, los anclanos declaran al Senor digno de gloria,
honra v poder, porgue es el Creador del universo (4.11).

Agud comenzamos a observar una carncteristica importante
del culto: es esencialmente una antifona (of. la adoracidn de los
serafines en s 6.3: “el uno al otro daba voces”; la alabanza
avanzaba entre una voz litdrgica v otva, hasta llenar el universo
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entero de la gloria del Senar). Cl culto de Apocalipsis 4-5
comienza bastante pequeno v sencillo, con el Sancius de los
cuatro vivientas, A esto respoden los weinticualro ancianaos,
primero con significativos gestos litdrgicos v despuds con su
propia aclamacion. En seguida se inkroduciva un nueevo problema
(el rollo) v un nuevo personaje el Cordern). Siguiendo ia
antifona del capittifo 4, en 5.8-9 los cuatre v los veinticuatro se
unen en nuevos geslos litdrgicos v un nuevo ¥ mas extenso
“digno eves”. A este “canto de los 28" responden antifonalmenie
millanes de millones de angeles con una séptuple aclamaciaon
(“esdigno:” 5,11-12}, a la que contesta toda la creacion con una
alabanza, ahora a Dios v al Cordero juntos {5.13). El dltimo y
climético “responso™ es un "Ameén” final de los cuatro vivientes
v una Ultima postracion liaraica de los veinticuatro ancianos
(5.14). Cada paso del oreciente culio es una respuesta antifonat
muy coherente v arménica con Jo anterios.

Cambios en el eseenario (5.1-8)

Con el “digno eres” de los ancianos culmina la adoracion al
Creador v va a comenzar la adoracion al Cordero. Se inicia con
un chjeto nueve en la liturgia: en la mano derecha del que esta
senlado en el trono hay un rollo escrito por los dos lados v
sellado con siete sellos de cera. Es lan importanta gste escrito que
Juan llera cuando nadie resulta digno de abrirlo. Por lo que
ocurre cuande se abren los sellos podemos inferiy que sus
conenidos se refisren a acontecimientos futuros {guerras,
hambrunas, persecucidn, terremotos, ec: Ap 6; cf, Mr 13),

Un angel de muy fuerfes pulmones lanza una preqgunio
fittirgica a todos os rincones del universo. [nvita a presentarse
quienduiera que sea digne de abrir los sellos, pero nadie se
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atreve a responder, Un silencio cosmico muestra elocuentements
que somos totalmente incapaces de salvamos a nosofros mismos.
& ese silencio Juan responde con una accidn litirgicaque es a la
vez  profundaments personal: Juan lora  amarga v
desconsoladamente, Sus lagrimas, con las gue reconoce nuestro
pecado e indignidad ante Mios, comesponden al momento de
arrepentimiento en el culto. Su llanto expresa la angustia que
hubiera sido un mundo sin Cordera:

Si niy hghiers sido por el Sedor,
il alma se hubiera perdido,
Zi no hubiera sido por e Sefior.

Este momento, muy paraddjico en la mistna presencia de
Dios, nos recuerda gue las lagrimas también pueden ser pante de
nuestro cullo.

Uno de los ancianos, desde su frong en el amplic arculo de
aluera, responde a las lagrimas de Juan con una proclamacian
ded evangetio. El ancianoe le avisa a Juan, como si fuera por
rimera vez, que ¢l Mesias (Leon de Judd Gn 49.9 v Retono de
Dravsich 1s 1.5, 100 ha vencido v es diqno de abrir los sellos. Juan
mira enlonces hacla el rono v descubre —ino un Lean, sino un
Cordern! Bl Mesias se llama Jesds, v su victona es su cruz. Fue
inmelado como victima sacrificial, pero no s6lo vive: g5 un
Cordern erguido en dos pies (“estaba ennie” 4.6). Perribe todo
{siete njos) v flene lodo poder (siete cuernos). En sequida hace
algo que ningdn angel se hubiera atrevido a hacer nunca: se
arerca al frono v toma el rollo de la mano del que estaba sentado
en el frono (5.7)
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La aderaecion de los vivientes ¥y los
ancianes juntos

La aparicion del Cordero en el escenario fiene un efecto
dramatico: itransforma el llanio en canlo! Con esta nueva
realidad hay un avance cualifative en la adoracion. Los cuatro
vivientes v los veinficuatro anclanos, gue en 4.8-11 adoraban dia
v noche en una antifona doxoldgica, ahora unen sus voces para
entrar luego en uha nueva relacidn antifonal con millenes de
angeles {2.11s), con la creacion entera (5.13), v terminar &l fin
comn sU propla respuesta lindrgica (5.14), Toda la lihurgia tiene
cierto aspecto de conversacion.

Ll cultn, que comenzd en pequeno con las cuatro voces de los
vivienies v aumenitd a 24 voces en 4,11, ahera crece en varias
dimensiones. Primero, al unirse |os vivientes v los ancianaos, el
corn llega a ser de 28 voces; Después no site “dicen”™ su
alabanza (4.8,105] sino “cantan un cantico nuevo” de salvacion;
Luedqo, no sdlo cartan, sino cantan con acompanamiento
instrurmental (24 arpas, o quizd 28); v por altimo esté la ragancia
dhe Inclenso, en resplandecientes copas de oro, gue embeliece &l
ambiente clilico visual v oifativamente, Se ve lindo vy huele rico:
En conjunto e5 una sitacion Iivgica incomparahle.

El v.& enfatiza tres veces que e Cordero ocupa un lugar
central en el cuadro: estd en medio del trona, de tos vivientes v
de los ancianns. Juan van Euck, en su gran pintera “la adoracion
del Cordero”, representa muy vividamente este caracter ceniral
del Cordera. En ese cuadvo {odo el universo se sitta
concéntricamente alrededor de Cristo, hasta €] horizonte mas
leiono del universo.

En sequida el grupe iitirgico de ios veintiocho hace algo
reatmente sorprendente, que podria parecer escandalosa: en la



136 APOCAL PSS Y PROFECEA

mistna presencia de Dios, se juntan para adovar al recién
aparecido Cordero con un grado de adoracidn que hasia
entonces no habian rendido ni al Creador mismo, Todos se
postran ante el Cordero, como antes los ancianos se postraban
ante el rono, v todos cantan su doxclogia al Cordero. Esto
sorprende adn mas porgue en varios pasajes este mismeo litro
prohibe lajantemente todo culte a los angeles. Su rigurosa
consinga es: “Adova a [Hos v no a ninguna criatura™ (19,10,
22 8s). Este mormento litirgico, que a la vez awmenta el nivel de
la adoracion v la dirige hacia un nuevo recipiente, el Cordero, es
un fuerte testimonio a la deidad de Jesus. 5i Jesis ne fuera Dios,
adorarle seria blasfemia, v tnucho mas de esta manera, ante los
ojos del misma Dios,

El “nuevo cantico” de los veintiocho remite a los hechos
histéricas de la pasidn de Cristo, aludidos anteriormente en la
figura del Cordero inmeolado v resucitado. Fnvez de la usual lista
de glovias {4.11; 512,13}, redama para el Cordero un solo
mérito: Peres digne de tomar et ibre”. Lo lundamenta con tres
razones: ef Cordero fue inmolada, con su sangre redimid para
Bios un pueblo mulliétnico, v los hizo reves v sacerdotes.
Termina con un resultado: porque el Cordero es Seior de los
sellos del vollo de la historia, los suyos reinaran sobre la tierra
(5.10].

La adoraciin de 1a multitud angelical
(Ap ».11s5)

Cia una idea comin en el judaismo v en el crislianismo
primitivo que los Angeles acompafian ruestro culte a Dios. La
comunidad de Qumirdn cotwvecaba a los hijos de la luz a unir sus
vooes oo 1os cores celestiales que adoran constantemenie al
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Seftor {Liturgta angelical, frag. 2). Por pequefio, fragil v
aparermemente insignificante que fuera neestro culto —aun sino
llegara a los 28 det “coro unide™ de vivientes v ancianos—— ante
Dios es henmoso v majestuosa con el acompanamiento de todos
ios angeles de la corte celestial.

"Miliones de millones” de angeies (5.11) debw entenderse
come “tetalmente innumerable”, o sea, todos los angeles del
cielo, La palabra miriades (traducido “millanes”] era el nimero
mas grande gue conocian los antiguos (of. Nm 10.36). Pero Juan
hace algo que ofras fuentes nunca hicieron: los coloca a tedos
alrededor del Trono v del Cordero (5,11}, Ast constituyen un
nuevo ciiculo concéntrico, inmensamente mas amplio que el de
los ancianos, para adorar al Cordero. Nuevamente Juan usa la
palabra kukid (alrededor; of. “ciclo™ v ver también kukiothen
4 3s). El siguiente coro extendera el circulo & toda la creacion
(2.13). El tromo v ¢l Carderc son "el centro del centra”™, el puntn
de apovo det universo. Todo estd ubicado “alvededer del trong”™
(d.3s), hasta los Wtimos confines del universo. iJesuristo es el
Senor de todo v de todos!

Esta enorme muchedumbre angelical eleva a gran voz una
séptupde alabanza al Cordero (5,12 !sin mencionar al Padre!),
hecho de gque sean precisamente siete los atributos del Cordero
no es casualidad: significa la perfeccién completa de la alabanza
e implica claramente que el Caordero es [ios, En la “liturgia
angelical” de la comunidad de Qumean se repetia innumerables
veces la férmula, “alabale con siete palabras maravillosas™, “con
siete palabras majesiuosas” | v olros tévminos parecidos. En esto
debe notarse la progresion desde el triple Sancius de los vivientes
(4.8 el triple dignus de los ancianos (4.11), 2 la esencialmente
ntonateméatica alabanza de los 28 (5. 9s), ala séptuple exaltacién
del Cordero por el coro multimillenario de dngeles. El crescendo
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cualitative corresponde al aurments cuantitativo en el proceso: de
cuatro a doce a veintincho a millones de millones,

La adoracion de la ercacidon entera
(Ap 5.13)

Con el v.13 lleagamos al tlimeo de 1os circulos concéntricos,
que resulta ser nada menos gue tode el universo. Ahora todo o
existente llena complelamente el escenario, siempre alrededor
delirono. Mada de lo que existe queda fuera de la wision final; no
habria donde meterlo, Aun sobrepasa la envergadura del desafio
del angel fuerte {5.2). Anles, sin el Cordero, no habia nadie ni en
&l cizlo ni en la tierra ni entre los muertos que pudiera abwir el
libro. Ahora, toda la creacion en el cielo, tierra, subtierra v mar
alaba al Cordero, que pudo asurmir el reto del dngel fuerte v
tornar la direccion de la historia.

En esta dltima v césmica alabanza precdominag el ndmero
cuatro, nimero de la naturaleza (4 puntos cardinales, 4 vientos,
4 temporadas del afio, ete.). La creacidn entera, en sus cuatro
esferas (clelo, tierra, subtierra v mar), se une integralmente en
alabanza al Creador v al Cordero inmolado., Y en forma
consecusnte v simétrica, la alabanza edsmica lambidn se artictda
en cuatro elementos: la alabanza (eufogia), la honra (timé), la
glovia (doxa), v el poder fkratos, poder activo}. Todos éstos va
habian resonado en las doxolonias anleriores, pere ahora veciben
un significado especial: primero, por expresar la adoracién del
universo entero, reconfirmacle en su estuctura cuadruple;
sequndo, porque estas cualidades se atribuven al Creador v al
Cordero juntos; v tercero, porque se las altibuyen “porlos siglos
de los siglos™ {cf. 4.10}. Como el Creador es eterno (el “yo soy”,
4.8, cf. 1.5), el Cordero v su victoria redentora son también
eternos y universales,



LaTATURGEE LUMMERSAL D, APOCLLIPSS 149

Aqui descubrimos una verdad de extraordinana importancia:
le] universo entero tiene une finalidad doxoldgical El fin
mrimaordial de todo o existente, y no sdlo de ta humanidad, es
“glovificar a Dios v gozar de &l para slemmpre” (Cafectsmo de
Westminster), El pasaje expresa, en su lenguaje poético vy
litdrgico, la misma verdad de Coiosenses 1.20): [a muerte de
Jesueristo en la cruz ha reconcilindo a todo el cosmos. El
proposite eterno de [ios es de vecapitutar el universo (i pdanka)
doxoldgicamente en Cristo (Ef 1,10}, hasta que 8l sea tada v en
todos (Col 3,110,

FEl Awmrén de los vivientes (Ap 5.11)

En un nuevo viraje sorprendente, pero de ninguna manera
anticlimactico, el horizonte que venia en constante expansion de
repente se reduce drasticamente. para volver a su otiginal punto
de partida. Bs come si la multtud de dngeles v el universo
vibrante de vida desaparecieran v queddramos viendo sélo el
treno con sus inmediatos circuwlos de adoradores, igual gue al
principio {4.4-111.

La seleceidn de los vivientes para este Amén final es
doblernente apropiada, En primer lugar, fueron ellos los que
miciaron toda la liturgia con su recurrente Sanctus (4.8), v muy
siméiricamente ahora les cormesponde cerrar el ciclo con st
Ameén. En sequndo hugar, como representantes que son de la
creacion v la vida an sus miltiples manifestaciones, nadie mejor
que ellos para responder antifonaimente a la majestuocsa
doxologia de la creacién entera (5,133, Después de la poderosa
calarata de fHtulos honorificos v afributos divinas [(5.12s), este
maravillosamente simpatico cuarteto responde con una sola
palabra: YiAmén!”. E lgual que antes {4.9-104, los velnticuatro
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ancianos secundan el estimulo doxoldgico de ellos en la misma
forma de siempre: wpostréandose!, Fse gesto constituye, en una
accidn simbdlica no wverbal, & “"Amén” de los veinticuatro
ancianos.

La palabra "Amén” viene del verbno hebreo aman que tiene el
sentido basico de “ser firme, tener constancia™ v “apuntalar”.
Todo el pueblo de lsraal ratificaba la Alianza con un selemne
Amén (Jer 11.3-7, of Neh 57-13}. Su uso méas comin vy
aparentemente mas antiguo era come la confinmacion de un
juramento o una maldicion (Jenni 1:298; Coenen 1:108; Nm
5.22: D1 27.15-26, 12 veces). Tandiamente se comenzo a usar
para la adhesidn a una alabanza o doxologia (Neh 5.6; 1Cr
16,360, "Anmén” bien puede traducirse en términos medeamaos
con “asi me compromels” (BPL), cueste lo gue cueste, de la
misma manera en que Jesucristo, el “Ameén” de Dios {Ap 3.14;
2Co 1.20), “se santificd” por nosotros {Jn. 17.19} para ser
obediente hasta la muerte (Jn 13.1; Fip 2.8

Conclusion

iQue hermaso maodelo de culto nos dan eslos capitulos! Todo
culto debe avanzar coherentemente haclta una meta; debe ir
creciendo v expandiégndose, “de glovia en gloria”™, Eso es lo que
sentimos al leer Apocalipsis 4y 5, Como este culto insuperable,
todo culto debe comenzar adorando a Dios por lo que es
feapitulo 4) ypor lo que ha hecho (capitule 5. Y todo culto debe
terminar con el enfatico “Amen” de nuestra entera consagracion
al Serior, arrodillados ante su trong {(5.14).

iJue dominge este para Juan de Patmos! El Sefior se
anconlrd con aquel pastar preso que se hallaba alejado de sus
amadas congregaciones, v por medio de €f con esas
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congregaciones que se encontraban sin su pastor. Es que el culto
supera el espacio v las disiancias, En ol culic que Diosle dicasu
siervo Juan, no sto desaparecid la gran distancia entre Patmos
v las siete congregaciones, sino también entre cielo v tierra. JEI
Dics del ciedo se hizo presente con su puelio v le permitia ver su
ghorian!
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