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n la ditima etapa del siglo XX los cristianos y cristianas,

especialmentie las iglesias prolesianies y evangélicas, se

preguntaban s| era posible desde su fe participar de manera
activa en el ambito politico. La revolucion cubana y posterorments
los confiictos en Centroamérica, donde no pocos cnstianos vy
cristianas tomaron partido, genararon innumerables discusionas,
conferencias, congresos y libros al respecto. El siglo XX| se presenta
con acelerados cambios en la sociedad latinoamericana cuya
nueva configuracion sociopolitica caraclerizada por la llegada al
poder de seclores no tradicionales, coloca al mundo cristiano ante
nuavas interrogantes. La pregunta ya no &s s 58 pueds articular o
no fe y poliica, &l hecho de si se debe o no parlicipar quedo ya
“superado’, incluso para los grupos mas fundamentalistas. Las
preguntas ahora son jcomo se participa? (Desde donde? ;Qué
criterios éticos o teologicos deben marcar las opciones gue se
tomen en cuanto a lo politica?, entre otras.

Hoy no hay en América Latina ningun cristfano o cristiana que
esté viviendo de espaldas a lo que acontece en sus respectivos
paises an cuanto al ambito poliico se refiere. Se quiera o no, 5 loma
pariido directa o Indirectamente, se va a favor o en conira, se crifica
0 s& apruaba; incluso el discurso religioso es usado para |ustificar |a
postura politica gue se defiende. No es dificll encontrar iglesias que
como organizacion se ubican de un lado de la acera politica y otras
que s& fragmentan por la imposikilidad de reconciliar las posiciones
politicas de sus miembros.

Este numero busca colocar este tema en la agenda del itinerario
teoldgico latinoamernicano, & fin de propiciar encuentros liberadores
con la alteridad politica y religicsa. Este niomero es una invitacion a
revisar nuastra fe y compromiso con |a vida a partir de las realidades
historicas concretas que desafian lo& antiguos paradigmas linealas
de interpretar y transformar la realidad. Es una invitacion a no seguir
dando respuestas anliguas & las nuevas preguntas, aungque esto
implique la construccién de una leclogla de caracter “indecente vy
helerodoxa”

César Henriquez
Editor



El conflicto de la politica
o la politica como conflicto:
una mirada teologica
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Nicolas Panotto®

Estamos viviendo en un tiempo caracte-
rizado por el surgimiento de una serie
de conflictos sociales, impresos en
distintas etiquetas, respondiendo a
situaciones y contextos muy diversos, y
experimentande procesos en distintos
niveles. “Los indignados”, los movimien-
tos estudiantiles en Chile y Colombia, la
ola de protestas en Medio Oriente contra
regimenes historicos en el poder, las
movilizaciones en Brasil, entre otros.
Existen otros movimientos jévenes,
como aquellos representados en el Foro
Social Mundial que, aunque ya tienen una
historia propia, es tal vez la instancia mas
“organizada" que nuclea un heterogéneo
conjunto de movimientos sociales, par-
tidos politicos y agrupaciones que se
encuentran en los margenes de las
estructuras politicas tradicionales.

* Todlogo bautlsta, egresado del ISEDET, Buenos Alres, Doctorando en Clenclas Soclales y Maestrando en
Antropologia Social por FLACSO, Argentina. Miembro de |a Fraternidad Teoldgica Latinoamericana.
Director General del Grupo de Estudios Multidisciplinarios sobre Religidn o Incidencla Piblica (GEMRIP).
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Introduccion

odos y lodas sabemos que eslos fenomenos

no son algo nuevo o caracleristico exclusiva-

mente de nuestros tiempos. La hisloria tiene
innumerables ejemplos de procesos conflictivos que
han transformado el curso de sociedades enteras. Lo
que gueremos pensar es el después de eslos suce-
sos. Los ejemplos abundan: desde la represion y asfi-
xia de cualquier movimiento alternative, hasia la fosili-
zacidn de la particularidad emergente en un lotalitaris-
mo semejante -y a vecas peor- de aquel al cual res-
pondid inicialmente como contraparte, Las pregunias
an tomo al después da lo que asta sucediendo hoy dia
ya circulan: ;hasta cuando seguiran protestando los
estudiantes? ;Pueden los indignados, desde su “es-
pontaneidad”, lograr un cambila real sin organizarsa?
£Qué implica fa intervencion de la OTAN an Medio
Oriente en la creacion de un “régimen democratico™?
£ Qué pasara con las fuerzas estatales y las expresio-
nes progresistas tradicionales a partir de las masivas
maovilizaciones en Brasil?

Levantemos algunas interrogantes

Para preguntarmnas por el después, lenemos que
levantar algunos Interrogantes sobre lo que vivimos
hoy. Por ello, jgqué leciura podemos hacer de lo que
esta sucediendo? Mas blen, ;qué evidencian estos
mavimientos? JQueé nos ensefia el conlexio de estos
conflictos para realizar una mejor leciura de aguelio
ante lo gue nos estamos levantando? Permitanme
esbozarlo en los siguientes puntos:

1. Los sistemas hegemoénicos no son absolutos
sino gue conttenen innumerables fisuras. Figuras
como capitallsmo, globalizaciin, necfiberallsmo, se
suelan presentar como monstruos que fagocitan las
conciencias. Aungue no niego su gran poder e influen-
cia, &l mismo hecho de gue existan resistencias nos
indica que ellas no son fuerzas absolutas. Mas bien,
poseen quisbres, pliegues internos que carcomen
su supuesta homogeneidad. Un sistema nunca anula
la creatividad, el lugar, la releclura, que realiza un
sujeto. Este elemento es esencial, por un lado, para
comprender las “microfisicas del poder” (Foucault
1992) v el estatus real de lo que nos estamos enfren-
tando. Como dice Emesto Laclau (2000): lo falso
de las ideclogias no reside en la “alienacion de las
conciencias” sino en presenfarse a si mismas como
absolutas, cuando en realidad no lo son. Pero por
otro lado, también sirve para visualizar y promover
nuevas dinamicas de resistencia y subversion.

2. Existe una reapropiacion de los elementos que
utilizan los drdenes nsiitucionales vigentes para

lograr una “contaminacién intema” de los sistemas
hegemonicos (Scott 1985). La estética, el arte, los
medios de comunicacion, las redes sociales, los
modelos econdmicos alternatives de mercado, etc.,
s0n espacios que, mas alla de ser parte de entra-
mados mas amplios —tales como la globalizacién, el
libre mercado, los Estados nacionales— y que son
utilizados por éstos para imponer formas de pensa-
miento, cosmovisiones, practicas sociales, etc., tam-
bién son espacios para subvertir y contrarrestar tales
imposiciones, Sirven a la deconstruccion de aguellos
elementos que fundamentan las ideclogias vy los
sislemas gue intentan mostrarse absolutas. En otras
palabras, los sujetos y las comunidades se reapro-
pian de los instrumentos de los sislemas para usarlos
en conira de su hegemonia.

3. Les modos de resistencia y subversibn son
helerogéneos. Esto tiene relacion con ese despues
por &l que nos preguntamos al inicia. Muchas veces
tendemos a pensar que debemos organizar estos
movimientos alrededor de ciertos marcos tradiciona-
les, como son partidos, formas de Estado nacional,
Fundaciones, elc. Pero estos marcos, aungue perti-
nentes, presentan limitacionas en torno a las dinami-
cas reales del poder como también a las posibilidades

Los sistemas hegemonicos no son
absolutos sino que contienen
innumerables fisuras. Figuras como
capitalismo, globalizacién,
neoliberalismo, se suelen presentar
como monstruos que fagocitan las
conciencias. Aunque no niego su gran
poder e influencia, el mismo hecho de
que existan resistencias nos indica
que ellas no son fuerzas absolutas.
Mas bien, poseen quiebres, pliegues
internos que carcomen su supuesta
homogeneidad. Un sistema nunca
anula la creatividad, el lugar, la
relectura, que realiza un sujeto.
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de subversion, Los cuerpos, lo simbolico, la educa-
cién, el arte, las practicas econdmicas, los movimien-
tos sociales, son también caminos de subversion,
mas adn, son instanclas anterlores a cualgquier tipo
de instituclonalizacion. Estas perspectivas se plerden
en visiones maniqueas preponderantes de cierlos
espacios politicos progresistas: opresores/oprimidos,
poderososidabiles, centro/periferia, etc. El poder
circula subrepticiamente, creando complejos proce-
s08 de Imposicion y resistencia.

4. Los movimientos emengentes no tienen una
instilucionalidad dnica y homogénea sino que repre-
sentan un conjunto de expresiones e identidades.
Vemos que lo plural s2 opone a lo que intenta posicio-
narse como absoluto, total, dnico. La identidad de los
movimientos que estan emergiendo no esta com-
puasta por una e@sancia, una ideclogia Onica, sino por
diversas formas de pensar, de accionar, de simbaolizar
la resistencia. Esta pluralidad se presenta como un
espacio donde no caben los absolutismos y totalita-
rismos. Por supuesio que exislen “nominaciones”,
tales como los “Indignados”, que sirven como un
paragua gue svidencia sentidos en comdn. Pero el
estatus identitario de esa nominacion se encuentra
en constante replantes y resignificacién, por lo que

provoca el movimiento de la pluralidad de movimien-
tos gue la compone.

En resumen, eslos escenarios nos muesiras que
las dinamicas politicas se mantienen an movimiento
en |la medida que el conflicto sea su fundamento.
LPero qué tipo de conflicto? jAcaso ello no es ne-
gativo para la convivencla y armonia social? Preci-
samente nos refarimos aguel que desmantela todo
intento de hegemonizacidn del poder. Refllexionemos
un poco &l respecto.

La politica entre el conflicto y las
polarizaciones

La politica no es cuestibn de blancos y negros.
En realidad, casi nada en la vida se dibuja entre
esns polos. Los grises, las complejidades, las con-
tradicciones, representan los senderos entre los
cuales caminamos dia a dia, v desde donde cons-
truimos y entendemos la politica. Estas condiciones
infunden temor. De agui que la politica muchas veces
s@ transforme en un campo de bisgueda de ceriezas,
de autoafirmacionas gue se imponen y anulan, y de
enarbolacion de mesianismos, cuestiones gque no
hacen mas que clausurar las fuerzas dinamizantes
del campo social.

Ante todo, vale recordar que cuando hablamos de
politica no nos refarimos a un espacio de burocracia
partidaria y estatal, regido por una serie de profesio-
nales en la matera. Aunque ello es una realidad
necesana, la politica es mucho mas: ella esta en
manos de todos y lodas. Mas alin, supera la misma
necion de ciudadania, cuya “legalidad” muchas veces
no abarca & amplio abanico de representaciones
socio-cullurales existentes en nueslras socledades,
transformandose con ello en un término por momen-
tos excluyente.

La politica no es cuestion de blancos y negros. En realidad, casi nada en la vida
se dibuja entre esos polos. Los grises, las complejidades, las contradicciones,
representan los senderos entre los cuales caminamos dia a dia, y desde donde
construimos y entendemos la politica. Estas condiciones infunden temor.

De aqui que la politica muchas veces se transforme en un campo de busqueda
de certezas, de autoafirmaciones que se imponen y anulan, y de enarbolacion
de mesianismos, cuestiones que no hacen mas que clausurar las fuerzas
dinamizantes del campo social.
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La politica Hene que ver con las dinamicas gue se
crean en un grupo para construir el conjunto de repre-
sentaciones, discursos y disposilives institucionales
que ftienen por objetivo alender a sus demandas
sociales, culturales y econdmicas. En este sentido, el
aje de la politica esta puasio en las demandas vy las
bisguedas que ellas despiertan, y no en las formas y
praciicas concrefas, como modos absolufizados de
“hacer politica”. Dichas priclicas se transforman en la
medida en quea surgen nuevas demandas y cambian
los escenarios sociales. En otras palabras, los tipos
de institucionalidad politica —sean organizaciones,
partidos o el proplo Estado- siempre son pasajeros,
Mas aun, la eficacia de dichas instituciones deviene
de la manera en que permiten que esta dinamica de
construccidn y redefinicion se mantenga en conslante
proceso, sin anguilosarse en praclicas y discursos
particulares gue lerminen siendo funcionales a si
mismas, y no a la alencién de las transformaciones
que viven los pueblos,

Ahora blen, |a dindmica pelitica también implica la
identificacién y definicion de dichas demandas y de
gue modo se atienden. Ello no se da de una manera
armoniosa nl unidireccional. Se manifiesta, més bien,
en un didlogo enlre diversas posiciones que discuten,
litigan y se confrontan para alcanzar acuerdos pro-
visorios y articulaciones entre diversas formas y
practicas.

Por ello, Ia politica es el conflicto que imprime una
blsqueda constante entre las diversas voces y repre-
sentaciones que se hacen presentes an un grupo
social en torno a sus necesidades y posibilidades.
Mo existe un tipe de institucionalidad que pueda
alender a todas las demandas; por el contrario, cada

demanda puede levar a la articulacidn de diversos
mecanismos institucionales, de las maneras mas
variadas. De esta forma, el campo socio-politico es la
impresidn de un espacio plural y heterogéneo, que
sa mantiena en constania tension; una tenslan sana,
que hace a su movimiento y cambio inherentes.

De aqui se desprende que |la politica slempre
implica un acto de Interpretacion. Las posiciones poli-
ficas enen gue var con modos en que se comprende
la realidad. Mas adn, con formas y discursos gue se
optan para dicho propdsito. Por ello, las posiciones
son siempre subjelivas y falibles. Cada una lee y
reconoce una cara de las multifacéticas tramas de
la situacion social, y eligen considerar ciertos eleman-
tos ¥ negar o secundar olros. Lo importanie @s reco-
nocer gue cualguier posicionamiento es siempre una
opclon sesgada, hecho por el cual las absclutizacio-
nes (en relacion al propio posicionamiento, al lugar
del otro o a la imposibilidad de la resignificacidn) son
siempre cercenantes de la dinamica politica.

Esto también nos lleva a reconocer que las polari-
zaciones son algo intrinseco de |a dindmica socio-
politica, en &l hecho de que todo momento de autoaflr-
macion implica denominar a un Olro de guien difiera y
a guien respondo. Inscribiendo estas polarizaciones
dentro de un campo soclal mas amplio, tal como afir-
mamos, debemos entender que alias no marcan el
unico trazo en disputa. Mas aun, las particularidades
que constituyen dichas polarizacicnes distan de ser
espacios homogéneos y clausurados en si mismos,
la pluralidad forma parte de ellas, las alraviesa y
también provoca tensiongs en su mismo seno.

Por elle, vale advertir que muchas veces, como
ciudadanos y ciudadanas, concentramos nuestra
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posicion interpretativa solo desde fa ficcion que sa
crea entre los bandos de dicha disputa. Pero debe-
maos saber que |a poliica siempre es mas gque el
juego que se crea entre los elementos especificos de
clenas polarizaciones, no restringiéndose al conficto
antra dos o mas partidos, sectores o ideclogias. La
politica esta en manos del pueblo, y ello debe quedar
an clare para su sana ejecucion y practica.

Por ditimo, esto tambien nos debe llevar a recono-
cer que identificar un extremo en el otro, no implica
que unoia mismofa no esté también posiclenado
de la misma manera, pero desde otro costado. La
naturalizacidn de los posicionamientos paoliticos es
un gran peligro gque amenaza lanlo a espacios
institucionales como a cada ciudadano/a, Es muy
comun escuchar. “yo solo miro la realidad; no tengo
una opcién politica”. Eso es no reconocer gue nos
encontramos en un enlramado en donde cada uno/a
sg mueve, lomando opciones y emitiendo juicios
desde lugares particulares. Reconocer esa dinamica
inherente al campo social nos ayudara a no posicio-
namos en lugares de verdad incuestionables, como
también a tener mayor cuidado con el juicio hacia el
otrofa 0 suU posicionamiento, ¥ a Promover un espacio
de didlogo e interaccian.

Hablando scbre estos lemas, una persona me
preguntd una vez: “entonces, si es asl, jquién dice la
verdad?” Esto es muy comun en el campo politico: la
credibilidad de una instilucién o un personaje en esie
campo suale legitimarse por la gente si represanta “la
verdad”, que puede ser la lectura de una realidad o la
constilucién de un moedelo politico. Pero, Jcusl es la
verdad y desde ddnde la afirmamaos para realizar tal
identificacion? Este tema cobra adn mas sensibilidad
frente a la gran influencia de los medios de comunica-
cibn como instrumentos de craeacion de imaginarios
socio-politicos, los cuales también hacen recorles y
opciones coma cuaklquier institucion social,

La verdad no es una substancia o un objeto
delimitado que se puede enconirar y poseer. Mas

La verdad no es una substancia o un
objeto delimitado que se puede
encontrar y poseer. Mas bien, es un
horizonte o, en palabras de Ernesto
Laclau, un significante vacio que se va
definiendo constantemente en la
medida que se busca su sentido... la
verdad no tiene por objetivo
denominar algo de forma absoluta
sino provocar una busqueda de
sentido en los interminables intentos
de definirla... nadie puede hacerse de
la verdad sino que ella se manifiesta,
de alguna u otra manera, en la
interaccion de cada particularidad que
intenta comprenderia.

bien, s un horizonte o, en palabras de Emesto
Laclau, un significante vaclo que se va definiendo
constantemente en la medida que se busca su senli-
do. Eslo fiene varias implicancias. Primero, que la
verdad no tiene por objelivo denominar algo de forma
absoluta sino provocar una busqueda de sentido an
los interminables intentos de definida. En segundo
lugar, esto indicarta que nadie puede hacerse de fa
vardad sino que alla (o ellas, porgqus no existe una
sola y Unica) se manifiesta, de alguna u otra manera,
en la inleraccidn de cada paricularidad que intenta
comprenderfa.

Debemos tener sumo culdado con el uso de esta
retdrica en el campo politico. La verdad sobre lo
social, sobre sus siluaciones y limitaciones, sobre &l
lugar del Estado, sobre las posibilidades de accion,
entre olras cosas, son elamentos que no ienen una
respuesta Unica, y menos aln extensible in asfemum
por un espacio o sujeto particular que se adjudique
fodas las salidas posibles. También, es un lamado de
atencion a los ciudadanos y ciudadanas en sus buls-
guedas de verdad: no habra espacio alguno que res-
ponda a ella de manera Gnica; a lo sumo, serd una
opcitn subjetiva de cdmo creemos que un seclor o
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persona responde a las inguieiudes que impulsan
a esa busqueda. Una opcion —repito— falible, v que
requiere entrar en didlogo con olras maneras de ver
la realidad.

En conclusion, podemos decir que la politica dista
de ser un ejercicio que busca una unidad donde [a
paz provenga de cierla practica concreta gue res-
ponda a todas las demandas sociales. Por el contra-
rio, la politica tiene gue ver con e protagonismo. de
todos los sujelos y grupos Que COmponan una socie-
dad, gue se dibuja en [as tramas que se producen
desde las sanas tensionaes orginadas por las bls-
guedas de comprender y definir las demandas, asi
como en la construccidn de allermativas practicas
para responder a ellas.

Wivimos en tiempos de fueries polarizacionas,
cuya realidad, dependiendo de la forma en que la
leamos, puede ser una gran posibilidad de avance,
como también un paso para el caos. No debemos
abogar por la anulacidn del conflicto, posiclonando-
nos en lugares de verdad absoluta o negando al olro
en su derecho. De aqui, algunas advertencias:

No temamos a ciertas polarizaciones, sino
sepamos gue el campo de lo politice slempre
@5 mucho mas amplio de lo que algunas
disputas reflejan (y de lo que los medios de
comunicacion parcializan al respecto) Lo po-
litico s& deposita en la posibilidad de cuestio-
nar y, si 8s necesario, superar los diversos
posicionamientos, Pero para ello, necesitamos
la movilidad del conflicto y hasta la existencia
de polarizaciones.

Recordemos que los posicionamientos politi-
cos son siempre subjetivos en tanto actos de
lectura parcial de una realidad. Tanto el otra/a

CoOmo uUno mismo hacemos siempre una
opcion sobre como leer el contexta, su situa-
cidn y sus necesidades.

- La dinamica politica tiene que ver con la convi-
vencia con las tensiones que provocan las
blisquedas de vivir mejor y de atender a las
demandas. Anular eslas tensiones significa
anular la propia politica.

- Crear un espacio democratico y republicano
implica reconocer que las posiciones par-
ticulares son una mas dentro de un espectro
amplio, ¥ que su afirmacion debe construirse
&n un dialogo tensionante y conflictivo con el
otro.

Fe y politica: el camino de la
desabsolutizacion

¢Como hacer una lectura teologica de estas di-
namicas? ,Cue hacen las iglesias frente a ellas? Al
escribir estos pensamientos, no deseo eshozar nin-
gin argumento sobre algo que ya asumeo como punto
de partida, que &s la multifacélica relacidn enlre |la
iglesia y los asuntos sociales, la fa y la politica, lo
social y lo religioso, Por el contrario, asumo el hecho
de que dicha relacion existe inscnpta de muchas
maneras, sea consclenie o inconscientemeante.

Lo gue motiva aste escrito son mas bien algunas
cuestiones que emergan cuando las creencias religio-
sas se inscriben an un contexto de tension politica,
con posicionamianios anlagonicos y polarizados.
i Acaso la fe no es parcial? ;Cudl es la medida para
analizar una opcitn politica desde un marco de
creencia? ,Como hace una comunidad religiosa
para lidiar con la pluralidad de opciones socio-
politicas de los sujetos que la componen?
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Al hacerme estas preguntas, vino a mi mente la
distincién que hace Juan Luls Segundo entre fe e
idenlogla. La primera no reflere estrictamente al
campo religioso sino al deseo gue moviliza a toda
persona a construir @l sentido de su realidad. “La fa
astructura toda la existencia en torno a una signifi-
cacitn determinada”, dice Segundo (1982:29) Esto
quiera decir qua |a fa remite a la construccién nunca
acabada de la percepcitn de lo que es, de lo gue nos
rodea, de lo que comprendemos como real. Mo tiena
que ver con un contenido discursivo particular sino
con el movimiento interpretativo que mueve a todo
sujeto a dar sentido a su contexto y atender a las
demandas concretas que aparecen en &l

Este proceso de construccion de sentido no queda
en la mera busqueda sino que se va concretizando
an procesos, formas, discursos & institucionalizacio-
nes histdricas, con el objetivo de operacionalizar esa
bisgueda en espacios y circunstancias especificos.
Esto es lo que Segundo denomina ideologias: “lla-
maremos ideologia a lodos los sistemas de medios,
naturales o arificiales, en orden a la consecucion de
un fin. Podriamos decir también [...] que es ef conjunto
sistemaltico de lo que queremos de manera hipotélica,
no absoluta; en olras palabras, todo sisiema de
medios (1982:30)

Dos elementos a resaltar de esta aflirmacion.
Por un lado, que lo idecldgico no es definido por
Sequndo sdlo como wn sistema de pensamiento
sino como una practica en sentido amplio; una
institlucidn, un lipo de discurso, una practica so-
cial, elc. Por otro lado, es interesante notar que
Sequndo ubica lo ideclégico en el campo de o

hipotatico. En este sentido, ninguna ideclogia puede
absolutizarse desde su especificidad. Siempre serd
parcial, dependiendo de la manera en qua responde
al contexto y a las necesidades concretas que
intenta responder.

En conclusién, Segundo explica de esta manera
la paradoja de las operaciones politicas. Por un lado
afirma que una fe sin ideologias estda en realidac
muerta. Toda busqueda de sentido siempre se con-
crela en una practica especifica segin el contexto y
sus demandas. Paro por otro lado, toda ideclogia es
siempre relativa ya que se inscribe dentro de un pro-
ceso mas amplio, gue es el constante camino de bls-
gueda de sentido de los sujetos y las comunidades
sociales segun las caracterizaciones, complejidades
y transformaciones constantes de sus contextos.
Segundo afirma gue cuando una ideologia se absolu-
tiza en tanlo practica especifica comao fin en si misma,
cerceana el proceso de busqueda que moviliza a las
personas. En olras palabras, si la ideclogla se sedi-
meanta, coacciona al proceso creativo inherente de la
humanidad.

Esta diferenciacion entre fe e ideologias se relacio-
na con una distincién en la misma direccion dentro
del campo de la filosofia: lo politico y la palitica. Mien-
tras lo primero tiene que ver con los procesos de cons-
truccion identitaria que representan a todo sujeto o
grupe social, lo segundo se vincula con las institucio-
nes gue se crean para historizar dichas blsquedas.
Pero lo sagundo siempre remite a lo primero. O sea;
las institucionalizaciones socio-politicas deben ser
transitorias a la luz de los procesos de construccion
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identitaria. Ninguna institucion especifica puede abar-
car iodos los procesos de constitucion social ya que
este espacio as lo suficientemente plural y heterogé-
neo como para inscribirse en una sola forma de
representatividad (ver Mouffe 2007, Cap 1).

Valviendo al ambito religioso, debemos afirmar lo
sigulente: una vinculacién sana entre fe y politica es
mantener abierta la lension entre las bisguedas de
sentido y las respuestas [deoldgicas pariculares,
agui remito a un elemento caracleristico de lo religio-
s0. la nocion de trascendencia. Esta idea, vinculada
a una caracterizacion de lo divine, iene implicancias
directas en la manera en gue la fe opera en la hisloria,
Hay quienes radicalizan 1a trascendencia de lo diving,
desvinculando la fe de lodo asunto histdrico. Pero la
irascendencia lambién pueda sar comprandida como
ese sentido de aperiura constante de los conlextos.
O sea, no ver la rascendencia como algo fuera de
la historia sino inscripta en ella.

En este sentido, la fe aclGa como proceso de
trascendentalizacion de lo histdrico y sus opciones,
no desvinculandose de ella sino promoviendo su
complejidad y multiples posibilidades de ir "mas
alld” de lo que aparece en lo inmediaio. A lraves
de esta trascendentalizacion, las dinamicas politicas
an la historia no se clernen a un cumulo de opciones
relativas sino se abren a un sinndimerc de posi-

Volviendo al a&mbito religioso,
debemos afirmar lo siguiente: una
vinculacion sana entre fe y politica es
mantener abierta la tensién entre las
busquedas de sentido y las
respuestas ideolégicas particulares.
Y aqui remito a un elemento
caracteristico de lo religioso: la nocion
de trascendencia. Esta idea, vinculada
a una caracterizacion de lo divino,
tiene implicancias directas en la
manera en que la fe operaen la
historia.

bilidades. En este sentido, también, loda operacién
histérica se relativiza como una respuesta concrata
dentro de un proceso mucho mas amplio, que se
proyecta en un movimiento constante de la historia,
en &l cual lo divino se manifiesta de formas plurales
{he trabajado mas en profundidad estas ideas en
Panotto 2012).

Es interesante traer aqui la reflexion final de
Segundo sobre el papel politico de esta dindmica
—aspacialmente desde una perspectiva cristiana—, la
cual denomina funcion desidolatrica y desabsolutiza-
dora. Segundo la define de la siguiente manera:

5l los cristianos ajercen su funciin desidoldirica y

dasabsolulizadora, o haran en lodas las posiciones

paliticas gque adopten, Desabsolutizaran las posiciones

da derecha cuando se sidan a la derecha, y las de

lzquierda cuando 2@ situan a la izguierda. ¥ la reconcilia-

cion vendrl [ustaments de osa reclproca desabsolull-
Zocaon (1973:66)

Esta funcian desabsolulizadora posee varias
consecuencias, especialimente para la vinculacion
entre la fe y sus determinaciones ideologicas. En
primer lugar, comprender que loda opcion polilica
es siempre relativa, que no puede absolutizarse
en fanio discurso. Unofa puede defenderla, pero
sabiendo que se inscribe en el campo de lo hipoté-
tico ¥ que toda opcion ldeolbgica es eso; una opeidn
gue unofa toma desde una perspectiva y lugar
determinado. En segundo lugar, esto conlleva un
desafio particular en el ambito de las comunidades
religiosas, mas aun en momentos de polarzacion
politica entre posiciones antagonicas, Ellas deben
ser espacios de pluralidad, comprendiendo que la fe
no lisne que ver con una Gnica manera de enfrentar
los desafios historicos sino con muchos y variados, y
que la riquaza de dichas opclones se encuentra en la
manera de poder articularse —inclusive de manera
conflictiva— desde la respuesta a los desafios de un
contexto o demandas especificas.
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Algunas conclusiones

Por Galtimo, surgen algunas preguntas; jexisia,
entonces, algin criterio ético para evaluar una postura
politica desde una perspectiva religiosa o teologica?
LAcaso esta dinamica no sa transforma en un gjerci-
cio de constante cuestionamiento sin asumir un lugar?
+ Quiere decir, entonces, gue tomar una posicion poll-
lica especifica desde una lectura religiosa o una
vivencia de fe no es compatible? Para nada, Siguien-
do la logica presentada por Segundo, la toma de
posiciones y la desabsclulizacion que produce la
dingmica de la fe no son extremos opuesios sino
elementos que van juntos frente al responder & un
lercer aspecio en cuestion, que Segundo denomina
libaracian histdrica. Esto quiere decir que el proceso
de construccion politica no refiere a como las necesi-
dades se adaptan a una ideslogia y su propuesta, sino
al revés: a como esta dlitima aliende a las necesidadas
concretas del contexto,

Eslo gue Emesto Laclau (2003) desarrolla sobre el
lugar de las demandas democraticas y populares
come elementos de consiruccion politica: 1a respues-
ta a dichas demandas se transforma en un espacio
de articulacion enire diversas parlicularidades y
posicionamientos politicos, creando asi un campo
de senlido donde distintas voces aportan desde su
especificidad en un marco mas amplio pero no
homogénen sino dinamizado por la pluralidad que lo
compone. De aqui podemos afirmar que la desabso-
lutizacion actda mas blen como una légica que atra-
viesa loda particularidad, permitiendo su constante
transformacion y su arliculacién con otras a partir de
la atencidn a necesidades, desafios y problematicas
soclo-politicas especificas,

Me animaria a decir que el mismo sentido de
desabsolutizacion ofrece un marco elica. (Por qué?
Hagamos un ejercicio dialéclice. Lo contrario a esa
idea es la de absoluto. Los absolutismos en el
campo socio-politico crean violencia, la cual puede
Inscribirse en el hermetismo de una practica o idecio-
gia que se impone como Unica. Esta dindmica refleja
una serie de presupuesios &licos: una vision cerrada
¥ estigmatizada del campo social, una antropologia
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cas especificas, se diluyen o deconstruyen al verse
inscriptas en un proceso hermenéutico mas amplio.

De aqul, toda opcidn particular que se absolutica y
sedimente a si misma cercenando estas dinamicas
liberadoras deben ser consideradas como apoliticas,
en el sentido de no permitir el desarrollo de esta
sana tensién entre las blsguedas y las respuestas
especificas, tan necesaria para toda dinamica social.
Desde una perspectiva cristiana, podemos encontrar
en el mismo caminar de Jesds de Nazaret un criterio
para sostener estas perspectivas, al ver en sus
palabras y acclones una promocién del sentido de
apertura de la historia a través del cuesticnamiento
y Ia superacidn de toda sedimantacion, sea religiosa
{la ley) o politica (el Imperio), partiendo siempre desde
la necesidad del excluido/a. Jeslds no vino a instalar
ninguna practica institucionalizada sing promovid un
sentido de sensibilidad y apertura al Otrofa, a su
contexto y a sus necesidades, para desde alli resig-
nificar todo aguello —sea un discurso, una practica,
una costumbre— gue imposibilite la accion libre del
pueblo.
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— - Triunfadores y perdedores
>0 o ,
| ;\“\.ﬁ \- Triunfa el odio,
' - triunfa la mentira,
) 1 triunfa el egoismo,

triunfa la traicion,
triunfa la indiferencia,
triunfa el desencuentro,
triunfa la falsedad,
triunfa el miedo,

triunfa la maldad.

POESIA

El mundo esta lleno

de triunfadores.

iGracias, buen Dios,

por ser un perdedor!
Ayudame a seguir
perdiendo contigo.

Por procurar la paz,

por decir la verdad,

por vivir la solidaridad,
por querer ser leal,

por recordar a mi projimo,
por buscar el encuentro,
por intentar ser auténtico,
por luchar con valor,

por creer en el bien.

iQuiero ser siempre
un perdedor,
vencido por la locura
de tu amor...!

_q',:r- Gerardo Obermann

L= 1-.-1
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Memoria, compromiso y liberacion
;Por donde anda la Teologia de
la Liberacion [fatinoamericana?

k. Nancy Cardoso Pereira®
..

:
g

En estas reflexiones recupero tres fidelidades de un pasado
aun abierto y pregunto por las tareas y pasion de la Teologia de
la Liberacion —feminista y radical. Me posiciono de un modo
poco comoda en la trayectoria de la teologia latinoamericana.
No busco consenso ni aprobacion, sino compania,
camaraderia, complicidad en la conversacion -improbable
pero sabrosa— con José Comblin, Hugo Asmann y Marcellia
Althaus-Reid: jPresente!

e W

* Doctora en Ciencias Religiosas por la Universidad Metodista de S&o Paulo. Es miembro del
Consojo do Redaccion de la Revista Latincamericana de Interpretacion Biblica (RIBLA) y
miembro del Foro Ecumenico Palestina-lsrasl (FEPI).
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La desconfianza del campesino: nostalgias
del Padre Comblin

“Un campesino encontraba extrafio que el padre
de la parroquia lefa un fragmento de la Biblia
cada domingo, y cada domingo la Biblia le daba
la razén al padre, Ef campesine decla. "Na
puede ser que la Bibila stempre le dé la razdn al
padre y nunca a nosatros, los campesinos. Creo
gue el padre no lo lee lodo, sino que escoge lo
gue le conviene”. ¥ asl fue: los texios propuesfos
por la lurgia eran lextos selecclonados y los
predicadores comentaban fo gue les conven/a.
Sin embargo, lo que interesaba a los campesinos
era justamente el resto, aguello gue los clérigos
no lelan, y menos atin comentaban.”'

Esta pegquefa narracion presentada por Jose
Comblin es parte de la Infroduccion General dal
Comentario Biblico Latinoamericano de 1985, El texio
se Inicia con esta afimacion: Este as un comentarnio
latinpamericano de fa Bibfia. En forma de pardbola,
el autor presenta la identidad y las motivaciones del
Comentario Latinoamericano,

De un lado esta al "campesing” v su desconfianza;
y del otro, el "padre de la parroguia” y su control sabre
el texto biblico. Este encuentro entre la desconfianza
del campesino v el poder del padre acontece “cada
domingo” en el espacio de la “liturgia®. El poder de la
seleccion y el comentario de los textos biblicos parte-
necen al “padre”, quien ejerce su lectura con la aulori-
dad de “escoger lo gue le conviena”. Por su parte, el
“campesino” tiene el poder de la sospecha, de oir la
lectura e identificar los vacios de sentido, el texto
atado a las ‘razones del padre” y desautorizar la Biblia
por su desinterés en |a “razdn campesina”. La descon-
fianza del "campesino” se expresa en la fdrmula: “jNo
puede sarl”, como intuicion de que la Biblia no esta
slendo comunicada en su entereza —"ef padre no lo
fee todo™ y como reivindicaciéon de que de la Biblia
s& lea lo que “inferesa & fos campeasinogs’.

Este texto traduce bien el momento de la lectura
biblica latinoamericana en 1985, en el ambito de las
luchas de liberacién que atravesaban al continente,
de los movimiantos de resistencia contra la violencia
de dictaduras militares y en la radicalidad avangélica
de la Teologia de la Liberacidn. Los conflictos de la
lucha de clases se expresan tambign en el espacio
eclesial, en los “domingos” y sus “lilurglas®, en el
poder desigual entre el "padre” y el "campesing”, en fa
lectura biblica marcada por intereses contrarios, en la
lucha por el proceseo de produccitn, gestién y sociali-
Zacion de significados de creencia. La lectura de la
Biblia controlada por un cuerpo burocratico sacerdotal
impide que los laicos tengan acceso al proceso her-
meneutico y parlicipen de la produccion de los signifi-
cados teclogicos. Mas que la oposicion “clero-laico”,

el comentano asume la contradiccion de clases en
el ambito de la lectura biblica, en la oposicién entre
un segmento de control del saber versus el "campe-

SN .

En los Gltimos 25 afios esta percepcion del campo
de lectura, estudio e interpretacion de la Biblia coma
campo de poder y de conflicto, ha sido vital en el desa-
rrollo y en el trabajo critico y creativo de metodologias,
procedimientes y estrategias que contribuyeron a la
“desconfianza del campasing” come lugar epistémica
y de espiritualidad que marca la lectura biblica latinoa-
mericana. En este afio, con la nostalgla de la partida
dael Padre Comblin y otros compafieros y compafieras
de lactura latinoamericana de |la Biblia, reafirmamos
nuestro compromiso de dejamos evangelizar por los
hombres y mujeres pobres, ongen y frayeciona del
frabajo y leciura popular de la Biblia.

Mucha/os biblistas hoy hacen su lectura de la
Biblia en la Universidad y quieren que &l método avite
a lodo costo la parcialidad. Pero no son mas que {eo-
rias, raducciones, criticas literarias que nacen, se
reproducen y mueren en la academia. No explican la
practica de la cual proceden, que es |la realidad misma
de intelectuales gue “venden exegesis’. Tampoco
formulan practica alguna mas alls de los informes de
productividad y alguna competencia o rivalidad enlre
los pares. Esta confradiccion siempre ha existido,
pero ahora —jque nadie se engafial- ya no es lectura
liberadora latinoamericana. Porgue ésta lodavia
depende de la desconfianza del campesino v la
nostalgia con la cual habla & Padre Comblin,

Muchalos biblistas hoy hacen su lectu-
ra de la Biblia en la Universidad y quie-
ren que el método evite a todo costo la
parcialidad. Pero no son mas que teo-
rias, traducciones, criticas literarias
que nacen, se reproducen y mueren
en la academia. No explican la practi-
ca de la cual proceden, que es la reali-
dad misma de intelectuales que "ven-
den exegesis”. Tampoco formulan prac-
tica alguna mas alla de los informes
de productividad y alguna competen-
cia o rivalidad entre los pares.
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Este comentario prefende recoger [a
interpretacion de la Bibla vivida por la practica
del pueblo cristiang en la America Latina dal
sigio XX, Esta consciente de fa parcialidad del
sentido asi recogido. Pero, aun siendo parcial,
tiene fa ventaja de ser vivido. No se lrala de un
sentido puramenie abstracto, sino de algo
expenmentado. Puede decirse gue todas los
comentanos hacen la misma cosa. Sin embargo,
en esle hay una diferencia. Los comentarios
academicos no siempre hacen explicita la
practica de fa cual proceden, y no formulan la
préictica que quieren fundamentar. Este esta
dispueslo a hacer explicita tamio la praclica de la
cual procede, como la practica a la cual se
proyecta. No esconde sus origenes, ni su
frayectoria.

Hugo Asmann: ni Marx ni yo

Con frecuencia vuelvo la mirada hacia mis libros
mas queridos. Una y otra vez he visitado y revisado
mi biblioteca, buscando voces del pasado gue me
ayuden a profundizar & compromiso con un cristia-
nismo liberador en Latincamerica. jNo guerla los
taxtos obvios| Queria los textos dificiles, porque aste
&5 un lema que en si mismo es complicado, que
huye de las respuestas acomodadas y simples. Fui a
buscar textos en los que la Teclogla de la Liberacian
pregunta por &l cristianismo en la América Latina sin
respueslas listas, sin trucos epislemicos o genealo-
glas domesticadas,

He ancontrado el texto de Radl \idales, 1982
Volverd... vy sergd millones’, editado por CELADEC
—Comisitn Evangélica Latinoamericana de Educa-
cion Cristiana. El titulo del libro recupera la expresion
atribuida a Tupac Katari, lider indigena en la lucha

contra la violencia colonial, Radl Vidales presenta
una reflexidn sobre "El sujelo histdrico de fa Teclogia
de la Liberacidn” y se abra hacia el debate con Enri-
que Dussel, Hugo Asmann, Jirgen Molimann, Luis
Rivera Pagan y olros (en un tiempo en el cual las
tetiogas todavia no existiamos, —dirian allos!), Las
preguntas y debales son exiremamente honestos,
casi severos, dificiles. jNada queda intacto! |Todo
puede sar criticado!

Dussel, dispara su pensamiento:

“8ila leologia parte de la tealogia, entonces yo
toma el Worterbuch de Kittel 5i la feologia
parte de la comunidad crisifana, enfonces yo
parta de la histora de la iglesia. Pero s{la leolo-
gia quisfera partir de la realidad concrefa de fa
accitn de gsas mayorias oprimidas, el proble-
ma es mucho mas complejo v exige Una preci-
sidn categorial mayor también.”

Moltmann, pregunta:

"¢ Por gué tendria que legar a ser crisfiano? 5/
comignzo por este mélodo no veo razon de
hacerme cristiano,”

El joven Hugo Asmann, responde:

“Agul sl me vuelve materalista. Se trata de la
Gftima Instancia materal de la vida real. Ni Marx
ni yo jamas hemos dicho ofra cosa: la vida, fa
produccion de la vida real, la reproduccion de la
vida real, fa reproduccion de las condiclones
de la vida real... La consciencia es materal. E/
funcionamiento de fodo lo gue implica la capa-
cidad de la alegria, la capacidad de pensar, la
capacidad real de gustar la belleza, todo 8so es
malerial porgue se inscribe en el ser material
de los hombres. Esa tltima instancia de la vida
para mi... no puede ser contestada sin la intro-
mision de una frascendentalidad en el seno de
la vida real... en el encuentro entre el malerialis-
mo histdrico y los reclamos mas originales de
fa Iradicion judio-crisftana.”

Aln & sabiendas de que Asmann denuncid fas
falsas fidelidades a la Teologla de la Liberacion como
esclerasis y rutina, y la presencia de lermas sociales
en los discursos oficiales de las iglesias y de los tedlo-
gos como clara fendencia de aufo conservacidn y
encerramienta sobre s/ mismas. ., la afirmacion de fe
sa proyecta hasta nosotros hoy: jLa wvidal jLa vidal
Dussel va a insistir en la realidad concreta de accldn
de las mayorias: jLa vida! jLa wida!

El pasado arroja luz y se presenla como interro-
gante necesaria: el lugar de significado mio/nuestro,
entre la tradicion de fe y teoria, no puede partir de la
tealogia misma, ni de la historia de la iglesia. Materia-
lista, yo también voy a pensar el cristianismao en Lali-
noamérica desde la vida, desde |a realidad, desde la
lucha de clases y las intromisiones de alegria y balla-
za. Asi es ia vida de los pobres. hombres y mujeres,
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E! pasado no nos ofrece “las contribuciones del
cristianismo liberador para Lalinoamérica™ —por eso,
ésta no puede ser el punto de partida, ni &l punto de
llegada. Comao religidn impuesta, el cristianismo no
tiene contribucion positiva por si mismo. Mo hay ma-
nera de cambiar esta evaluacion sin comprometer
los datos y las interpretaciones de la historia ya
conocida por todosfas, v radicalizar la opcion de
encamacion en la vida y cultura de los hombres y
mujeres pobres del continente.

La teclogiafteclogias deben necesariamente ser
entendidas dentro del cuadro del conflicto, de la lucha
de clases dramatica en Latinoamérica. Paro tenemos
gue decir que seclores hegemonicos del cristianismo
contindan comprometidos con las elites capitalistas
del continente y sus intereses globalizados, En este
senlido, reafirmar la Teclogia de la Liberacion y sus
variaciones implica actualizarse permanantements
como cristianismo que se deja evangelizar por los
pobres, como reafirmacion vital de la encarnacion,
que entre nosotros llamamos Jesis,

Siguiendo esia radicalidad del método, es necesa-
rio evitar a todo costo cualquier proceso de idealiza-
cién de la Teologia de la Liberacion, tanto en la forma
del elogio acritico como en los reduccionismos de
modelos ejemplares que inmovilizarian la liberacion
de la teclogia misma, en especial en idealizaciones
eclesiales/eclesiasticas.

Hablar de la Teclogia de la Liberacién no puede
ser un proyecio dominado por una temporalidad
ordenada, tratando de hilar bien las elaboradas pro-
sas teologicas. |Mol No sera por la lista prodiga de
libros y escritos, ni por el nimero de conferencias y
oyentes. No se podria evaluar la Teoclogia de fa
Liberacidn a partir de los nombres de sus hijos mas

llustres. Parida en la lucha de clases de los terribles
afios de plomo en Latinoamérica, la historia de la
Taolegia de la Liberacion no puede ser un montaje
selectivo de autores, ideas y escrifos.

Cualquier revision o evaluacion histdrica tendra
que incluir lo que no puede ser dicho: jla censural
Tendra que lidiar con sonidos incomprensibles y
grufiidos; la tortura, Tendra gue resucitar a los muer-
tos — personas y comunidades. La Teologia de la
Liberacion slempre vive de elementos pretéritos y
olvidados, hace del lugar de los vencidos su lugar
privilegiado de aprendizaje... Es imposible estar ahl
en ese lugar de la fragilidad y del fracaso impuesio
por la rapifia burguesa y no dejarse contaminar por
la vulnerabilidad de la opclon.

Elfla tedlogofa entre los vivientes es el canibal, un
‘polemista’ (del griego polemos = lucha, combale). La
teclogia como lenguaje polémico, lenguaje de lucha,
con su logica alegdrica crea una distancia explicita
enire los signos ¥ las cosas, de tal suere que el
mundo del lenguaje se vuelve plural. Comprandido
coma valor, como mediacion, deja de imponer un sen-
tido Unico, automatico y viciado de la significacion.

La Teologla de |la Liberacion no explica: jDesexpli-
cal Sin caracter descriplivo, no se contenta con
establecer nexo causal entre esto y aquello, Dios y
&l mundo. La leologia retrasa relojes, ataca el meca-
nismo de permanencia y constancia, y desinstala el
tic-tac ininterrumpido y paricipa de la creacidn de
este tiempo, del ahora, el momento exacto donde es
posible intervenir, alterar, destruir, iransformar. Como
narrativa y ritual, la teclogia puede romper el tiempo
y expeler el flujo vacio del lempe pasante del "pro-
gresismo” burgués.
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¥ Dios no puede ser "el gran relof” que marca el
tiempo v la historia como mecanismo fuera del iem-
po, incluso, v de la historia. La teolegla burguesa de
un Dios intervencionisla y omnipotenta ha funcionado
y funciona coma legitimador del relato de los vencedo-
rés. El Dios de Jesls encarnado en |a historia muera
en la lucha de los pobres y resucita en la lucha de
los pobres, no como factor de cerleza y justicia pre-
destinada, sino como ejercicio constante de radical
solidaridad y amor revolucionario, profunda miseri-
cordia y flidelidad a la vida.

Asl, no hay certezas escatologicas nl especula-
clones melallsicas garantes de una accidn divina
realizadora de |a justicia... que conforlen a tedlogos y
teclogias en sus catedras “superficiales y comodas™
Parafraseando el mismo Maridtegui:

‘La (teclogla) burgiuesa se salisface con una
crifica racionalista del meétodo, de la teoria, de
la lécnica de las practicas pastorales... jOué
incomprension! La fuerza de los agenles ecls-
siales de base no reside en su ciencia, sino en
su fe, su pasidn, su voluntad, Es una fuerza
religiosa, mistica, espirifual. Es la fuerza del
Mito. La emocidn revaluycionania (...) es una
emocion refigiosa, Las malivaciones religinsas
s@ dislocan del cledo hacia la lierra. Ellas no son
divinas, sino humanas y soctales” (Manategui,
El hombre y &l mito, en El Alma Matinal, 1925).

Marcella Althaus-Reid: cuerpo y teologia

Dice Marcella que hacer Teclogla es “levantarie
Ia falda a Dios™. Quiero entonces mantener esta suge-
rencia, esta sintesis preciosa y peligrosa: buscaré por
las faldas, las telas, los pafios y Ias fabricaciones, los
lefidos v las texturas, matenalidades de lo divino. Y
conjugare el verbo levantar.., sin saber a ciencia ciera
sies en el presente del futuro - yo fevanfarg — o sien el
subjuntive — si yo levantara, Es que soy aprendiz de
indecenclas y convive con reglas de gramatica y un
léxico tecldgico restrictivo y repetitivo. Es gue yo
quiere faldas, pantalones, batas, enaguas, pantaletas
e Interiores. El cuerpo. La wvida.

Si yo levanto la falda a Dios... jqué me puede
pasar?

Si yo levanio la falda a Dios... jqué voy a ver?

Dios no fiene cuerpo... Elles dicen: jno hay nada
queé ver!

jUna enagual! Dios se revela enire enaguas
anliguas e impermeables!

La teologia hecha enagua, como revelacion del
cuerpo de Dios... contra el cuerpo, sin el cuerpo, a
pesar del cuerpo, mas alla del cuerpo. Mi cuerpo,
Cualquier cuerpo. Ningln cuerpo real le interesa
a la teclogla, Pero verdaderamente lo que ellos no
quieren es gue yo pragunts por el cuerpo de Dios. O
por ningln cuerpo,
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"Pensamos encontrar a Diss donde el cuerpo
termina; y lo hicimos sufrir y lo fransformamos
an bestia de carga, en cumplidor de drdenes,
an maguina de trabaje, en enemigo a ser silen-
clado, y asl lo perseguwimos, al punto del elogio
de la muerte como camino hacia Dios, como s/
Dios prefinera el olor de fos sepulcros a las
delicias del Paraiso. Y quedamas crueles, vio-
lentos, permitimos la explotacion y la guerra,
FPues sl Dios se encuentra mas alla del cuer-
po, entonces fodo puede ser hecho al cuerpo™

El desafic y la motivacion para una lectura biblica y
una tenlogia viene de las calles, de los movimienios
conlira la torlura, de madres y abuelas que buscan los
cuerpos desaparecidos de hijos @ hijas, de movimien-
tos de mujeres que luchan contra la explotacion de
sus cuerpos, de los movimientos de proteccion de
nifies, de grupos ambientalistas y la urgencia del cul-
dado del cuerpo del mundo, de los movimientos de
trabajadores y trabajadoras organizados que afirman
la santidad y la fuerza del trabajo en huelga anta la
maquina, de la lucha del movimiento sin tierra por la
resurreccion del cuerpo de la tierra y el agua.

De lantas maneras el cuerpo deja de ser lugar de
negacion y de sufrimiento y se afirma como lugar de
creacitn y de placer que era imposible no aprender a
decirlo de otra manera tamblén en nuestras oracio-
nes. Fue y ha sido un aprendizaje dificil y desafiante.
Afirmar la resurreccion del cuerpo como plenitud
erdtica que nos humaniza, trae desafios para la
teclogla v la forma v lo que decimos de Dios. Trae
desafios para guien trabaja con la Biblia. En las
palabras de Marcella:

‘Ta sexualidad es un tema complejo, fa teclogia
tambien. El continuo infercambio y dialogo que
las teorias sexvales, la sociologia de los relatos
sexuales, el nuevo pensamienio politico y el
post medernismo nos ofrecen, funto con &l
circido hermenéutico de la sospecha, elemean-
fos cruciales necesarios en toda reflaxion teold-
gica que busca separar liberacidn y colonialis-
ma, y leorias de cualidad de género de olras
mefas fo basquedas del Oiro) relacionadas con
fa pluralidad y fa diferencia en las idenlidades
sexuales."

Lo gue se ha construido como consenso comun
en &l imaginario social a partir de las tradiciones
biblicas es una mezcla entre un Dios incorparen,

ROTAS

puro espiritu, y hombres y mujeras llenos de ordenes
y dafios en sus cuerpos pecadores y mortales. Esta
vision simplificada, violentamenta monolitica y res-
tricta del texto biblico es la que prevalece en las
calequesls v escuelas dominicales, en las represen-
taciones artisticas y en las lilurgias.

Infelizmeante esa es [a visidn que continda inmersa
tambi&n en la lectura biblica popular y ecuménica que
hacemos en Latinoamerica. Todavia no hemos sido
capaces de incorporar una vision critica de la demo-
nizacion del cuerpo y del erollsmo en las versiones
oficiales del judaismo-cristianismo, ni capaces de
articular creativamente las descubiertas y las aller-
nativas gue la arqueologia, la antropologia y el
psicoandlisis traen para una experiencia religiosa
mas Integrada. Nuestras lecturas biblicas conlindan
reforzando una perspectiva de un Dios impersonal,
separada de la humanidad y sus cuerpos, de la
naturaleza y sus cuerpos.

Conclusion

El desafio latincamericano ha sido el de, mante-
niéndose an el ambito de las tradiciones libertarias y
revolucionarias occidentales, criticar y reinveniar
tearias y practicas a parlir de tradiciones y uloplias
autdctonas. Esta as una tarea gue aun asid en curso
y gue exige mucha radicalidad, maleabilidad y capa-
cidad de autocritica.

La bisqueda de alternativas no puede ser anten-
dida como afimacion del cuerpo autonomo coma
expresion de un individualismo liberal, escondiendo
las construcciones sociales gue moldean las es-
tructuras de lenguaje y de poder. Se frata de buscar
romper con el impase paralizador que nos pone
slempre de nuevo a escoger entre |o individual vy el
colectivo, entre los sentidos de la pasion y de la
razon, entre lo tacnico y la sensibilidad. Se trata de
afirmar los cuerpos como lugar de Interpretacion,
texto y lectura del mundo y sus relaciones.

Lejos de serun abandono a las motivaciones vy los
esfuerzos livertarios, las reflaxionas feministas reco-
lecan las cuestiones de forma radical, bajando mas al
fondo y demostrando que la superacion de los para-
digmas epislemaolégicos patriarcales no se reducen a
una critica superficial del discurseo, sino que necesita
detenerse y enfrentar la discusidn de produccin y
reproduccion de la vida material y simbolica.
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Decada de Lutero (2007-2017)
para conmemorar 500 anos de la
Reforma Protestante

*Y mientras yo dormia o bebia la cerveza de Willenberg junto a
mis amigos Philip y Amsdorf, la Palabra debililaba al papado de
forma tan grandiosa que ningun principe o emperador consiguio
causarles tantas derrotas. Yo nada hice: la Palabra lo hizo todo.”
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Entrevista

Jon Sobrino, vasco universal y simbolo de la Teclogia de la Liberacion,
acostumbra a conmover el corazon. Hoy habla por primera vez del
nuevo papa, ¥ lo hace alto y claro. Alejado de boatos y parafernalias
vaticanistas, sus opiniones le han valido mas de una reprimenda.

Usted ha tachado la eleccion como
de 'folclore mediatico'.

La Plaza de San Pedro estaba abarrotada
de gente de todas razas ¥ colores, con ban-
deras variopintas, con rostros expectantes
¥ sonrientes. La fachada del templo estaba
adornada con esmero calculado. Se deja-
ban ver también personas vestidas con capi-
sayos y acicaladas como no se ven en las
calles de la vida real, en campesinos y se-
fioras del mercado. Imperaba el folclare
—en inglés, costumbres populares—, aunque
en la plaza de San Pedro, las costumbres
eran mas sofisticadas y acicaladas que las
de los pueblos del terrufio espanol y de los
cantones de El Salvador, donde yo me
encuentro.

L{Eso es malo?

No, nada de esto era malo, pero no decia
nada importante de quien iba a ser el nuevo
papa, que alegrias y problemas iba a tenery
con qué cruz iba a cargar.. 5i era chocante
el despliegue de suntuosidad alejada de la
sencillez de Jesds. Y se adivinaba una cierta
jactancia en los organizadores como dicien-
do todo estd saliendo bien. Cuando esta
perfeccion expresa, ademas, poderio, la
suelo llamar la pastoral de la apoteosis.

Pero no todo fue folclorico

Mo, algo no fue folclorico ya desde el pri-
mer dia. Hablo de la vestimenta sencilla del
papa, de la pequena cruz sobre su pecho
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donde no habia oro ni plata ni brillantes, su
oracion gue, inclinandose, pidio al pueblo
antes de bendecirles a ellos. Son signos
pequenios pero claros. Ojala crezcan como
signos grandes y que acompafian a su
mision, Clara quedd la sencillez y la humil-
dad.

i{La eleccion de Bergoglio resultd
una sorpresa total?

Si, para los no iniciados fue una sorpresa y
una gran novedad. El papa es argentino, el
primer pontifice de ese pais. Y es jesuita, el
primer papa de esa orden. Ambas cosas
pueden ser trivializadas, como ha ocurrido
en algunos medios. Por eso hay que enten-
derlo bien. Messi es argentino, pero no
todos los argentinos son estrellas. Jesuita
fue Pedro Arrupe, pero -y aqui hablo de
cosas mas serias- no todos los jesuitas
soimos como €l. Al folclore pertenecen tam-
bién titulares sin mucho ingenio y con pe-
reza mental como; argentino y jesuita. éNo
tendran otra cosa que decir? Ademas los
momentos folcloricos y mediaticos duran
poco. Triste es mantenerios, o seguir ana-
diende detalles intranscendentes, sin aca-
bar de entrar en &l fondo del asunto como
el papa, la Iglesia, Dios y nosotros. De los
amos de los medios =y de los espectadores-
dependera que lo folclérico siga siendo lo
mas socorrido.

i{Estos dias, ha hablado con gente
que conoce a Bergoglio de cerca?

Si, yo no soy experto en |a vida, trabajo, go-
zos y sufrimientos de Bergoglio. Y para no
caer en ninguna irresponsabilidad he procu-
rado conectarme con personas, a las que no
citare, de Argentina, sobre todo, que han
tenido contacto directo con él. Espero com-
prension por lo limitado de lo que voy a

decir, y pido disculpas si cometo algun error.
Bergoglioc es un jesuita gque ha ocupado
cargos importantes en la Provincia de
Argentina. Ha sido profesor de teologia,
superior y provincial. No es dificil hablar de
sus tareas externas. Pero de lo mas inter-
no solo se puede hablar con delicadeza
¥, ahora, con respeto y responsabilidad.
Muchos compafieros lo han recordado
como persona de hondos convencimientos
y temperamento, decidido luchador y sin
tregua. Si le hacen papa, limpiara la curia,
se ha dicho con humor,

éLe han resaltado su austeridad?

También le recuerdan por su interés desme-
dido de comunicar a otros sus convicciones
sobre la Compaiia de Jesus, interés que se
podia convertir en posesividad, hasta exigir
lealtad hacia su persona. Muchos recuerdan
su austeridad de vida, como jesuita, arzo-
bispo y cardenal. Muestra de ello es su
vivienda y su proverbial viajar en autobus.
Ya obispo, muchos de sus sacerdotes
recuerdan su cercania y como se les ofrecia
a supliries en su trabajo parroquial, cuando
necesitaban dejar la parroquia para salir a
descansar, La austeridad de vida iba acom-
pafiada de un real interés por los pobres,
indigentes, sindicalistas atropellados, lo
que le llevs a defenderlos con firmeza ante
los sucesivos gobiernos. Los temas morales
le han sido cercanos, y ciertamente el del
aborto, lo que le llevd a enfrentarse direc-
tamente con el presidente del pais.

i{Le han recordado por su opcion
por los pobres?

Entodo ello se aprecia una forma suya espe-
cifica de hacer la opcidn por los pobres. No
asi en salir activa y arriesgadamente en su
defensa en las épocas de represion de las
criminales dictaduras militares. La compli-
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cidad de la jerarquia eclesiastica con las
dictaduras es conocida. Bergoglio fue
superior de los jesuitas de Argentina desde
1973 hasta 1979, en los afios de mayor
represion del genocidio civico militar.

{Habla de complicidad?

Mo parece justo hablar de complicidad, pero
si parece correcto decir que en aquellas cir-
cunstancias Bergoglio tuvo un alejamiento
de la Iglesia Popular, comprometida con los
pobres. No fue un Romero, —célebre por su
defensa de los derechos humanos y asesi-
nadaos en el ejercicio de su ministerio pasto-
ral-. No tengo conocimientos suficientes, y
lo digo con temor a equivocarme. Bergoglio
no ofrecia la imagen de Monsefior Angelleli,
obispo argentino asesinado por los militares
en 1976. Muy posiblemente si ocurria en su
corazan, pero no solia aflorar en publico el
recuerdo vivo de Lednidas Proaho, Monse-
fior Juan Gerardi, Sergio Méndez...

Sin embargo, tiene también otra
marcada faceta solidaria

Si, por otra parte, desde 1998, como arzo-
bispo de Buenos Aires acompafié de dife-
rentes maneras a sectores maitratados de
la gran ciudad y con hechos concretos. Un
testigo ocular cuenta gue en la misa del pri-
mer aniversario de la tragedia de Cromag-
non —incendio ocurrido durante un concierto
de rock que costé la vida a 200 jovenes-,
Bergoglio se hizo presente y con fuerza ex|-
gio justicia para las victimas. A veces USO
lenguaje profético. Denuncid los males que
trituran la carne del pueblo, y les puso nom-
bre concreto. la trata de personas, el traba-
jo esclavo, la prostitucion, el narcotrafico,
vy muchaos otros. Para algunos, quizas la
mayor virtud vy la mayor fuerza para llevar
adelante su actual ministerio papal es que

Bergoglio es un hombre abierto al didlogo
con los marginados y desde el dolor. Acom-
pafio con decision procesos eclesiales en
los margenes de la Iglesia catolica y los
procesos que ocurren al borde de la lega-
lidad. Dos ejemplos emblematicos son la
Vicaria de curas villeros de los barrios
marginales y su apoyo a los curas que
deambulaban sin un ministerio digno.

£Qué le espera al papa Francisco?

Solo Dios lo sabe, El nuevo papa habra
pensado bien lo gue le puede esperar ¥ lo
que él debera, podra y querra hacer. Ahora
enumeramos algunas tareas que a noso-
tros, desde El Salvador, nos parecen im-
portantes, ¥ que pueden ser importantes
para todos en la Iglesia. Tambien nosotros
debemos llevarlas a cabo, pero el papa
tiene una mayor responsabilidad y, ojala,
tenga mas medios. Las tareas coinciden
mucho con las que José Ignacio Gonzalez
Faus ha propuesto recientemente.

LCual seria la mas urgente?

La primera -yo creo que la mayor de las
utoplas- es hacer realidad la utopia de
Juan XXIII: la iglesia es especialmente la
Iglesia de los Pobres. No tuvo exito en el
aula del Vaticano 1I, de modo que unos
cuarenta obispos se reunieron fuera del
aula y en las Catacumbas de Santa Domi-
tila firmaron el manifiesto que se ha llama-
do El Pacto de las Catacumbas.

Usted siempre apunta a la falta de
sensibilidad de la Iglesia.

Por lo que muchos dicen, Bergoglio tiene
sensibilidad hacia los pobres. Ojala tenga
lucidez para hacer real la Iglesia de los
pobres, y que ésta deje de ser Iglesia de
abundancia, de burgueses y ricos. No le
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faltaran enemigos, como no faltaron des-
pués de Medellin @ muchos jerarcas que si
pusieron a los pobres en el centro de la Igle-
sla. Los enemigos estaban dentro de curias
eclesiasticas, y muy poderosamente en el
mundo del dinero y el poder. Estos asesina-
ron a miles de cristianos y cristianas.

Imposible olvidar a Monsenor
Romero, martir latinoamericano

Ojala el papa Francisco no se asuste de
una iglesia perseguida y martir, como las
de Monsefior Romero y Monseiior Gerardi. Y
los canonice o no, ojala proclame que los
martires, concretandolos también como los
martires por la justicia, es lo mejor gue
tenemos en la Iglesia. Es lo que la hacen
parecida a Jesus de Nazareth. Para ello no
es esencial que canonice a Monsenior Ro-
mero aungue seria un buen signo. Y si el
papa cae en alguna debilidad humana, sea
ésta estar orgulloso de su patria latinoame-
ricana, sufriente vy esperanzada, martir v
siempre en trance de resurreccion. Y estar
orgulloso de toda una generacion de obis-
pos: Leonidas Proano, Helder y ciertamente
que el sucesor de Pedro deje de ser jefe de
Estado, porgue eso avergonzaria a Jesus,
Hace falta que toda la Iglesia sienta como
ofensa a Dios la actual separacion de las
iglesias cristianas. Hay que pedir al papa
de Roma gue solucione la situacion de los
catolicos que fallaron en su primer matri-
monic y han encontrado estabilidad en
una segunda unidn. Y, por supuesto, que
repiense el celibato ministerial.

Usted tampoco abandona otras
reivindicaciones ya clasicas

Si tengo otras tres cuestiones. Por un la-
do, que de una vez por todas arreglemos
la situacion insostenible de la mujer en la

Iglesia. También que dejemos de minusva-
lorar, a8 veces menospreciar, al mundo indi-
gena, a los mapuches de América del Sury a
todos los que el papa ira conociendo en sus
viajes por Africa, Asia y América Latina. Y
por supuesto que aprendamos a amar a la
madre tierra,

Todo ello con un compromiso en
firme que tiene que ver mucho con
lo sucedido estos dias.

Si, el compromiso deberia ser que el
nuevo papa en el balcon de San Pedro y los
millones de personas en la plaza no debie-
ran convertirse en un gran actor, el papa,
¥y en meros espectadores taquilleros, los
fieles.

Camara, Aloysius Lorscheider, Samuel
Ruiz... Mo llegaron a papas, la mayoria de
ellos tampoco a cardenales. Pero de ellos
wivimos.

LY qué me dice de los problemas
que sacuden a la Iglesia y que
aparecen en los medios de comu-
nicacion?

La segunda de las utopias es afrontar la
conocida constelacion de problemas que
esperan solucion en el interior de la Iglesia.
Por ejemplo, la muy urgente reforma de la
curia romana. También es necesario que los
miembros de la curia sean preferentemente
laicos. Asimismo es importante que Roma
deje a las iglesias locales la eleccion de sus
pastores. Que desaparezcan del entorno
papal todos los simbolos de poder y de dig-
nidad mundana.

IHU- Institute Humanitas Unisinos
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"Que pueda volver a ver".
Es el grito de la fe.

Ver que tus ojos,

cual los nuestros,

han visto y han llorado,
han visto y han amado,
han visto y han sonado,
han visto y han creido.

“Que pueda volver a ver”.
Ver lo que nadie ve.

Ver la vida.

Ver horizontes.

Ver con ojos de esperanza.
Ver con claridad.

Ver la luz.

Ver y verte.

Es el grito de mi fe.

Ver,

como tu viste.

Gerardo Obermann




[glesia y Sociedad en América Latina:
protestantismo y revolucion en cambio de €poca

Ramon Castillo®

A comienzos de la década del 60, el elemento dominante del proceso
latinoamericano era la revolucion cubana, que precipité una toma de
conciencia antiimperialista y aceleré cambios radicales en la vida economica,
social, politica y cultural de nuestros paises dando lugar a una nueva realidad
que va a marcar nuestro subcontinente. La juventud latinoamericana va a vivir
con un interés particular las expectativas promovidas por aquellos sucesos.
En las Iglesias cristianas, esos acontecimientos causaron una polarizacion
de opiniones. Por un lado, una mayoria que continud apoyando la politica
estadounidense hacia America Latina y el Caribe, orientada a detener los
cambios sociales, economicos y politicos desencadenados por Cuba a partir
de 1.959; por otro lado, una minoria que buscé acompanar aquellas
transformaciones a través de una praxis de fe comprometida. Este sector
mostro, al mismo tiempo, simpatia hacia el movimiento ecuménico, que en
ese tiempo empezaba a ser conocido entre nuestras Iglesias, sobre todo
por su preocupacion social.

Sociologo con maestria en historia de la Universidad Catolica “Andrés Ballo”, y Oblspo Emérito de la
Unién Evangélica Pentecostal Vanaezolana.
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Antes de la Teologia de la Liberacion ISAL

Diez afios antas de gue Gustavo Gutierraz publica-
ra su famosa obra sobre teclogia de la liberacion, se
realizt en Huampani, Perd, en Juliode 1961, la prime-
ra Consulia Latincamericana sobre Iglesia y Sociedad
convocada por varias lglesias Evangelicas de Argenti-
na, Brasil y Uruguay. Acudieron a esta cita histérica
unas cincuenta personas especialistas en temas de
economia, leclogla, politica, juventud y sociclogia
procedentes de 17 paises latinoamericanos y carlbe-
fips. Se tralaba, segun los convocanies, de “respon-
der a la creciente preccupacion que viene manifestan-
dose en el cristianismo evangélico latinoamericano
por descubrir la mejor forma de dar su testimonio en
medio de una siluacion social de cambio y transfor-
macion”.

Enire las personalidades presenies estaba el led-
logo estadounidense Richard Shaull, uno de los pen-
sadores prolestantes mas |Ocidos de la segunda
mitad del siglo XX. También asistieron, ef profesor
uruguayo Hiber Conteris, el pastor Aharon Sapsezian
de Brasil, entre otros destacadoes intelectuales protes-
tantes. Por Venezuela se hicieron presentes el Sr,
Miguel Calvetti y el pastor Humberto Reyes Lavanchy,
ambos de filiacién presbiteriana. Los miembros de
esta primara Junta eran representantes de las Fede-
raciones o Consejos de lgleslas Evangélicas surefias,
comunmente llamadas “historicas”. Un melodista de
Brasil, El obispo Almir Dos Santos fue nombrado
presidents; Luis E, Odell, también metodista, era el
Secretario Ejecutivo. Hiber Conteris y Gerardo Pat
fueron sus colaboradores en el secretariado. Bajo el
impulso del poderoso Comité de Cooperacidn de
las lglesias Morteamericanas con América Latina
(CCIAL), primero, ¥ luego, con el apoyo del Consejo
Mundial de lglesias (CMI1), que a la sazdn estaba ana-
lizando los rapidos cambios sociales que se produ-
cian en el mundo de |a posguerra, el movimiento isa-
lista representd un modelo de reflexion leologica
autdclona y antiimperialista vinculada al contexto
social y politico que se vivia desde mediados del sigio
XX en nuesiros paises. Después de cincuenta y dos
afios de aguelios hachos, son muy poco conocidos los
aportes que hiciera esta comente de pensamisnto
que se anlicipd, casi en una década, a muchos de los
temas defendidos mas tarde por la feologia de la
liberacion, por lo que su confribucion a la historia de
las ideas en nuestro conlinente no ha sido valorada
con justicia.

Cristianismo y sociedad

Con la finalidad de difundir las reflexlones surgidas
del movimiento, y satisfacer una necesidad sentida
por los evangalicos que se preoccupaban por los pro-
blemas sociales del continente, ISAL cred la Revista
Cristianismo y Sociedad, cuyas paginas se dedicaran
a divulgar estudios orientados al analisis de |a silua-
clibn social, econdmica y politica de la cambiante

sociedad latinoamericana. En el editorial de su primer
ndmero, que aparecid el 19 de febrero de 1963 en
Monmevideo, se afirma que "El cristianismo evangélico
debe prepararse para entender e interpretar las espe-
ranzas, expeciativas y demandas de esa nueva vida
que millones en este conlinente ahora ven y que ha
demorado ya demasiade”, Esto significaba, para el
momento, tratar de discemnir como estaba obrandao
Cristo en los camblas econdmicos y sociales, y las
transformaciones estructurales gue se operaban en
muchas partes de la América Latina. En esla perspec-
tiva escribleron autores profestantes como el suizo
residenciado en México, Jean Pierre Baslian; los uru-
guayos Julio de Santa Ana, Hiber Conleris, v el pastor
Emilic Castro, quien llegt a ser Secretario General
del Consejo Mundial de Iglesias.

En la medida en que avanzaba el pensamiento
critice latinoamericano, aguijoneado por las frasfor-
maciones sociales y politicas que reclamaban los
pueblos, y estalla en la cara de [as jerarquias conser-
vadoras la bomba de la Teclogia de la Liberacion,
Cristianismo y Sociedad se trasformara, no solo en la
voz de los intelectuales protestanies, sino también de
los mas importanies pensadores catdlicos latinoame-
ricanos dal momeanto como el maxicano Raul Vidales,
el venezolano Otto Maduro, el aleman-costarricense
Franz Hinkelammert, el argantino Enrique Dussal, &l
brasilefio Hugo Assman, y €l llamado “padre de la
teclogia de la Liberacion”, el peruano Gustavo Gutie-
rrez, A partir de 1975, Cristianismo y Sociedad pasa a
ser una publicacion del movimiento Acclion Social y
Ecuménica Lalinoamericana [(ASEL). heredero de
ISAL.

De alll en adelante se incrementan los aportes
que buscan interpretar la realidad refigiosa latino-

Diez afios antes de que Gustavo
Gutierrez publicara su famosa obra
sobre teologia de la liberacion, se
realizé en Huampani, Peru, en Julio
de 1961, la primera Consulta
Latinoamericana sobre Iglesia y
Sociedad convocada por varias
Iglesias Evangélicas de Argentina,
Brasil y Uruguay. Acudieron a esta cita
historica unas cincuenta personas
especialistas en temas de economia,
teologia, politica, juventud y sociologia
procedentes de 17 paises
latinoamericanos y caribefos.
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amancana con la ayuda de la historia, la sociclogia,
la antropelogia, la politologia, la teologia y la filosofla,
evolucionando hacia una revista mas de caracter
cientifico, que producio de la realidad y del pensa-
miento real de las iglesias protestantes en América
Latina. En eslos afios se learan las contribuciones de
la socidgloga brasilefia Maria |saura Pereira de Quiroz,
del jesuita peruano Manuel Marzal, de la antropdloga
peruana Aurora La Piedra, del chileno Cristian Parker
Gamucio y del brasilefio José Aparecide Gomes
Moreira, entre muchos otros pensadores y pensado-
ras, En resumen, Cristianismo y Sociedad se conmvirid
an un seno esfuerzo inteleclual para comprender v
mostrar al mundo de las iglesias lo que estaba pasan-
do en nuastros paises, enfregando una herencia his-
lGrica de gran valor, digna de ser rescalada por las
nuevas generaciones de cristianos y cristianas del
sigio XXI.

La contribucién de Richard Shaull

Hibar Conteris afirma que ISAL no hubiera llegado
aserlogue fue, desde el punto de vista de su prédica y
sus fundamentos teclogicos/filosdficos, sin el papel
cumplido por Richard Shaull en los primeros afios del
movimiento, por lo que vale la pena gue examinemos
—on las limitaciones del caso- |a contribucion gue el
tedlogo prasbitariano hizo al movimiento isalino, y a
la reflexidn leclogica latinoamericana y caribefia de

aquel momento. Shaull, profesor del seminaric de
Princeton New Jersey, estuvo vinculado intimameante
al quehacer social y religioso de la regidn. Si bien no
era miembro organico de ISAL, estuvo presente en
casl todas las consultas regionales y viajd por el conti-
nente visitando las comisiones nacionales del movi-
miento, entregando su visidn sobre |a forma y el carae-
ler que debia asumir la misién de las iglesias an al
contexto de los cambios sociales y pollticos gue se
estaban produciendo en América Latina, Sus ideas
leologicas tenfan una onentacidén marcadaments
escatoldgica, ya que subrayaba la naturaleza dinami-
ca de Dios, qua hace inevitable |a preccupacion del
cristiano por “reestructurar la vida humana™. Shaull
hizo suya las palabras de uno de sus mentores, H
Baerkhof. “El mensaje biblico presenta a un Dios revo-
lucionario (...) cuya manera de ‘arreglar las cosas’
consisle —segun los salmos ¥ los profetas— en elevar
a los humillados y humiliar a los opresores”.

En esta atmdsfera de destruccion y restauracion
-para Shaull, de revolucidn- la alencidn biblica se
concentra aén &l papal del Masias como revolucionario
politico; punto de vista gua resurge en el Nuavo Testa-
mento, enal Magnificat (Luc. 1: 50-53}. Nuestro tadlo-
go frata de rescatar el concepto agustiniano de cam-
bio social, segln el cual “lodo y cada uno de los suce-
so0s dentro de la muititud de acontecimientos, dan
lestimonio de |la actividad de Dios". Esla aclividad da
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Dios nos compromete coma cnstianos en la recons-
truccion de nuevas estructuras de relaciones que
conduzcan a la meta divina de un orden social huma-
no mas justo. Para Shaull, la dinamica divina exige
una reorientacién tecldgica radical, ya que el mismo
Dios esta envuelto en |a lucha por derribar las estruc-
furas opresoras y crear las condiciones de una vida
auténticamente humana, y es por ello que ha adopta-
do forma humana en la historia y nos insta a seguirio
en esa senda, si hemos de ser sal de la tierra y luz del
mundo.

Esta perspectiva significaba una ruptura radical
con la posicion fradicional que las iglesias protestan-
tes —particularmante las llamadas histdricas— habian
asumido en nuestra region, caraclerizada por un fun-
damentalismo puritano que establecia una bamrera
entra la mision de la Iglesia y la preocupacion por los
aspectos econdmicos y poliicos de la sociedad, que
se percibian como temas ajenos a la agenda cristia-
ra. Shaull vie la necesidad de que la iglesia se abrie-
ra al didlogo con las ideologias relacionadas con la
fransformacion que se estaba produciendo en la
sociedad contemporanea, principalmenta con la ideo-
logia marxista. Esto implicaba tener una mirada crifica
del sistema capitalisla dominante y de los poderes
hegemdnicos gue condicionaban la situacién actual
de América Latina. A esto fue lo que se dio en llamar
una “teologia de la revolucidn”, que se anticipd en
algunos afos al movimiento conocido como “teologia
de ia liberacion".

Shaull vivid por varios afios en Brasil durante el
periodo de las dictaduras militares, mientras servia
como profesor en el seminano presbiteriano de Came-
pinas. Debido a su pansamiento de vanguardia con-
frontd problemas, tanto con las aulondades militares
como con las directivos de su propia iglesia. Quienes
lo conocieron dan testimonic de que era persona da
gran humildad y de profundas raices evangélicas,
pero con un gran dominio de los temas de politica,
teclogia y filosofia, y con una especial apertura para
tratar de entender la realidad del mundo en que vivid,

Solia irntarse con los académicos que no tenian los
pies sobre |a tierra y no sa identificaban con el pue-
blo en su realidad

Shaull fue uno de los primeros pensadores cristia-
nos en interesarse en el movimienio pentecosial, en
momenios en que los intelectuales de las “iglesias
historicas™ veian el panlecostalismo con aprension,
Este interés por el pentecostalismao lo plasmd en su
libro Pentecostalism and the Future of the Chrislian
Churches, escrito en colaboracion con el tedlogo
brazilefio Waldo Cesar, con la finalidad de analizar el
movimiento pentecostal en Brasil. Shaull legd a afir-
mar que la esperanza de cambios en la América Lati-
na no eslaba en las iglesias histdricas sino an las igle-
sias pentecostales, debido a sumodelo evangelizador
inserio en las capas mas pobres de la poblacion, Esta
posicidn le trajo duros atagues de sus colegas de las
iglesias hisloricas, quienes se sentian social y acade-
micamente superiores a los pentecostales. El brillan-
te profesor de Princeton Insistia gue el dialogo con las
pentecostales tendria que ser en un plano de igualdad
¥ no en una aclitud de superioridad como era el caso
arrogante de muchos de sus colegas. Durante su
estadia en Brasil mantuvo una gran amistad con el
pedagogo Paulo Freire, pionero de la educacian con-
cientizadora, con quien colabord en la confeccion de
su famoso libro Pedagogla del Oprimido.

ISAL y la Teologia Latinoamericana de la
Liberacion

La teclogia asumida por ISAL era de tipo radical, y
para algunos analistas, se lralaba de una prolon-
gacitn de las ideas del tedlogo aleman Dietrich Bon-
hoeffer, que Richard Shaull introduje en Ameérica Lati-
na. La influencia de Shaull sobre las pequefas comu-
nidades de estudiantes y los grupos de ISAL fue evi-
dente. Sin embargo, es al tedlogo protestanta brasi-
lefio Rubem Alves, discipulo de Shaull, a quien de-
bemeos la sistematizacidn de la reflexion leoldgica
isalina, Wlegando a converger con el pensamiento
de otros tedlogos catdlicos latinoamericanos como

Esta actividad de Dios nos compromete como cristianos en la reconstruccion de
nuevas estructuras de relaciones que conduzcan a la meta divina de un orden
social humano mas justo. Para Shaull, la dinamica divina exige una
reorientacion teologica radical, ya que el mismo Dios esta envuelto en la lucha
por derribar |as estructuras opresoras y crear las condiciones de una vida
auténticamente humana, y es por ello que ha adoptado forma humana en la
historia y nos insta a seguirlo en esa senda, si hemos de ser sal de la tierra y
luz del mundo.
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Gustavo Gutiérrez, Juan Luis Segundo y Hugo
Assmann —este Ultimo fue Secretario de Estudios
de ISAL a nivel continental a partir de 197 1- quienes
dieran forma a lo gue se concce como “teclogla lati-
noamericana de la liberacion”. Todos ellos entendie-
ron gue la reflexion leolbgica es “un aclo segundo”
que sigue a la praxis, donde lo mas importante es la
orfopraxis, segulda de la reflexion teoldgica, Alves,
Gutiérrez, Segundo vy Assman entendieron que la
praxis cristiana en América Latina debla ser "praxis de
libaracion™. El primer libro de Rubem Alves se llamo
Teologfa de la esperanza humana, pero fue registrade
come tesis en la Facultad de Teologia de Princeton
como “Teologia de iberacion y |a esperanza”. Por ello,
para algunos tedlogos, Alves fue el primero an darle
esa denominacitn a la teologia latinoamericana de
avanzada, siendo precisada mas tarde por Gustavo
Gulierrez como leologia de la liberacion. Por su parta,
el tedlogo catolico Juan Luls Segundo formuld un
pensamiento radical en su libro Liberacidn de la
Teologlia. Por su parte, a manera de desafio a
los cristianos latinoamericanos, Assmann escribid
Oprasidn—{iberacitn, Tanto el libro de Alves como el
de Assmann fueron publicades por 1SAL.

Cabe sefalar que esta linea de reflexion teoldgica
ara la que sa ofrecla en los curses o institutos que
organizaba |1SAL. La pricridad que se dio a la praxis
tenia que ser confirmada no sdlo en lo individual sino
en lo colective, lo que llevd a ISAL a favorecer la
educacion popular, coincidiendo en esto con que
&l pensamiento de Paulo Frelre. Comao se sabe,
después de la publicacion del libro La educacion

como practics de ja libertad, Freire sufrit Ia censura
y la prision por parte de los militares gue habian
institucionalizado una dictadura en Brasil. Al recobrar
su libertad, Freire se exilié en Chile y, mas tarde, acep-
{o asesorar el programa de "Educacion para la justicia
social”, propuesto por ISAL. Una de las primeras
acciones de ese programa (EPJS) fue publicar el
manuscrito de Frelre: Pedagogla del oprimido; y fa
otra, organizar una sere de Cursos de Formacion
para animadores de los circulos de educacién popular
&n varios paises de Latinoameérica y el Caribe. Eslas
iniciativas colocaron a 1SAL "en el mapa politico” de
Ameérica Latina. Mientras tanlo, la Iglesia catdlica en
Amarica Latina organizaba la Segunda Conferencia
del Episcopado Latinoamericano en Medellin,

Reflexiones de Hiber Conteris sobre el
pensamiento de ISAL

Hiber Conteris nacit en Montevideo y se educth
desde lemprana edad en una misidn metodista situa-
da en un barrio obrero de su ciudad natal. El caracter
predominantements soclal de esta mision contribuyd
a la sensibilidad y la formacion paolitica del futuro
filbsofo. Completd sus estudios de secundaria en el
famoso colegio \Ward de Buenos Aires, y de alll paso
a la Facultad Evangélica de Teologia de esa capital.
Después de cumplir con el ciclo de bachillerato en
teclogia abandond la Facullad regresando a su pais
para continuar estudios en filosofia y letras en la
Facultad de Humanidades y Ciencias de la Universi-
dad de la Replblica, mientras ejercia el pastorado
de la Iglesia Metodista Central de Montevideo.

En 1961, Conteris participd en la consulta de
Huampani, donde hizo una fuerle critica al metodismo
en Bolivia {Pais donde residia para el momento), por
considerario demasiado dependignte de las iglesias
de los Estados Unidos, Dos afios mas tarde (19632),
Conteris ocupd la Secretaria de Estudios y Publicacio-
nes da ISAL, cuya sede se fijo an la ciudad de Monte-
video. Para estos afios, uno de los conceptos claves
que comenzd & ulilizarse en las publicaciones y ter-
minclogia de 1SAL fue el de “estructura”. Es decir, el
analisis de la situacion econdémico-social, politica y
religiosa de América Lalina past a ser considerado
desde el punto de vista estructural, poniendo el énfa-
sis en la cuestion de fondo, es decir, @ cambio del
sistama como tal. Eso acerco a los isalinos al punto de
vista marxista, y permitic profundizar el didlogo con
esta y otras ideologias de (zquierda. A causa de esta
perspectiva, ISAL recibio duras criticas de los seclo-
res clericales conservadores, que la tacharon de “co-
munista” o “filo comunista®. Incluso, algunos de sus
miembros fueron denunciados por misioneros nortea-
mericanos protestantes, ante las autoridades policia-
les, acusados de subversivos.

LEn gué consistia, para ISAL, la transformacin
revolucionaria de América Latina? . Cual era la causa
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de que los cnstianos se encontrasen envuellos y
condicionados por esos cambios revolucionarios? A
esas interrogantes trata de dar respuesia la Segun-
da Consulta Latinoamericana de lglesia y Sociedad,
lievada a cabo en Chile, en Enero de 1966. Fue,
segin Conleris, un escenario polémico en la evolu-
cién ideoldgica de ISAL por el claro enfrentamiento
entre los sectoras que representaban la posicion mas
radical, y los que mantenian un punto de vista conser-
vador ¥ pro clerical. Estos Ulimaos insistian en que la
mision de ISAL debia estar definida y subordinada
deniro da la inslilucion eclesial. Pese a esta tensidn,
muchas iglesias y seminarios protestantes de Ameri-
ca Latina, excepto aquellos de tradicion cerradamente
fundamentalista, conlinuaron mostrando mucho inte-
rés en lo que estaba haciendo ISAL, y lo veian como
una respuesta apropiada por pane de la iglesia a la
situacion pre-revolucionaria que se estaba viviendo
en América Latina v &l Caribe.

Para aquellos afios toda una generacion de lideres
profestantes latinoamericanos formados por la neo-
ortodoxia asumida por el tediogo suizo Karl Barth,
veian a la Iglesia como el lugar desde donde Dios
revelaba su proyecto historico para la humanidad,
Migntras que los intelecluales mas cercanos al
pensamiento de Shaull —entre los cuales se contaba
Caonterts— preferian ver a la iglesia como una institu-
cién mas, sometida a los cambios ¥ procesos de la
hisfaria, cuya mision debia transformarse en funcidn
de los cambios que se dieran en &l proceso histérico
coma tal, y no a la inversa,

Segun Conleris. desde e mismo comienzo de
ISAL se busco el didlogo ecumenico, y hubo siempre
participacion activa de ledlogos y cientiicos sociales
catdlicos en las consultas y conferancias del movi-
miento. Sin embargo, siempre surgia una diferencia
conceptual: los isalistas reclamaban a los catdlicos
que hablaban de “los pobres” y de la necesidad de
responder a sus necesidades, siempre como un acto
de “caridad cristiana”. Eso contradecia la vision “es-
tructural” que manienia, o pretendia mantener 1SAL
por encima de la diferencia de puntos de visla que
existian internamenta. Para los isalisias radicales, el
punto de vista de los catdlicos ignoraba el concepto de
“clases sociales”, y mucho mas la idea de la "lucha de
clases”, termerosos de ser lildados de marxistas. Con-
teris asume que las posicionas y al pensamiento da
avanzada de ISAL precedid al movimiento a favor de
una “teclogia de la liberacidn”, e incluso se atreve a
afirmar que lo prohijd, v gque este ultimo movimiento
aparecid comao la respuesta catdlica @ lo gue hasta
enlonces venia realizando 1SAL, donde la “teclogia

NOTAS

de la revolucion” sa discutid a fondo, cuando nadie
hablaba todavia de una "teciogia de la liberacion”.

Conclusiones

Hasta el dia de hoy el filésolo uruguaye mantiene
la opinidn de que la Teclogla de la Liberacion slempre
insistid en mantenerse dentro de la drbita de la iglesia
institucional, porque dificiiments hubiese sido admiti-
da por la jerarquia calblica de haber sido de otro
maodo, ¥ la prueba esta en que sus principales repre-
sentantes fueron sometidos a duras disciplinas ecle-
siasticas, legado &l momento.

Con relacian a la vigencia del pensamiento isalino,
Conteris afirmia que |0 que puede rescatarse de ISAL
es la actitud asumida frente a los problemas de enton-
ces; esto es, no someterse a posiclones preestableci-
das ni a ningun lipo de ortodoxia, como lampoco asu-
mir gue, lo que en lérminos teoldgicos se sigue lia-
mando “revelacidn” fue dado de una vez v para siem-
pre. Tanto la reflexion tecldgica como el mensaje de
la iglesia, si quiere mantener su actualidad y su signifi-
cado para el mundo presents, debe aceptar tanto la
“historicidad™ del mensaje como la de su misitn,
entendiendo por "historicidad” la relatividad de toda
accién que se realice en el cambiante contexto del
proceso historico,

Desde ese punto de vista, Conleris piensa que la
teclogia es una forma del discemir humano, que
mantiene su vigencia y no ene por qué desaparecer
en un mundo por mas globalizadeo y secularizado que
esié. El problema sera siempre, la vinculacion del
analisis teologico con la amueologia eclesiastica, y
particularmenta con las posiciones mas rigidas de la
instilucion y de sus jerarquias.’

1 Wéase B Shaull, "La Revolucitn desde una parspectiva tecligica”, en T. Rendtorf, E Tadt, v olros, Teologia de la Revolucidn,

Maonte Awla Edilores, Caracas, 1975, pp. 158-164

2 Enberto Soto "Sembianza de Richard Shaull” en Revista Teologia y Cultura, N 13
3 Enirevisia realizada por Alberio F. Roldan a Hiber Conterls, Revista Teoiogia y Cultura, N 13, También, Amérca Hoy,
consufla Lalincamericana da Igiesra y Sociedad, Edicicnes Tauro, Montevideo, 1968
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cDe qué lado estas?

Hay corazones duros que solo saben odiar,

y hay corazones buenos que aman de verdad.
Hay tantas vidas grises de aburrido existir

y otras vidas tan lindas que hacen sonreir.

Hay tanta gente falsa, vive para aparentar,

y otra honesta y pura, que es clara sin igual.

Hay personas tan pobres, solo suenan con tener,
y otras ricas en suenos que comparten su ser.

cDe qué lado estas, decime,
de qué lado estas?

Porque la vida se anda

por un lado nada mas.

Deja que te alumbre

el Cristo caminante,

que sus huellas

puedan guiarte.

Hay vidas tan oscuras, solo danan y hacen mal,

pero otras vidas brillan, derraman claridad.

Hay tantos seres tibios, que no se juegan jamas,

y otros abren el alma y sus brazos para amar.

Hay gente tan perversa, agresiva, sin piedad,

y hay gente justa y buena, que sabe perdonar.

Hay quienes siembran vientos y cosechan tempestad,
y otros calman las olas, son luz y traen paz.

Gerardo Obermann
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En Nueva Jersey, Estados Unidos

Fallece el profesor venezolano Dr. Otto Maduro

12 da mayo de 2013

Era tedlogo pero sobre fodo enorme cultivador de la amistad, la
solidaridad y el amor / Sus amigos agradecen saber que &l trascen-
did el mundo en paz, con la e que le abarrotaba

Mos sentimos Inistes, profundamente tristes, pero la fe v la paz con
que asumid su partida nos da aliento e insufla deseos de vivir. j[Cofo
Ottito! |Qué vainas!

Sé& gue en aporrea escriben y leen amigos que conocieron a Otto,
que probaron la grandeza de su corazdn y gozaron el privilegio de
su amistad, y que agradecen saber que el amigo trascendio el
mundo en paz, con la fe que le abarrolaba.

Saolidaridad con su esposa la Ora Nancy Noguera v su hijo Mateo y
familia, y gracias por haber vivido, Otto.

(*) El Dr. Otto Maduro, profesor del Cristianismo Mundial, se retird después de ensenar en la Universidad
Teoldgica de Drew en la ciudad de Madison, eslado de Nueva Jersey, Estados Unidos desde 1992, Fue un
filésofo y socidlogo venezolano de la religion cuya brillantez y pasidn indeleble han tocado a muchos de
nosotros en la academia y la iglesia de todas partes del mundo, particularmente en las Ameéricas.

La nueva Junta Directiva de CLAI representa la
pluralidad denominacional y de regiones del continente

El nuevo Presidente es el pasior luteranoc Felipe

(ALC)

31 de mayo de 2013

En la nueva Junta Directiva del Consejo Latinoamericano de lglesias- CLAI, elecla en la Asamblea en
La Habana, fueron eleclos representantes de lodas las reglones del continente. Los palses de origen
de delegados y delegadas electos son: Puerto Rico, Cuba, Nicaragua, Honduras, Argentina, Paraguay,
Brasil, Costa Rica y Panama.

- Roger Cabezas- Meso América-Costa Rica-

Adoll, representante de la regidn Andina, Pentecostal
Le acompanan como miembros titlwlares: - Verona Salmon-Meso América-Panama -
- Ashley Hodgson - Meso América-Nicaragua - Metodista

Morava - Wiviana Pinto- Rio de la Plata -Argentina-

Carlos Poma- Andina -Bolivia -Meatodista

David Cela Heffel- Rio de la Plata- Argentina-
IERP

- |sdalia Ortega Sanchez- Caribe-Colombia -

Menonita

- Jaime Rivera Solero- Caribe - Puerto Rico -

Evangélica Unida
Jaime Siancas- Andina- Peru -Anglicano

- Jessie C. M. Espinoza- Meso América -Honduras-

Reformada

Jorge D. Zijlstra Arduin- Caribe - Puerto Rico-
Presbiteriano

Katilene Willms Labes- Brasil -Luterano
Margarita Casce- Rlo de la Plata - Paraguay -
Discipulo de Cristo

Maria ¥i Reina- Caribe - Cuba - Los Amigos

- Milton Emerick- Brasil-Presbiteriano
- Odja Barros- Brasil- Bautista

Metodista

Como miembros suplentes;

- Catherine J. Le Tissier- Rio de la Plata -
Argentina- Anglicana

- Emillo Aslla Flores- Andina - Bolivia- Luterano

- Francisco Esvael- Brasll- -Anglicana

- Francisco Salazar- Caribe -Venezuala-Anglicano

- Nidia Rodriguez - Meso América-Costa Rica-
Bautista

- Oscar M. Sanhueza- Andina -Chile- Luterano

- Ricardo Mella- Andina- Chile-Pentecosial

- Sarahi Garcia Gdmez- Caribe - Cuba -
FUMEC/Preshiteriana

- \filma Isabel Yafiez Ogaza- Caribe-Colombia-
Presbiteriana

Recordamos que como Presidente ejercla el cargo

el Obispo Julio Murray. Conlinda en su cargo el

Secratario General, pastor Nilton Giese.
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Casaldaliga pide al papa
"Que la Iglesia se reconcilie
con la Teologia de
la Liberacion"

De Pedro a Francisco a través de Adolfo.
El Premio Nobel de la Paz argenting,
Adolfo Pérez Esquivel, le transmitié al
papa Francisco un mensaje de Pedro
Casaldaliga claro y directo:

"Que la Iglesia se reconcilie con
la Teologia de la liberacion”.

Jueves, 4 de jullo de 2013
José M, Vidal en Periodista Digital

Antes de visitar al papa. en compania del lider
indigena Clom argentino, Félix Diaz, el Nobel
argentino, Pérez Esquivel, llamad a su viejo amigo
FPedro, obispo emérito de Sao Felix do Araguala,
poeta, profela de los pobres y pastor de los
indios.

¥ el obispo brasilefio de origen espanol apro-
vechd la ocasidn para mandarle dos peliclones
al papa: que defienda a los indigenas y que
rehabilite |a Teologia de la Liberacion,

“Le lleveé un mensaje de Pedro Casaldaliga,
quien me dijo: Lo vas a ver a Francisco, decile
que trate de escuchar, reflexionar y de llegar a
un acuerdo, una reconciliacion con los tedlogos
Iatincamericanos. Que se preocupe por loda la
cuestién de los pueblos originarios en el con-
tinente'. Eso, para mi, seria una sefial positiva”,
afirmé el Nobel,

Tras la audiencia con el papa, Esquivel reco-
nocid; "Es verdad que existieron problemas
con muchos tedlogos de la liberacion. Hay que
revisar muchas cosas. Las teologlas nunca son
definitivas, son caminos a construir”.

Sin saber lo gue va a hacer el papa al respecto,
lo que si fiene claro el pensador argentino es
qué "Francisco liena un compromiso con los pa-
bres. Es un pastor y esio lo estd manifestando
continuamente. Hay tiempo para todo, apenas
lleva 100 dias de Pontifice: No son faciles los
cambilos ahi (en el Vaticano). Hay que esperar.
No esperen cambios de golpe porgue no se van a
dar, Hay que dar pasos, hay que ver y orientar
para Identificar qué es lo mejor",

Conferencia en Buenos
Aires honra la memoria de
la tedloga argentina
Marcella Althaus-Reid

Dal 9 al 11 de julio se
reunieron en el Instituto
Universitario ISEDET, en

esta ciudad, un grupo
de cientistas sociales y

de la religion para
honrar la memoria de la

tedloga argentina
Marcella Althaus-Reid.

Buonos Ssres, sabado, 20 de julio de 2013

por Huga Cérdava Quero para ALC

La conferencia, organizada por Posicolonial
Metworks, GEMRIP y el Instituto Universitario
ISEDET, contd con la asistencia de 20 participantes
anire los que se destacd la presencia de una nueva
generacion de académicas y academicos que han
hecho de la obra de Alihaus-Reld su base para la
tarea docente e Invesligativa.

Bajo el tema “Persistiendo: el legade de Marcella
Althaus-Reid” pariicipantes de Argentina, Colombia,
Honduras, México vy Estados Unidos iniciaron un
didlogo interdisciplinano entre la leoclogia sistema-
fica, las leclogias queer, |a leoria queer, los estudios
postcoloniales/decoloniales y la teclogia poscolonial
an sintonia con la obra de Althaus-Reid. Los ponentes
s& ceniraron en temas tales como una “teclogia
poscolonial, posmoderna y posliberadora”, una
“deconstruccion de la nogién de minoria como
conceplo colonial”, una “santidad queer”, el “mo-
vimiento de Pussy Riotl en Rusia” y su conexion
con una “teologla indecente”, el "matrimonio
igualitario en Argentina y las iglesias evangelicas”,
una “relectura queer de Jueces 19 a parlir de los
feminicidios en Ciudad Juarez (México)', una “élica
de la perversion a parir de la indecencia como
virtud®, v el “desaflo epistemolbgico a la corporali-
dad de las leclogias latinoamericanas”, anlre olros
temas,

Cada vez que reciba nuestra revista
acuse recibo de la misma a nuestra direccion de correo
para poder hacerle llegar el proximo nimero.
accionecumenica@gmail.com
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CLAI pide evaluar proyecto de corredor interoceanico
para no perjudicar a comunidades campesinas

El Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI), a través de una rueda de prensa dada el 26 de julio
en esta capital por su secretario general, el reverendo Nilton Giese, dijo que debe evaluarse la
construccion de un corredor interoceanico entre el Pacifico y el Caribe, debido a que &l mismo no
beneficiara para nada a las comunidades campesinas que son las mas empobrecidas del pais.

Cludad do Guatemala, martes, 30 de julio de 2013

Giese dijo que tal poslura responde a la explotacion de los recursos naturales, cuando esta propuasta de
corredor, que supone la construccion de 372 kilimetros de carretera desde el Pacifico hasia el Allantico e
incluira una via de ferrocarril y olecductos, no contempla ningun plan de desarrollo para los propietarios de
las tierras que serdn compradas por los inversionistas para realizar la obra,

Par su parte, el secretario general del Consejo Ecuménico Cristiano de Guatemala, Vitalino Similox, expresd
que exisle gran preccupacion porque los mas de tres mil 500 propistarios que vendaran sus fieras no
tendrdn, después, a donde ir, cuando se esta hablando de la respetable cifra de 46 comunidades que serian
afectadas por la construccion del corredor, corriendo el riesgo de quedar alsladas a partir de que no podran
cruzar de uno a ofro jado como si pueden hacerio actuaimente.

Sin embargo, las organizaciones religiosas, promoloras de estas declaraciones, afirman que la experiencia
de este tipo de obras siempre frae mas inconvenientes y confliclos que beneficios para los seclores mas
vulnerables, en este caso las comunidades campesinas que dependen de la tierra para vivir, asl como para el
cuidado y la conservacitn de las reservas nalurales y el medio ambiente.

FUENTES: EFE, Sigio XXI

Impacto y debate del mensaje del papa Francisco en sectores del pais

Gran impacto ha causado el mensaje del papa Francisco, que lanzé durante su recién concluida
visita a Brasil, entre la feligresia catdlica y evangélica, laicos y politicos de diversos sectores del
pais, cuando, en un debate televisivo por el Canal 12, esta semana, |a tedloga Ana Maria Vigil Lopez,
dijo que el jefe del Vaticano es un gran seductor que logré atraer a multitudes y se eché en la bolsa
a cientos de periodistas.

Trinidad Visquesz
Managua, viermes, 2 de agosio de 2013

“Es la primera vez gue un alto jerarca del Vaticano
dialoga tan abiertamenie con la prensa extran-
jera. Recordd que todos los |esuitas son grandes
estralegas y esas mullitludes que gand en su viaje,
al regreso a Roma, son como una carta de pre-
sentacidn. Hay que recordar que el problema esta
en el Valicano y en la Curia, gque es donde esia la
mafia”, dijo.

También la tebloga argumenld gue la Iglesia no es
una monarquia absolula, sino que el papa com-
prende que debe ser o actuar como un cuerpo
colegiado.

Para el tedlogo José Arguello, no existe dudas,; al
reducir el mecanismo de seguridad y hasta parmitir
una foto con el cuerpo de seguridad que lo custodid,
en su visita, Francisco trata de acercarse a la genta
¥ "eso irradia simpatia®. Tambien analiza el mensaje
a los obispos de la CELAM, considerandolo de
fundamental; "es como un mensaje de conclencla, y
ahi es donde habla a los obispos que no deben ser
como principes. La novedad es que sacude al

ministerio episcopal al lanzar preguntas criticas”,
comenta.

Por su parie, el pastor Freddy Solorzano, de la
lglesia Asamblea Apostolica y vocal de la diractiva
del Consajo de Iglesias Evangelicas Pro-Alianza
Denominacional (CEPAD), agregd que el papa, en
su mensaje, deja clare que la lglesia, como Institu-
cion, debe acercarse mas a las bases y saber
encarmarse en el Evangelio, "y asi no seguir per-
diendo mas fieles. El llamado gue lanza a la Juven-
tud es excelente, porgue sabe que la juventud liene
energia para hacer el cambio social, v la alienta a no
perder la fe ante las amenazas de los vicios y la
cormupcion.”

Asl mismo Carlos Silva, lider de la Iglesia de Cristo
y gerente del Programa de Fortalecimiento y Lide-
razgo del CEPAD, concluyd que a él le alegraba
mucho la visita del maximo lider de la Iglesia Catd-
lica a los palses de América Latina. "Su mensaje es
de esperanza y muy atinado con los liempos que
vivimos en un mundo globalizado. Admiro al papa.
Dijo en su mensaje que alienla a caminar por las
comunidades pastoreando con equidad vy justicia y
aconsejando a no acumular riquezas y poder.”
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Campesinos desalojados presionan
por devolucion de tierras por el gobierno

05.08.13 - Guatemala

Adital

Organizaclones nacionales & intermacionales como Oxfam y la Marcha Campesina Indigena y Popular
conmemoran el anuncio del goblerno guatemalleco de que va a entregar las tierras a 158 familias
g'eqchi'es desalojadas en marzo de 2011 en el Valle del Polochic. La primera entrega a esas familias
esta previsia para sepliembre.

Para las familias, organizaciones y ciudadanos involucrados en la campafa por la recuperacion de las
tierras es el primer triunfo tras la larga lucha de los afectados por los desalojos. "Adn asi, todavia hay
mucho caming por delante. Continuaremos acompafiando y alentando a las 611 familias restantes, que
también requieran una solucion’, declaran las organizaciones populares.

Tras un gran acto de movilizacién realizado el pasado 22 de abril frente al Palacio presidencial, el
Gobierno de Guatemala reconocid la promesa gue hizo hace un afio de devolvar las tierras a las familias
desalojadas del Valle del Polochic. una promesa que no ha cumplido, Ademas, @l ministro de Agriculiura
recoght las 107 mil irmas de cludadancs y ciudadanas da 55 palses y afirmé que comparte la demanda
valida y legitima de las organizaciones campesinas del Polochic.

En marzo de 2011, T80 familias campesinas e indigenas fueron expulsadas de sus viviendas del Valle del
Polochic. Sus cultivas fusron gquemados y res campesinos murieron como consscuencia de la violencia
empleada por parte de los Cuerpos de Seguridad del Estado v la empresa Chabil Utzaj.

El Centro de Documentacion de Accion Ecumeénica ofrece, a instituciones
plblicas y privadas, ONGs y publico en general los servicios de su
Salon de Conferencias para reuniones, talleres y cursos de capacitacion.

- Capacidad para 40 personas
- Pizarra acrilica
- Mesas de trabajo
- Video beam
- Clima de montana
- A 10 minutos de la Estacion Capitolio
- Precios justos y solidarios
- Ubicado en el casco historico de la
Pastora - Caracas.
- Servicio de hospedaje y comida para grupos

Para mayor informacion 0212-8607895, accionecumenica@gmail.com
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Acunar la esperanza

Hoy vi la esperanza

y la vi fragil y cansada,
triste y solitaria.
Buscaba un hogar
para hacer noche

y no lo encontraba.

POESIA

MNadie parecia necesitarla
para mirar mas alla

del dia presente.

Nadie parecia quererla
para dibujar un camino
hacia el dia siguiente.

¢Es que ya no hay lugar para la esperanza?
¢Es que ya no hay quien la reciba?

No quisiera que tome frio la esperanza,

no quisiera que se enferme,

no quisiera que se debilite,

no quisiera que se caiga.

¢No me das una mano?

Vamos, juntos, a acunar la esperanza
y a hacerle unos mimos para que crezca,
vamos a arrullarla en un canto

de mil voces distintas para que sienta,

y a darle un poco de amor

y otro poco de fe para que viva.

Vamos, juntos, no dejemos que se nos muera.

Gerardo Obermann

WWW.ACCIohECUmMEniCA. 0Ny e
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La Unasur exige disculpas publicas
a Espana, Portugal, Italia y Francia
DECLARACION DE COCHABAMBA

Ante la sifuacion a la que fuera sometido el Presi-
dente del Estado Plurinacional de Bolivia, Evo
Morales, por parie de los gobiemos de Francia,
Portugal, talia y Espafia, denunciamos ante la
comunidad internacional y los diversos organis-
mos multifaterales:

* La flagrante viclacion de los Tratados Inter-
nacionales que rigen la convivencia pacifica,
solidaridad y cooperacién entre nuestros
Estados, que constituye un acto insélito, ina-
mistoso v hostil, configurandeo un hecho ilicito
gue afecta la libertad de transito y desplaza-
miento de un Jefe de Estado v su delegacidn
oficial.

* El atropello y las practicas neccoloniales que
aun subsisten en nuestro planeta en plano
siglo XX,

* La falta de transparencia sobre las moliva-
ciones de las decisiones politicas que Impi-
dieron el iransito aéreo de la nave prasidencial
boliviana y su prasidente.

*» El agravie sufrido por el presidenle Evo
Morales, que ofende no solamente al pueblo
boliviano sino a lodas nuestras naciones.

* Las practicas ilegales de espionaje gque ponen
en riesgo los derechos ciudadanos y la convi-
vencla amistosa entre naciones,

Frente a estas denuncias, estamos convenci-
dos que el proceso de construccidon de la Patria
Grande, en el gue estamos comprometidos, debe
consolidarse en pleno respeto a la soberania e
independencia de nuesiros pueblos, sin la inje-
rencia de los centros hegemonicos mundiales,
superando las viejas praclicas en las que se
prelende imponer paises de primera y de segun-
da clase,

Las Jefas y Jefes de Estado y de Gobierno de pal-
ses de la Unidn de Naciones Suramericanas
LUNASUR, reunidos en Cochabamba, Bolivia el
4 de julio de 2013,

1. Daeclaramos que la inaceptable restriccion a
la libertad del Presidenta Evo Morales Ayma,
convirtiéndolo virfualmente en un rehén, cons-
lituye una viclacién de derechos no sélo al

pueblo boliviano, sino a todos los paises y
pueblos de Latinoamaérica y sianta un peligroso
precedante en materia del derecho internacio-
nal vigente.

2. Rechazamos las actuaciones claramente
violatorias de normas y principios basicos del
derecho internacional, como la inviolabilidad
de los Jefes de Estado.

3. Exigimos a los gobiemos de Francia, Portugal,
ltalia y Espafia, expliquen las razones de la
decision de impedir el sobrevuelo del avién
presidencial del Eslado Plurinacional de Boli-
via por su espacio aéreo,

4. De igual manera exigimos a los gobiernos de
Francia, Portugal, ltalia y Espafia presenten
las disculpas publicas correspondientes en
relacion a los graves hechos suscitados,

&. Respaldamos la Denuncla presentada por el
Estado Plurinacional de Bolivia ante la Oficina
del Alto Comisionado de Naciones Unidas
para los Derechos Humanos, por la grave
viclacién de Derechos Humanos y puesta
en peligre concreto de la Vida del Presidente
Evo Morales. Asimismo, respaldamos el dera-
cho del Estado Plurinacional de Bolivia de
realizar todas las acciones que considere
necesanas anle los Tribunales & instancias
competentes,

6. Acordamos conformar una Comision de Se-
guimiento, encargando a nuestros Cancilleres
la tarea de realizar las acciones necesarias
para &l esclarecimiento de los hechos.

Finalmente, en el espiritu de los principios
establecidos en el Tratado Constitutive de
UMASUR, exhortamos a la totalidad de las
Jefas y Jefes de Estado de la Union a acom-
pafiar la presente Declaracion. De igual manera,
convocamos a la Organizacidn de las Naciones
Unidas y organismos regionales que adn no lo
han hecho, a pronunciarse sobre este hecho
injustificable y arbitraric.

Cochabamba, 4 de julio de 2013,

Presencia Ecumenica
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DECLARACION PASTORAL DE JUVENTUD CLAI

En el dia 23 de Mayo del afio 2013, la Juventud agui presente vy en represeniacion de todas
y lodoes los jovenes pertenecientes al Consejo Latinoamericano de Iglesias, alzamos la voz
en esta VI Asamblea General. Dicha asamblea tiene como lema el “afirmando un ecumenismao
de gestos concretos”; por ende es que convenimos en realizar el siguiente gesto y acto concreto:

La Habana, viernes, 24 da mayo de 2013

La Pastoral Juvenil viens irabajande incesan-
temente desde hace 20 afios para que todas
las confesiones cristianas aqui reunidas experi-
menten la vivencia de un ecumenismo. Hemos
recogido el legado que nuestras hermanos y
hermanas nos han dejado, aquel legado que nos
inspira a continuar frabajando para y por una
America Latina mas justa, mas igualilaria, mas
pacifica, mas tolerante y por sobre lodo, con mas
esperanza.

El trabajo de nuesira Pastoral, el cual ustedes
ya conccen, es vilal para CLAl, pueslo gue
somos la onica instancia de participacion y
representacion gue emerge desde las bases.
La eleccién de |os animadores/as nacionales
¥ regionales y del{a) animador{a) continantal son
la manifestacién de esa voluntad transversal y
democratica.

Sin embargo, durante el Gltimo tiempo hemos
visto las siguientes situaciones y queramos
compartirias con usiedes:

1" Nos preccupa y lamentamos la baja -por no
decir casi nula- representacion de los v las
jovenes an las delegaciones de las Iglesias
que asisten a esta Asamblea,

2° Esta Asamblea estuvo precedida por la
Consulta Continental de UNFPA acerca de
los Derechos Sexuales y Reproductivos, que
segun lo declarado por la misma Dra. Kate...
Estaba disefiada especialmente para la
Juventud.

3" En relacion a lo anterior, de no ser por la
gestion y ayuda concreta de UNFPA, esta
Aszamblea no contarla con presencial juvenil,

4" Mos sentimos utilizados y utilizadas. Parecie-
ra gque nuestra presencia solo es requerida

para establecer alianzas con agencias de
cooparacion § no para el trabajo concreto,
Participar no stlo es hacer un devocional o
campaiias, es eso y mucho mas; parlicipar es
decidir, sobre todo en Instancias consultivas y
resolutivas.

5° Es triste constatar el doble discurso, el
discurso que dice "estamos con los jovenes”
sin embargo, aqul y ahora dormimos bajo
distinios techos. Usiedes lo hacen bajo el
techo de un hotel v nosotros bajo el tacho
de una Catedral. Nos invitan a la mesa del
Sefior, pero nosolros almorzamos Y cenamos
en el sublerraneo. No se frata del lugar, se
frata de que no se practique |a igualdad que
predicamos. Pese a ello, es a través de ese
contacto gue hemos conocido la realidad
de la juveniud cubana: en los desayunos y
actividades, ahi es donda se afirman los
gestos concretos, Creemos que esa vivencia
deberia ser igual para todos los v las partici-
pantes de esta asamblea.

Es por elle que gqueremos hacer nuestras las
palabras del Obispo Emeérite Federico Pagura y
responder tambiégn a ellas: Hermanas y herma-
nos del CLAI tenemos visiones, lenemos
proyectos, lenemos ldeales y suefios, pero
también el compromiso serio y decidido por
trabajar con lodas y lodos ustedes, jPor favar,
no tengan en poco nuestra juventud! No quere-
mos ser servidos, ni tampoco dejar de servir
queremos igualdad.

Concurren;

Pastorales Juveniles de Mexico, El Salvador,
Honduras, Micaragua, Guatemala, Costa Rica,
Panama, Cuba, Replblica Dominicana,
Venezusla, Brasil, Colombia, Ecuador, Bolivia,
Uruguay, Argentina y Chile.
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Declaracion Pastoral del CLAI
desde La Habana

La Habana, miéreoles, 29 de mayo de 2013 (ALC) -

Los delegados y delegadas de la Sexta Asamblea General del Consejo Lalinoamericano de
Iglesias (CLAI) reunidos en la Habana Cuba, del 22 al 25 de mayo del 2013 testificamos de la
unidad, ka fe y la esparanza en el Dios que nos invita a un ecumenismo de gestos concretos. Ese
lema, basado en Efeslos 4.3, nos ha desafiado en la bldsqueda de una paz con justicia en nuestro
continents. Hemos compartido nuestros quebrantos, anhelos y esperanzas, Para ello, hemos sido
motivados v motivadas por gestos Iitdrgicos, reflexiones biblicas, espacios de didlogo v la
proclamacion de la Palabra que dinamiza la presencia del Espiritu.

Previo a la Asamblea, luvimos la grata experiencia de compartir reflexionas y desafios desde la
Consulta Continental sobre Derechos Sexuales y Reproductivas, eelebrada del 21 al 22 de maye
dal 2013 en la misma capital cubana. Alli afirmamos la necesidad de tratar estos temas desde al
marco de los derechos humanos y sus garantias a partir de los Estados, ya sean confesionales o
laicos. En la misma se exprasd que la prevencion de la violencia de género v la violencia sexual,
la maternidad, la educacion de la sexualidad, la prevencion y atencion de las personas que viven
con VIH-SIDA, y el respeto del cuerpo, la planificacion familiar, son necesarios y pertinentes para
una verdadera transformacion de nuesiras sociedades, segin contenido en el Documento de El
Cairo del 1984, De igual manera rechazamaos iodo fipo de violencia hacia la mujer y la infancia,
maxime en un contexto en el que se padece el flagelo del feminicidio y tréfico humano, los cuales
crecen a un ritmo mayor que el homicidio en nuestras terras.

La Asamblea se inicid con un acto litdrgico que resaltd las cinco Asambleas que nos han traido
hasta aqul desde Oaxtepec, Mexico (1978), Huampani, Peru (1882), Indiaiatuba, Brasil (1988),
Caoncepcién, Chile (15995), Barranquilla, Colombia (2001) y Buenos Alres, Argentina (2007). Este
caminar, con todos sus aciertos y errores; ambigledades v certezas, nos ensena a confiar en la
Gracia de Dios, que, en su infinita misericordia, nos ha permitido llegar hasta aqui. Precisamente,
el que esta Asamblea General se celebre en la isla de Cuba es, de por si, un gesto concreto de
solidaridad, acompafiamiento al pueblo eubano y nuestras iglesias hermanas en &l

Mo ha sido facil e! camine que nos trajo hasta esta ciudad caribefia. El CLAI ha sentida en
carne propla el costo de la solidaridad, al ver congelados sus fondos producto de la ignominia del
blogueo econtmico gue sufre la isla de Cuba desde las fauces del poder imperial. No empece a
gllo, Cuba afirmé su disposicién a recibimos con los brazos abiertos y nos ha compartido su
realidad, con todos sus claroscuros v luminosidades, a través de un recorrido de evenlos
histbricos y planteamientos sociales. Hemos sido testigos del acompafiamiento fratemo v sororal a
las familias de los 5 héroes detenidos en carceles estadounidenses y solidarizarnos con U Causa.
Esto nos ha permitida mirarnos como continente iatinoamericano y caribefio desde su proceso
revolucionario y |a profundizacion de gestos concretos de justicia en areas tales como la salud, la
educacion, la cultura y la solidaridad gue ha demostrado con nuestros propios paises. Es por eso
que, frente a las fuerzas que oprimen y separan a los pueblos, las iglesias latincamericanas y
caribefias, reunidas en al CLAI, han demostrado que "ni la muerte, ni la vida, ni angeles, ni
principados, ni potestades, ni lo presente ni lo por venir, ni lo alio ni lo profundo ni ninguna cosa
creada nos podra separar del amor de Dios gue es en Cristo Jesis, Sefior nuestro.” (Romanos
8:38)
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En esta Asamblea se nos ha planteado una serie de temas que entendemos meracen toda la
alencitn eh este ministero de construccion de la unidad del Cuerpo de Cristo. Como maxima
instancia del CLAI, hacemos un llamado a ia defensa de la vida plena y abundante, en todas sus
manifestaciones, a ravés de los siguientes reclamos:

Deploramos el inhumano blogueo econdmico que por mas de cincuenta afos mantiene &l
gobierno de los Estados Unidos y sus politicas contra el pueblo de Cuba. En segundo |ugar, Cuba
a5 sefialado nuevamenta como un pals terrorista, agravando las tensionés ya existentes entre
Cuba y Estados Unidos, lo cual constituye un atropello y una fagrante violacién a los Derechos
Humanos de nuastros hermanos y hermanas cubanos.

Condenamos la detencidn y torfura de los prisioneros encarcelados en la Base Maval de
Guanianamo. Pedimos que cesen las detenciones injustificadas en esle complejo carcelario, el
cumplimiento de todas las garantias de ley a los detenidos y la devolucién de las tierras al pueblo
cubano,

Afirmamos procesos de unidad en el plano politico continental. Celebramos, fa concrecion de
expresiones polilicas regionales como el ALBA, CELAC y UNASUR y abogamos por la
profundizacion de la instilucionalidad de los sislemas democraticos jovenes y su intencion de
renovar el caracter social y equitativo en la implementacion de politicas pablicas.

Exhortamos al gobierno de Cuba a fortalecer la proteccion de los sectores mas vulnerables por
razdn de la actualizacion del modelo econdmico cubano.

Instamos a los gobiernos del Reino Unido v la Repablica Argentina a retomar conversaciones
en el marco de las resoluciones de las Naclones Unidas afin de lograr la soberania de las Islas
Malvinas, Georglas y Sandwich del Sur en el Allantico Sur en el marco del derecho y la justicia
internacional,

Demandamos la defensa de la tierra/territorio y la promocion de politicas estatales que
prioricen la gestion Integral y sostenida de los recursos naturales asl como la preservacion y
cuidado del medio ambienta ("Pachamama’), la identidad, |a justicia y |a dignidad de los pueblos
ariginarios en nuestro continente {AbyaYala) para el Buen Vivir del ser humano y el entorno natural
que le abriga.

Rechazamos la mercantilizacion de fa naturaleza que las transnacionales promueven en
nuestros paises, con el aval de nuestros gobiernos, en detrimento de las grandes mayorias de
nuestro continente.

Insistimos en la necesidad de seguir acompafiando a los 150 millones de afrodescendientes
latinoamericanos y caribefios en sus luchas de afirmacion de identidad, espiritualidad y su lucha
en contra del discrimen y el ragismo imperanie en nuestras sociedades.

Exhortamos a la oracion y al acompafiamiento del proceso de pacificacion conocido como
“tregua” entre las "maras” juveniles en El Salvador, para que el gobiemo y la sociedad civil
colaboren en poner fin a la violencia en este hermano pals. -

Denunciamos [as 70,000 mueres violentas y las 20,000 desapariciones en México. Oramos
por la paz con justicia, dignidad y atencidn lanlo para sus ciudadanos y ciudadanas como para los
migrantes de esa lerra.

Postulamos fa imperiosa necesidad que el lema de |a discapacidad constituya una
preccupacion y ocupacion de las iglesias en América Latina que logre promover la parlicipacidn
activa de las personas con discapacidad en instancias de toma de decisiones.

Manifestamos la necesidad del desarrollo del Estade laico en América Latina y el Caribe, mas
alla de |a libertad de cullo. Resulla urgente asegurar & desarrollo de la igualdad religiosa ¥ la
Separacion entre los Estados y las religiones en un marco de autonomia, cooperacion y dialogo.
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Nos comprometemos a desarrollar procesos participativos v resolutivos en los cuales la
juveniud latinoamericana y caribefia de nuesiras iglesias pueda canalizar sus suefios e ideales en
el compromiso serio vy decidido por trabajar en Ia causa de la unidad del Reino de Dios.

Celabramos los didlogos de paz facilitados por el Gobiemo de |a Replblica de Cuba entre &
gobiemo colombiano y las FARC. En ese sentido, exhorfamos a que se manienga esta Mesa de
negociacion y se incluya en diche proceso al ELN.

Oramos por la profundizacion del procesa democratico del pueblo venezolano y condenamos
cualquler interferancia de la misma por parte de los medios de comuhlicacion y el capital
Internacional

Apoyamos |a libre autodeterminacidn del pueblo de Puerto Rico en su definician de su relacion
con los Estados Unidos. Este implica demandar la inmediata liberacién de Oscar Lopez Rivera de
su encarcelamiento por mas de 30 afos en carceles nortaamericanas asi como la
descontaminacidn, la desmilitarizacion, la develucion de las tierras y un Plan de Desarrolio para la
isla municipio de Vieques.

Hermanos y hermanas: al conclulr esta Sexta Asamblea les compartimos nuestra alegria con el
daeseo ferviente da que no desmayen en las luchas cotidianas a favor de la paz con justicia, No
cabe duda de que, en asta instante latincamearicano v caribeno, al decir de un cantautor cubano, la
era esta pariendo un corazdn y hay que acudir coriendo pues se cae el porvenir. “Es pues, la fe,
la certeza de lo que se espera, la convicelon de lo que no se ve" (Hebreos 11:1). Eso que todavia
no VEmos, paro eslamos saguros gue viena, por la fe lo declaramos y @n el nombre del Sefor lo
construimos, a traves del ministerio que Dios nos ha puesto por delante. Reiteramos nuestra fe,
que brota como gesto solidario, tierno y amoroso, haciéndonos eco del coro de un himno gue
tanto hemos entonado en nuestras liturgias.

Por esp s que lenemos esperanza/
Por eso es que luchamos con porfial
Poreso ez que miramos con confianza

El porvenir en esta tiemra mia.

{Tenamos esparanza, Fedanco Pagure y Homero Perera)
En La Habana Cuba a8 los veinticinco dias dal mes de mayo da 2013

Suscribase a Presencia Ecumeénica

Costos de suscripcion

(3 numeros al ano)

Numero suelto ............ 45,00 Bs. (10 USD)
Suscripcion anual ....... 100,00 Bs. (23 USD)
Suscripcidn de apoyo .. 200,00 Bs. (45 USD)

Suscribete, deposita ¢ informanos: ' ' ol
Banco Caribe, Cuenta Corriente Nro: 011401 805818[}[}%?614 a nombre de Accion Ecumeénica

Telf. 0212-8607895 - Fax: 0212- 8611196 - Correo Electronico: accionecumenica@gmail.com
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