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@& no es posible pensar en Otra Mundo sin considerar el

aspiniu gque mueve la busqueda de esa nueva realidad o

por el contrano & "espimtu’ que adversa la construccion de la
misma. Toda esa fuerza y motivacidn gue subyace delras de
nuesiras acciones, las orlenta y ademas le da sentida y legitimidad
g8 lo gue hoy identificamos como espintualidad, la cual no es
axclusiva del ambilo religioso, sino que lo trasclende, a tal punto
que no es extrafio hacer referencia a "la espiritualidad econbmica”,
“espiritualidad cultural”, “espiritualidad politica®, “espiritualidad
ecoldgica”, "espiritualidad revolucionaria®, entre ofras. La espirituali-
dad cristiana no s mas gue una entre ofras mas.

Pero, incluso dentro de la espirtualidad cristiana conviven una
variedad de “espiritus” gue expresan una diversidad de espirituali-
dades. Aca nos interesa subrayar la espinfualidad que se alimenta
de los elementos liberadores que se encuentran en la experiencia
lanto del pueblo de lsrael como &n la vida de Jesus de Nazaret,
gue a la final configuran el horizonte que da sentido a guienes se
ubican dentro del panorama del movimiento cristiano. Es una
aspirtualidad gue se califice como liberadora en oposicion a otras
expresjiones que domestican o sacralizan realidades de Injusticia y
depredacian.

Los desafios que la sociedad contemporanea plantea en lemas
tales como la explotacion mearcantilista da los recursos naturales que
ponen en peligro la subsistencla de la humanidad; los sistemas
sconomicos de exclusion soclal gue sa imponen vy arrojan a millones
da personas a vivir como subhumangs; fa Insensibilidad hacia el
sufrimlento de millones de personas vy la ausencla de la solidaridad
concreta, exige urgentemente un repensar de |a espirtualidad
cristtana en términos de liberacion ¥y humanizacién. Para quieneas
la fuente de su espirtualidad esta representada por aquel que dijo
yo he venido para gue tangan vida, y la fengan en abundancia®, 85
claro gue Otro Mundo es posible y otra espiritualidad también

César Henriquez
Editor
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1. Introduccion

a palabra “espiritualidad” hace referencia a
uno de esos tlemas muy sonados entre los

cristianos pero sobre el que poco se refle-
giona, a menos sera y formalmente, Entre los evan-
gélicos la palabra no comenzd a ser aceplada sing
hasta hace un par de décadas, quiza porla naturalaza
Inconcreta del vocablo y su conexién con grupos as-
ceticos, la magla v el animismo. En su lugar, preferian
un tipo de lenguaje diferente (por ejemplo, “santidad”,
“piedad”, “vida en Cristo”, etc_). Mas lo cierto es que
las tradiciones cnstianas y los seguidores de ofras
refigiones del mundo si la experimentan de diversas
maneras, muchas veces sin entender su por qué y
para qué y, alin mas importante, sin cuestionar la legi-
timidad de la misma a fin de mejorara. Es deacir, para
los religiosos la relacidn profunda con lo sagrado y
guiza sus implicaciones para la vida cotidiana, es algo
tan natural como respirar el aire puro o caminar.

El &rmino “espiritualidad” (del Latin spintus) se
refiers a la condicion y la disposicion que una parsona
o grupo tiene con respecto a un conjunto de creencias,
actitudes vy acciones propias de una vida sintonizada
con “lo sagrade”, es decir, con &l ser y la voluntad de
Dios, especialmente en lo referente a su trascenden-
cia y la realidad inmaterial de la que su esencia esta
compuesta; después de todo, Dios es “espintu”, Es
esa relacion inmanente de los mortales con ese ser
superior por medio de la adoracion, al igual que con
las doctrinas que la hacen accesible al ser humano y
dan sentido a la vida en el aqui y el ahora, particular-
mente en preparacién para *la vida eterna” o "en el
cielo’. Partiendo de esta idea como trasfondo, “lo es-
piritual” es aguello opuesto a lo terrenal o fisico, una
especie de realidad interior y subjetiva, muchas vecas
hasta conlrapuesta a la exterior y objetiva. Otros ven
a la espiritualidad como “la practica de la virtud”, sea
como concrecion de esa realidad abstracta, como
un esfuerzo humanista por darle senlido a la vida
o aun como algo contrario @ la idea de Dios” La
forma mas exirema de la espirtualidad la vemos
en el ascetismo contemplativo,

Para personas de fe cristiana, lodas estas defini-
ciones no son problematicas en si mismas o mutua-
menie excluyenles. Son elementas del ADN de la fe
y apistemologia crstiana, que necesitan articularse
©on mayor precision sobre la base de sus respectivos
juslificativos.

En la practica eclesial, sin embargo, |la manera
como estas definiciones se viven y la falta de integra-
cibn entre los elementos que las conforman, dejan

mucho gue desear. Un sin numearo de cristianos (que
se definirian como “espintuales” o por alguna expre-
sidn parecida) tiende a separar o minimizar la relacidn
mistica con lo sagrado de |a practica de la virtud, por
no mencionar lo politico, o economico, lo cultural, lo
sexual, etc. Asl, por ejemplo, se le da mas importan-
cia a la vivencia de la fe que aliena al creyente del
mundo, como resultado de una visian intimista y abs-
tracta de Dios, la cual es a su vez legilimada por una
lectura concordista de la Biblia, las tradiciones ecle-
slasticas y la razon. Esto trae como consecuencia
que el desarrollo de las virtudes morales en el frata-
mienta del préjimo se convierta an algo ajeno al ima-
ginario divino o un tema periférico. De hecho, axiste
una especie de desdoblamiento intimista - principal-
mente en al cullo de adoracion y los lamados "aviva-
mientos” - que lleva a muchas “almas” a trasladarse
momentaneamente (en &xtasis o profunda concentra-
cion) a un ambito intangible, inaudible, inodoro, Insipi-
do & invisible, donde presuntamente Dios esta para
ser alabado. Los ritos y los simbolos ayudan a crear
un clima de evaporacion entusiasta vy colectiva en la
que se busca y se "encuentra” a Dios, vy en &l que
ademas hasta se purgan emociones acumuladas y
reprimidas - experencia muchas veces calalogada
como “un toque del espirtu®. Esle dualismo es no-
forlo en muchos grupos pentecostales y algunas
comentas carismaticas dentro de las iglesias evan-
gelicas e historicas, tanto en la América Latina comoa
en las comunidades hispanas en los E.ULA.

(Mas es esta “la verdadera” espiritualidad o un
énfasis desmedido y contraproducente en uno de

El término “espiritualidad” (del Latin
spiritus) se refiere a la condicién y la
disposicion que una persona o grupo
tiene con respecto a un conjunto de

creencias, actitudes y acciones
propias de una vida sintonizada con

“lo sagrado”, es decir, con el sery la

voluntad de Dios, especialmente en lo
referente a su trascendencia y la
realidad inmaterial de la que su
esencia esta compuesta; después de
todo, Dios es “espiritu”.
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sus rostros? (Por qué la dicotomia entre “el olro
mundo” y “este mundo”? Ala final, ; donde realmenta
esta Dios? jComop, donde y cuando podemas
encontrarla? Y como podemos saber qua le hemos
hallada? ¢En les ritos, en el templo, en un dia espe-
cial durante la semana? ,O es que acasc existen
otras mediaciones mas objetivas y prioritarias?

Como tantos otros textos en la Biblia, el Salmo 15
S8 Opone a una concepcion escapisia de la fe en Dios,
proponiendo poética y contextualmente un relaciona-
miznto alternativo & integral en el que lo sagrado y lo
profano confluyen casi a la perfeccion, Como expre-
sitn lileraria enmarcada dentro la historda, los senti-
mientos, la leologia, la sabiduria v la liturgia de un
pueblo enfocado en Dios y la vida,’ se ha sugerido que
este canto poético, de la tradicidn Yavista de salmaos
atribuidos a David (Sal 1-40), contiene un intercambio
ritual de palabras entre el sacerdole y los peregrinos
que caminan en direccion al lemplo de Jerusalén
para adorar a Dios y tener comunion con EL” En este
salmo igualmente se establecen algunas cualidades
morales que los peregrinos deben reunir como
requisito indispensable para que puedan entrar en la
casa de Dios." La liturgia que el texto presupone v
que presuntamenta toma lugar en las puerlas del
templo, quizé como parte de otros ritos,” muestra la
relacion estrecha que debe existir entre la vida
refigiosa y la vida moral.

Mas asta lectura de! Saimo 15 no agota su reserva
de sentido. Creamos que el mismo se opone rotunda-
menta a aguel tipo de religiosidad que los profetas
denunciaron hasta el cansancio y cuyo mensaje
llegé a oldos sordos enire los israelitas rtualisias.
Para el salmista, releido desde nuestra siluacian, la

espiritualidad es un encuentro inegral de vida, en el
gue la linea divisoria entre lo divine y lo humano,
para efectos practicos, desaparecen. Sagun &, para
llegar a ser “huéspedes de Dios” en su casa, contem-
plar su rostro y disfrular de su compafiia, los adora-
dores deben ser primeramente “hospitalarios” con los
demas y comporlarse como “buenos anfitriones” en
su relacionamiento con ellos, particularmente en
siluaciones compromeledoras. Eslo se lraduce en no
maltrataries o aprovecharse de ellos y hasia defender
5U causa contra quienes les abusan, La espiritualidad
es, enlonces, sindnimo de infegridad, entendida como
una vida en laque nofalla nada y en la que se cumplen
con lodas las responsabilidades de un proyecio de
vida. Es vivir la fe de manera completa, es decir,
conectada con Dios ¥ con la realidad social de nuas-
tros prajimos. Es encuentro con Dios que se concreta
en el encuentro con la otra persona, particularmente
con los mas vulnerables de la sociedad,

2. Religiosidad y desencuentro

Por razones que no vienen al caso ahora detallar,
en lismpos veterolestamentarios muchos israelitas
creian gue la adoracion a Dios debia llevarse a cabo
en un lugar designado para elio, fuera en un sitio espe-
cial al aire libre, en el tabeméaculo o en el templa. E|
pacto con Dios en el monte Sinai y sus respeclivas
renovacionas asi lo hacen ver, Pero en la medida que
pasaba el tiempo, se incurrid an un exiremo y se per-
dit de vista la ezencia de |a adoracién como servicio
integral; es decir, a8 Dios y al pueblo marginado. La fe
se instilucionalizd y perdié su enfoque y rumbo. Los
rituales terminaron sustituyendo al Dios de los rituales
y sus demandas élicas. Dios, por medio de muches
de sus voceros en el AT, condend abiertamente la
religitn ritual que el espiritualismo endosa.” Ante una
problematica parecida, el autor del Salmo 15 respon-
de de una forma concisa, sislematica y parsuasiva
para contrarrestar y corregir esta distorsion. Cuando
pensamos en nuestra propia realidad eclesial, las
cosas no han cambiado muchao, y &l mensaje de esie
poema sigue interpelando a sus transgresores y
animando & guienes guleren conformarse a sus
directrices.

As| pues, descansando en los principios de una
teologia liberadora y popular en el AT," el escritor del
Salmo 15 busca mostrar las cualidades de agquella
persona que es digna de estar en la presencia de Dios
para adorar y tener comunidn con &l en el sanluario.
Para comunicar este punto a sus lectores, el salmista
organiza sus argumentos siguiendo un orden sencilio
y preciso: 1) la pregunia: jquien puede enconlrarse
con Dios? (v. 1) 2) la respuesta; quien vive una vida
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Un estilo de vida completo y consecuente para con nuestros semejantes,
-especialmente a favor de quienes son los mas vulnerables- es lo que da el
pase directo a ese encuentro sagrado con Dios en su morada terrenal (v. 2a).
La palabra clave en este versiculo es la palabra “integridad” - o traducciones
afines del término hebreo. Obviamente esto no tiene que ver con “la perfeccion”
como un estado total y absoluto; tal pretension es un imposible.

coherente y solidaria con las necesidades del prajimo
(v. 2-5b): v 3) la conclusidn: una vida bendecida como
consecuencia (V. 5c).

3. Lainterrogante: ;quién puede encontrar-
se con Dios? (v.1)

A manera de oracion, el salmista comienza con
un par de preguntas dirigidas a Dios, en las que se
le plantea directamente quién realmente califica para
esiar con EL. Este tema no es nuevo. Buscar el rostro
de Dios para disfrutar de su presencia es uno de
los grandes ideales y bendiciones en el AT" Los
deslinatarios de estas preguntas, que bien podrian
ser quienes cumplen con el perfil detallado en ios
wv. 2-5, tambien incluye a aquellos que se conforman
con el Dios mediatico de "los espacios fisicos”, quefa
mentalidad ritualista sacraliza,”

En eslas pregunlas, en formalo de paralelismo
sinGnimo, no s& condana |a blsqueda de “un espacio
fisice” o aun "geografico”, en el gue podamos y deba-
mos encontrar Dios, por medio de la fe. Tampoco son
formulaciones al aire, que parten del no saber como
entrar al ambito divino. Ambas recogen &l sentir da
un pensador preccupado que, sin dejar de creer en
ese Dios trascendente, prelende encaminar a sus
lectores y nosolros a la verdad, pero sin dejar a un
lado el ritual que sus mismas palabras simbolizan.

En la primera interpelacidn, se le pregunta a Dios
qulén puede habitar en su “santuaro” o “tienda”, lo
que no es mas que una metafora referente al templo
de Jerusalén. La tienda trae a la memoria la época
cuando Dios se hizo presente en medio del pueblo
que peragrinaba en el desierto después de su libera-
cion de |la esclavitud en Egipto. La segunda inlerro-
gante se concenira en “el lugar especial” que Dios
selecciont como su morada en la tierra prometida: “al
santo monte™.” Pero tanto “la tienda”™ como “al santo
maonte” son simbolos que median la presencia divina
en el puesblo escogido vy que a la vez posibilitan el
acercamienio humano a Dios, para tener comunion
con &l en un espacio y momento sagrados. En estas

interrogantes de aperlura, el énfasis esta en la
intimidad v 1a convivencia, s decir, en el encuantro
¥ la prolongacion del mismo. Objetivar a Dios y la
relacion con El de esta manera es algo necesario
pero liene riesgos. Si no somos cuidadosos, pode-
mos caer en un extremo alienante.

4. La respuesta: quien vive una vida cohe-
rente y solidaria con las necesidades del
projimo (v. 2-5a)

Cluten formula la pregunta, conoce la respuesta y
esla no se hace esperar. Entiende gue el tema de
entrar al “espacio sagrado”™ para adorar a Dios y
mantenar una relacidn continua y sustancial con ese
Dios, no esta divorciadao de la praxis diaria. Asi pues,
hablando como si fuera el mismo Dios, el salmista
responde a su pregunta de apertura (v. 1) para corre-
gir la menlalidad que divide la vida en dos mundas y
los sella herméticameanta.

Un estilo de vida complelo y consecuentie para con
nuestros semejanies, -especialmente a favor de quie-
nes son los mas vulnerables- as lo que da &l pase
directo a ese encuentro sagrade con Dios en su mora-
da terrenal (v. 2a), La palabra clave en este versiculo
es la palabra “integridad” - o traducciones afines del
término hebreo.” Obviamente esto no liene que ver
con “la perfeccion” como un estado lotal y absoluto; tal
pretension es un imposible. Pero si con un peregrinaje
¥ proyecto de vida que nos lleven a pensar en la viven-
cia total de nuestra moralidad y a afiadirle virtudes a
fin de completar lo que nos falta. Es algo asi como la
idea wesleyana de “ir en pos da la perfeccién.” Literal-
mente, es un caminar por esta vida gue sea intacha-
ble.” Es el insaciable y saludable deseo de querer
mas ¥ mas de o que @s bueno ¥ noble, tal ¥ comao lo
atestigua el resto del AT." Sea como muestra de un
caracter puro o fidelldad en el cumplimiento de reglas
morales, es conducirse de forma impecable detante
de Dios, uno mismo vy los demas. Implica también
curmplir al pie de la letra con todas las metas v respon-
sabilidades, sobre todo aquellas gue cultivan nuestro
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caracter y tienan como foco el bienestar de las olras
personas.

Para el salmista esta conducta completa y por
completarsa, que no excluye la relacion con Dios sino
que la hace real, incluye a olros valoras y comporia-
mientos un poco mas especificos en el poema. Su
autor desglosa un poco este asunto al proveermnos de
algunos ejemplos conductuales (v, 2b-5b)." ; Como,
entonces, se vive una vida integra de servicio a las
otras personas como muestra de un acercamiento
a Dios que termina encontrandola?

4.1 Practicando la justicia (v. 25). La inlegridad de
la que el salmista nos habla comienza con el hacer
Justicia; es decir, con ponerla en practica.” Pero para
ponerla en praclica hay gue entender lo que ella
significa y cual es su antitesis y sus mecanismas, 8s
decir, la injusticia. Disertar escolastica y sofislicada-
mente sobre la justicia, como mero ejercicio académi-
co, sin que este entendimiento nos lleve a la accién
transformadora, s algo que se queda muy corto y,
por omision, fortalece una desequilibrada nocion de
espiritualidad como la simple adoracion intimista.
Para parafrasear el sentir de este versiculo a la luz
del AT, "hacer justicia” es entender y mostrar el amor
a Dios y sus deamandas por medio dael servicio a los
necesitados, la defensa de sus derechos y la restitu-
clon del bienestar de quienes han sido viclimizados,

sea por individuos o el sistema.” Las palabras de
Miqueas 6:8 vienen como anillo al dedo para ilustrar
este punto: *jYa se ta ha declarado lo que es bueno!
Ya se te ha dicho lo que de ti espera el SENOR:
Practicar la justicia, amar la misericordia, y humiliarte
ante tw Dios". Dios es justicia y aboga a su favor”

4.2 Viviendo la verdad (v. 2c-3). Ala juslicia le pisa
los talones la verdad expresada en el habla sincera
(v. 2c). Dios es verdad y modela la verdad, su palabra
es verdad.” De alli que no puede existir una espirtua-
lidad vardadera cuando damos albergue a la oprasion
y la explotacian, o cuando nuestro discurso parle de
¥ tliene como meta las madias lintas y el angano, sea
en detrimento de olras personas o para el beneficio
personal. Mucho menos debe darsele hospitalidad a
las mentiras que las instituciones crean y fomentan
por medio de sus ideclogias. Se requiere, entonces,
honestidad con nosotros mismos, como un primer pa-
so, para que lo gue es correcto aflore en lo gue deci-
mos y la manera como nos comunicamas. De la abun-
dancia del corazon habla la boca, nos recuerda Jesis.

Albergar la verdad en el corazon y hablar de elia
de=sde alll {v. 2c), significa también defender el dere-
cho de olras personas y procurar su bianestar. Mas
concretamente consiste en no calumniar al vecino, no
hacarle dafio v, ademas, no aceplar que otras perso-
nas le reprochen o desacredilen, particularmenta si
son inocentes (v. 3)7. Es decir, implica controlar nues-
tra lengua y exigir que los detractores hagan lo mismo,
Es una invitacion a no ser participe de la difamacion,
Iaz fabricaciones fantasinsas de evidancia, los chis-
mes o las acusaciones infundadas, e lgualmente a
adoplar una postura apologética. La persona digna
de encontrarse con Dios, ni miente ni permile que
atros mientan, Para ser consecuente con la teoclogla
de los salmos, rechaza los desencuentros.” Un curso
de accion allernativo y complementario a estas reco-
mendaciones del salmista seria el de articutar un
discurso gue afirme al vecing, siempre cimentado en
la verdad vy la justicla. Hay que hablar |a verdad con
amaor y afirmar la dignidad humana. Las palabras de

La persona digna de encontrarse con Dios, ni miente ni permite que otros
mientan. Para ser consecuente con la teologia de los salmos, rechaza los
desencuentros. Un curso de accion alternativo y complementario a estas
recomendaciones del salmista seria el de articular un discurso que afirme al
vecino, siempre cimentado en la verdad v la justicia. Hay que hablar la verdad
con amor y afirmar la dignidad humana.
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Buda vienen al caso, "No mientan sino sean leales.
Hablen la verdad con discrecion, sin temor y con un
COfAZON BmMoroso.”

4.3 Presenciando las acusaciones conlra los mal-
vados sin hacer nada para Impedirlo (v 4a). Sibien es
cierto que las personas dignas de ver-a Dios se opo-
nen a guienes mienten injustamenta contra el prajimo
(v. 3), particularmente el desvalido, también as cierto
que, curiosaments, guienes buscan a ese Dios no
deben oponerse a qujenes mienten o levantan cargos
contra los matvados. Es permitir que las victimas y sus
aliados denuncien a sus victimarios, una postura un
tanto discriminatoria y entendible sino justiiicable, A
fin de cuentas, jquién quiere pronunciarse a favor de
quienes discriminan, abusan y explotan, sobre todo a
los inocentes, y ademas se oponen al mismo Dios y
sus demandas? El justificativo detras de esle fuerte
Imperativo parece ser que Dios rechaza a los malva-
dos vy, por lo fanto, se espera que sus adoradores
sigan su ejemplo.” ¥ rechazarios, entre otras cosas,
significa no mostrar solidandad a su favor. Otra vez,
el reto por delante tiene dos frentes unidos por una
misma dialéctica: quien busca a Dios para encontrar-
le debe vivir su espiritualidad en solidaridad con el
préjima y an diametral oposicion a qulenses les hacen
dafic. Pese a que no se nos da detalles sobra como
lograr este cometido, la exhortacion no es abstracta
en lo absoluto.

4.4 Honrando a quienes creen en Dios y le res-
petan (v 4b). Logicameante, rechazar la condicidn de
vida y acciones de los inicuos y pasar por alto los car-
Qos que an su contra se levantan, implica también
enaltecer a quienes “temen” a Jehova, es decir, a quie-
nes poramor y gratitud a ese Dios, le sirven porfe y se
someten a sus dictamenes. Entonces no s solamean-
te asunto de buscar y haltar a Digs en la conducta
maoral propia, sino tambigén en validar la fe que ofros
miembros de la comunidad depasitan en Dios, la cual
s axhibe en &l reconocimiento de gue Dios es sobe-
rano y justo, y que tiene poder para sancionar tanto
el comporiamiento apropiado como el inapropiado.
Entendido de esta manera, el salmista afiade un
punto mas a la leologia que sobre esle lema se
desarrolla en el libro de los Salmos. Temer a Dios
rasulta en un sin nimero de bendiciones.™

4.5 Cumpliendo con los volos hechos hasla las
ultimas consecuencias (v 4¢). Hanrar a quienas hon-
ran a Dios es una accion hacia afuara. Pero as lam-
bign necesario honrarse a uno mismo por medio del
cumplimiento de los votos personales hechos ante
Dios y los demas, Este es el sentir de la ley divina,™
Una perscna espirtual, definida de forma integral,
cumple con su palabra al pie de la letra y asume las
consacuencias de sus decisiones, por muy negativas
o radicales gue estas pudieran ser. Es coherente y
consisiente. No se refracta, cambla de opinidn o se
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queja. En su amor, esta dispuesto a correr riesgos.
Tiene razén el Dalal Lama cuando afirma que, de
mano a la compasion y la tolerancia, "el alfruismo
trae felicidad y calma.”

4.6. Desechando la avaricia (v. Sa-b). La persona
digna de enconfrarse con Dios en su espacio sagrado,
no ama el dinerc como tampoco se deja controlar por
al, Por eso jamas hace préstamos a los necesitados
con animo de lucro (v, 5a), Para desilusidn del sistema
econémico que proplcia el enriquecimiento de pocos a
costillas de los muchos, toda |a Biblia respalda esta
postura “anti-ganancia™.”™ Quien guiere ver a Dios,
como acte de gratuidad, simplements da de lo que
tiene a quien lo necesita para socorrerlo. Sl no da
libremente al necesitado o al pobre para asistirlo sin
esperar nada a cambio - ya qua la caridad es respon-
sabilidad &tica - por lo menos le presta dinero sin
afiadir otra carga financiera, cumpliendo asi con los
mandatos de la lay mosaica,”™ Por otra parte, quian
vive la espirfualidad como encuentro de lo divine en
lo humano, no se venda al mejor postor para hacerle
dano a quien poco o nada tiene {v. 5b). Su consciencia
no tiene precio, por lo que no acepla “compensacion”
o "regalos” en detrimento de otras personas (cf. Pr
6:35). Entiende verdaderamente gue hacer justicia,
de la gue sa habld en el v, 2, consiste en no explotar
al pobre.”’ El rostro de Dios esta velado de quienss
practican la corrupcidn pues ésta siempre hunde a
los pobres aun mas,

5. La conclusidon: una vida bendecida como
recompensa (v.5c)

Existan sanciones para guienes cbedecen o desa-
catan los mandatos humanaos o divinos. En cuanto a
la espiritualidad se refiere, la misma regla se aplica.™
Quien lleva una vida Integra de encuentro con el proji-
mo como expresion de su deseo de encontrar a Dios
pugde contar con una promesa, casi a manara de
premio & incentivo. Tal persona sera firmea; su fa no
caera jJamas. Es decir, en su vida no habra “desgra-

Por otra parte, quien vive la
espiritualidad como encuentro de lo
divino en lo humano, no se vende al

mejor postor para hacerle dafo a
quien poco 0 nada tiene (v. 5b). Su
consciencia no tiene precio, por lo que
no acepta “compensacion” o “regalos”
en detrimento de otras personas
(cf. Pr 6:35). Entiende
verdaderamente que hacer justicia, de
la que se habld en el v. 2, consiste en
no explotar al pobre. El rostro de Dios
esta velado de quienes practican la
corrupcion pues esta siempre hunde a
los pobres aun mas.

cia” o “mala fortuna" (Sal 30:7)"; lo que proponga en
su corazon, Dios mediante, se logrard.” Por ofro
lado, segun el Saimo 55, "el hombre malo”, por muy
religioso que sea, jamas sera “huésped de Dios”,
pero si de “la religion™ hueca y sin propésito.

Sin lugar a dudas, nuestras acciones solidarias a
favor de nuestros semejantas son el boleto de entra-
da al espacio sagrado y permanencia dentro del
mismo., (Como, pues, diferenciar a la espiritualidad
como “encuantro con lo diving® del "encuentro con lo
humano”, o peor adan, distanciarlas como sl una cosa
no tuviera que ver con |a otra? Tal pretension es un
colosal absurdo.

6. Observaciones de cierre

L Por qué muchas de nuestras comunidades de fe
se empefian en mantener viva una espintualidad tan
elérea y suspendida? ;De donde viene esia practica
y cudles son los factores que la mantienen, fortalecen
y propagan?

Responder a estas inguistudes es tan dificll como
aceptar a clegas o con resignacidn la protlematica
gue tanto el Salmo 15 como nosatros denunciamos y
gueremaos cambiar. Ademas de ser e legado acritico
de una cultura y teclogia dualistas, las cuales valoran
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el'alma y lo celestial por encima del cuerpo y lo terre-
nal, muchas veces avalado por pasajes de la misma
Biblia v el modus operandi de las instituciones religic-
sas, esta “espirtualidad” desconectada de la realidad
social, parece funcionar como una valvula de escape -
a veces razonable — ante la impotencia de no poder
hacer mucheo ante el sufrimiento humano y las estruc-
turas gue la causan. Cuando no se puede hacer nada
anle el pecado en sus mulliformes expresiones, es
mas facil acudir a ese Dios lranscendente para guare-
cerse debajo de sus alas y solicitar que sea El que
tome cartas en el asunto. Es mas facil “salvar almas”
para Cnsio a fin de garantizarles la vida elema y justi-
ficar la existencia de |a iglesia en estos terminos.

A la vez, en fa vida diaria lodo cambia a pasos
agigantados, y la practica de esta fe desbalanceada
es lo onico gue permanece relativamente estable.
Muches creyentes necesitan del solaz de la seguridad
que “el encuentra” a-histarico posibilita. En un mundo
donde el sentido de pertenencia esta en crisls y donde
las posibilidades disponibies no llenan los vacios del
corazon, esta clase de acercamiento enfocado solo
en Dios provee de identidad a la gente gue de ofra
manera no seria posible. Compartir en secrefo los
suafios v las frustraclones en la intimidad con Dios,
mediado por los rituales, ayuda a combatir un poco los
temores. Ademas, &5 en el contexto de la privacidad
mistica y retirada del resto del mundo donde quiza
mucha gente puede ser y acluar como reéalmentes es.
Dios los acepta tal y como son; no existe el lemor a
ser juzgado o rechazado. Y cuando las necesidades
sicologicas, espintuales y aun fisicas son satisfechas
por las respuestas de Dios a las oraciones y dentro
de este tipo de ambiente, esta concepcion de lo que
&s la relacidn con Dios es legitimada vy, por tanto, dificil
sino imposible de abandonar. Asi pues, lo gque noso-
tros llamamos "desencuentro” es, en realidad, lo con-
trario para ellos.

Sean cuales sean las razones, la ausencia de
vinculo con respecto a la vida diaria o &l divorcio antre
la fe y la moralidad, son asuntos preccupanies, espe-
cialmente para quienes miramos a la vida de forma

integral y dénde la reconciliacion y la armonia con el
cosmos son la gran utopia.

Contrario a este sindrome, el Salmo 15 nos re-
cuerda que la manera como vivimos nuestras vidas
fuera del “sanluario”, y lo que alli pudiera suceder,
tiene incidencia directa en nuestra ralacion con Dios.
Las ideas de "lo religioso”™ y “lo profanc” se diluyen en
el dia a dia para traer a colacion un mensaje confun-
dente y por demas paraddjico; Quien se acerca al
prajimo por medio del servicio, se acerca a Dios! Con
su eslilo de vida y ensefianzas, Jesls reforzd este
mismo principio.”

Ese acercarse, que es integral en el sentido de
ser complelo y algo por completarse, légicamente, no
es ni deber ser algo acabado. Es una utopia ético-
existencial compenetrada con lo sagrado. Para el
saimista significa poner la justicla por obra, vivir la
vardad plenamente, ser lestigo de las acusaciones
contra los malvados sin cponerse a elle, honrar a quie-
nes estan comprometidos con Dios, cumplic con los
volos o las promesas hasta el perjulcio propio y dese-
char &l amor &l dinero, Sin embargo, esta lista no es
final. El Salmo 24:3-6 afiade la pureza y el rechazo
de la idolatria, Asl gue, en nuestro esfuerzo por enten-
der contextualmente lo que significa vivir una vida
integra, necesilamos pensar en cuales son los ele-
mentos morales que deben ser parte de nuestra coti-
dianidad, sobre todo en la sociedad global y neo-
liberal en la que vivimes. ¢Cémo vivir la fe en medio
de estructuras soclo-aconomicas, religiosas, politicas
y culturales que han reciclado la opresion y la margi-
nalizacion? / Que hacer, comao cristianos, ante el ham-
bre. la corrupcion, la guerra, |a falta de educacion, el
desempleo, las migraciones forzadas, el deterioro
ambiental, los abusos sexuales y fisicos, la falta de
acceso a servicios de salud, la discriminacian y tantos
otros desafios? , Como acercamos a nuestro prajima
para aliviar su dolor en el encuentro sanador y trans-
formador, que nos permite hallar al mismo Dios?
{Qué proyectos, estrategias y tacticas debemos arti-
cular para crear fisuras en las estructuras de injusticia
de modo que éstas lerminen colapsando algun dia?

Sean cuales sean las razones, la ausencia de vinculo con respecto a la vida
diaria o el divorcio entre |a fe y la moralidad, son asuntos preocupantes,
especialmente para quienes miramos a la vida de forma integral y donde la
reconciliacion y la armonia con el cosmos son la gran utopia...
iQuien se acerca al projimo por medio del servicio, se acerca a Dios! Con su
estilo de vida y ensefianzas, Jesus reforzo este mismo principio.
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Definida como encuentro de Dios en &l encuentro
con los demas por medio de una vida intachable de
servicio a lal sociedad, jqué tan integral es o
deberia ser nuestra espirilualidad integral? ;Cual
saria su perfil?

Para el salmista, asi como para muchos de noso-
tros siglos mas tarde, la espiritualidad no es incorpd-
rea o tedrica, a pesar del nec-ascetismo hemmético
que muchas modelan. Se da en el accionar motivado
por nobles valores, el cual congruente, sustancial, se
identifica con qulen mas sufre y busca su bien cues-
te lo gue cueste. Sucede cuando nos encontramos

NOTAS
1 \ar
1 T0E-1051

por medio del servicio. Sélo asi podremos entrar ala
presencia de Dios para contemplar su rostro, lener
comunian con El y morar por largos dias. Las pala-
bras de Juan Weslay bien resumen este sentir. "No
hagan mal, hagan el bien y permanezcan enamora-
dos de Dios™. Solo asi seremos “perfectos e integros”,
sin que nos falte nada (Stg 1;4b). Cuién asi vive |a fe
*...recibe bendiciones del SENOR; Dios su Salvador
le hara justicla. Tal es la generacion de los que a i
acuden, de los que buscan tu rostro, ch Dios de
Jacob” (Sal 24:5-6).

ejemplo, J. M. Houston, “Spirituality”, Evangelical Dictionary of Theology, Walter A, Elwell, &d. [Grand Rapids: Baker,

2 Entiendo que la palabra “espinfualidad”, an un sanbdo mas scadémico, puede referirss a aquella escuela de pensamiento o
ldeologla que busca enlendor el significado y las implicaciones de s manera como los seres humanos se esfuerzan por
relacionarse con ko sagrado para mantener y desarmofiar su identidad an el mundo,

3 Pama un esudio Intreductorio de libro de tos Salmos come [teralura, ver Valmer Da Silva, “Los Salmos como [Heratura®,

Revista

de Inarpretacién Biblica Latinoamericana, 45 (2003:2) 822 Jacir De Fraitas Faria, "El libro de los Salmos an su contexto
literarka”, Revista de [nterprefacion Biblica Latincamencana, 52 (2005:3) 8-23,

4 Algo asi como un didlogo anti-fonal o altermado.

5 Mitchell Dahood Psalms 1-50 (NY: Doubleda
Latinoamaricano (Esteia: Verbo Diving,

Book of Psalms [NY; Norton & Company, 2007], 43),

o volil, B43. Sin

, 1866), B3; Enzo Coriese y Silvesire Ponguia, “Salmos”, Comentario Biblico
embargo, en base a lo que kos v, 2-5 dicen, ks pe
son exactamente la audience de este salmo sino quienes cumplen con los requisitos para morar con Dios [Robert

ires na
tar, The

§ Esta salmo podria tomarse tamblén como un ejercicio retdrico de kcencia podtica, gue blen pudiera reflejar algo de |a
imaginaciin rakghosa de su autor y qua no necesaraments refleja exactaments |a Uturgls que se levd a cabo en ol templo.

Por ajfemplo, s 1:11, 58:8-T, Jr B:20; Mal 1:6-10.

aspecialmente en &l Salmo 24:3-6 (cf. Sal 134)
I8 33:14; Mi 6:6

7
8 La situsckin socio-retorica descrita en esie salmao liene paralelos en otras iradiciones biblicas (s 33:14-18; Mi 6:6-8),
g
1

0 Laidea de que el salmista es quien persgnna
543) Potenciaimente creo que sa aphica a
11 Corase y Ponguta, 543

que busca Begar a ser huasped es muy limitada (contre Cortese y Ponguta,
o miembro de la slianza.

12 El concepto de "integrdad” (que incluye & ko moral y espiritual) s una raduccion dﬂ I palabra tomn, la cual comunica |a idea de

ko que &8 complata o no le falta nada. A vecas se le
detante Dios y os seres humanos.

traduce come “intechable”

o “sincero”, La palabra apata 8 & rectibud

13 Lt “Chilen anda integramanta o Intachablamenta™ (Gn 6:9; Sal 118:1; Am-5:10), da o cual t1anis el hacer [Uskcia como o hablar

la vardad son parie,

14 Ver, por ejemplo, Gn 20:6; Jos 24:14; Job 2:3; 27.5; 31.6; Sal T:8; 101:2
15 Debido a que asie iérming comunica la idea mas amplia de todas las expresadas en ese salmo, se podria decir que la idea de
“integridad” es, semantcaments y por aposicdn, explicada en el resto dal saimo.

16 Dt 116 16:18; Sal 119:138; 15 41:2 ;- 42:6.
17 Sal 8510; 88:9; 103:6; 140:12; 146:4.

18 Is 11:5; 58.17;: 5b 5,148,

18 Sal 31:5; 108:4; 118:51; I 11.5.

20 Lu consiruccion habrea de la ditima oracidn en el v. 3 se presia para una interpretacion un tanio diferonte. Segqun Aller, 44, la
rnnana sar que esta parsona “no soporta reprochie por sU vecino (cuando este s conduca mal)”, Esto implicaria que, en
su integridad, no acaptaria las consecuencias de la mala conducta aun de su vecino, clan o famika. El infractor debe asumir su

propia nulm

21 En cuanto a pasajes paralelos sobre el uso do la lengua, ver Salma 39.2; 73:9.

22 5@l 101.:7; 5:5; 243

23 Dhos guia a quienss le temen: ellos son felices y su descendencia heredard la berra. Con ellos Dios comparte secrelos

ellos 25 |a alianza. Tienen cordra. Canfiar an Dios libera (Sal 25:12-15),
como Dios ha actuado en ta vida da los demas {Sal 86:18). El amor de

Quisnas confian en Dics 28 acercan para =a
Hubaﬂwﬂlmmﬂsnpﬁquhn&alnlmmal

pardona (Sal 103:11-18), Dios les alimenta y se acuerda de su allanza con alios (Sal111:5)
24 Purapﬂmr.ﬂn Gn 21:23-24;22:16; 24:7, O; 26:3; Ex 13:5, 32:13; Di 4:21; Jos 14:0, 1 5:19:6; 20:42; 25 21171 R 1:17; Is 15:18;

54:9, Jr 51:

25 Spbre asia !a»ma var José Miranda, Comunism in the Bible (Maryknall: Orbis, 1985), 48-56,

26° Ex 2225 Lv 25:35-37,

27 Dahood, 85, traduce esta dliima oracién como “quign no acepla compensacion (Le. “interases”) del hambrrents” (of, Timpio de
dientas” an Am 4:6). La preposicion hebrea antes da |a palabra “hambriento” puede traducirse como "de” o “contra”,. Pero
cualquiera gue sea la traduccidn correcta, el punto es &l misma: Una persona con inlegridad no acepta dinero del pobre o da
obra persona confra el pobre porque simplemente no quiere empearar su condicicn,

28 Ver, por ejemplo, Sal 25:21: 41:12 B4:11; Pr 10:9; 11:3; 2818

29 Dahood, B5.

30 Curiosamente, & pogta no dice nada respecio a gue |a parsona morara con Dios o no (Cortesa ¢ Pongutd, 644). La idaa

parece astar implicita.
31 WAL S4B 1927 Flp 312 Col 1:28 | Sig 1:4, 27,
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La iglesia que amo

Pocas catedrales de canto y oro,
muchas capillas de barro y tabla.

Pocos ricos adiestrados a la indiferencia,
muchos pobres expertos en pasion compartida.

Pocos letrados calculadores y prudentes,
muchos sencillos que saben de fe y de esperanza.

Pocos doctores muy seguros de su doctrina,
muchos testigos que escuchan de verdad.

Poco poder de fariseos y sacerdotes de carrera,
mucho servicio humilde a los hermanos mas pequenos.

Pocos proyectos de dolares y marcos,
muchas mingas de sudor y canto.

Pocas ceremonias en palacios y cuarteles,
muchas fiestas en aldeas y barrios marginales.

Pocas bendiciones de armas, bancos y gobiernos,
muchas marchas de paz, justicia y libertad.

Poco temor al Dios del castigo y de la muerte,
mucho respeto al Dios del amor y de la vida.

Poco culto de espaldas al pueblo
a Cristo rey eterno en las alturas;

Mucho amor y seguimiento a Jesus el de Maria,
companero, Profeta, Hijo del Padre.

Poco, cada vez menos,
mucho, cada vez mas.

Ronaldo Munoz
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Introduccion

| seguimiento de Jesds en esie cambio

de @poca, como califican a este momen-

lo de transformacion profunda y necesaria
los obispos latinoamericanos en &l conflictivo e
inesperadamente esperanzador Documenio de
Aparecida 2007, impulsan a encontrar mediaciones
apropiadas al contexto historico aclual.

La situacion plantesada a nivel mundial requiers
superar los conflictos ocasionados por la iresponsa-
ble explotacidn de la gente y de la creacidon que s
encuentran en los antivalores fomentados por el
capitalismo en su version extrema neoliberal: crisis
egologica, crisis alimentaria, crisis energetica, exclu-
sion social, exacerbacion bélica. ¥ anunciar lineas
molrices para generar un modelo de sociedad que
permila un reancuaniro humano con las mejores tradi-
ciones de las utopias histoncas con base en las expe-
riencias vividas de las mejores iniciativas en la pers-
pectiva de una construccion socialista adecuada a
los enormes retos planteados en este siglo XX

Desde America Latina y &l Cariba, diversas inicia-
tivas locales, con matices diferenies, con apoyo
amplio de partidos, movimientos sociales, comunida-
des de diferentes motivaciones, tienden a asumir
ese enorma reto.

Estos diferentes matices en la construocion histari-
ca, en un continenie que ha sido receptora de diferen-
tes comientes culturales provenientas de Europa y
Africa, durante la Conguista y posteriormente de gran-
des comientes migratorias provenientes de los conflic-
tos mundiales de occidente, unida a sus tradiciones
culturales ancesirales con una valoracion especial-
mente sensible a la comunidad y &l cuidado de la
Madre Tierra, parecen ofrecer un crisol social histonco
especiaimenta Otil como para hacer un aporte cons-
fructiva no solo a su poblacion mestiza sino a la
humanidad en su conjunto

De alll gue se puedan encontrar en estas corrien-
les de cambio en la construccion socialista visiones
compartidas provenienies de los esfuerzos predomi-
nantemente de inspiracion marxista como la cubana
con tendencias humanistas e histéricas integradoras
comao la bolivariana, con aportes de la tradicién afro-
descendiente y de vislones ecumeénicas acogedoras
como la impulsada con la espirtualidad alimentada
por la teologia de la liberacion inspiradora de amplios
movimientos populares. ¥ con testimonios vitales
ampliamente respetado por las diversas comuni-
dades de buena voluntad, @n un marco de mucha
sensibilidad humana.

Hacia una espiritualidad del socialismo
del siglo XXI

En este sentido, la construccion del socialismo en
el siglo XX| gque emerge desde Amernca Lalina y el
Caribe, lugar geografico gue cuenta con reservas
importantisimas del mundo en biodiversidad, agua y
energia, parece eslar en condiciones de wvalorizar
cada ver mas y reforzar su contenido ético basada
en su espiritualidad mestiza. Pues es un momanto an
&l cual ya no resulta suficiente plantearse una forma
de revolucidn en el sentido de las efectuadas hasta
ahora. El cambio de época requiere una loma de
conciencia planetaria mucho mayor.

En esa senlido de compartir el munde, la Madre
Tierra, con sentido de acogida, tolerancia, inclusion,
cuidado, con los seres humanos v con la creacion.
Una construccién de un socialismo con capacidad de
incluir y valorar [a diversidad cullural rechazando loda
forma de hegemonico aplastamiento de una cultura
hacia ofras. Con una democracia con sentido ético.
con profundo respeto por las diferentes minarias en el
marco de una dimension de valoracion por el diferen-
te, porla o por el otro. Otra persona con cultura distinta
pero con quien se puede compartir con respefo ¥y no
so0lo con tolerancia sino con verdadera acogida,
Siempre tomando en cuenta un marco de referencia
élica, de cuidado de la casa comun, de los derechos
humanos, de los derechos de la Madre Tiema.
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La construccion socialista asl planteada reguiera
temar en cuenla generar condiciones educativas for-
matlivas para gue en cada ser humano germing su
propia conciencia ética. LUIna conciencia que va mas
alla del cumplimiento de necesarias normas morales o
legales, sino gue sea capaz de trascenderlas para
asumir una responsabllidad humanamente conclenta
de sus deberes como parle de la espiritualidad Impul-
sora del cambio necesario. Una corriente aspiritual
capaz de confribulr creativamente a la construccion
social que va por lo lanto, mas alla de la obediencia a
un manual, 0 a una instruccidn legal o paridisia. Una
espiritualidad concebida como un profundo cambio
inferior en la conclencia humana.! Como capacidad
de MNacer de Muevo, como invita el Evangelio, o
genarar un hombre ¥ una mujer nueva, planteada
histoncamente en el socialismo, pero gue ha resul-
tado tan dificil de conseguir mediante estrucluras
cultluraiments rigidas.

Probablameante, uno de los aspeclos mas relevan-
les a ser tratados a fondo en la construccion socialista
an &l Siglo XX!, se refiera al criterio de etica y seguri-
dad democratica. En |a experiencla historica vivida,
aste aspecto crucial ha sido planteado por una parte,
en forma opresora mediante doctrinas como la de
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Los intentos actuales por ofrecer un
criterio de seguridad que permita una
construccion socialista con ética en el

Siglo XXI, pasan por redefinir y
generar un amplio movimiento
internacional por revertir este criterio
pragmatico imperial. Lo cual requiere
una respuesta creativa, firme,
integradora de una nueva perspectiva
de seguridad que evite caeren la
tentacion de, por defenderse de esa
actitud belicosa, inhibir los derechos
ciudadanos.

seguridad nacional de los afios 70 y 80 Impartidas
en la Escuela de las Américas y que tanio sirvié para
oprimir al conlinente en supuesta defensa del ocoi-
dente cristiano, en funcion de la cual se valia violar
masivamente los derechos humanos mas elementa-
ies a fin de lograr el supuesto objetivo de seguridad.
Cueslion que después del atentado a las torres geme-
tas en 2001 se redefine como doctring de guerra pre-
ventiva. Con la sentencia tan destruciora de cualquier
convivencia humana como la expresada por el para
entonces presidents George W. Bush para intentar
juslificar en nombre de Dios, la invasion a Irak: si
no eslan con nosotros, estan con los terronistas,
Dios no es neutral.

Espiritualidad integradora

Los intentos actuales por ofrecer un criterio de
seguridad que permita una construccion soclalista
con ética en el Siglo XXI1, pasan por radafinir y gene-
rar un amplio movimiento intemacional por revertir
este criterjo pragmatico imperial. Lo cual reguiere una
respuesta creativa, firme, Integradora de una nuava
perspectiva de seguridad que evite caer en la ten-
tacion de, por defenderse de esa actitud belicoss,
inhibir los derechos ciudadanos. De alli que resulte
util evaluar la experiencia de criterios éticos implici-
tos en el conceplo de seguridad de la nacion de Ia
Conslitucitn venezolana de 1999 como “comaspon-
sabilidad entre &l Estado y la socledad civil, para
dar cumplimiento a los principios de independencia,
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democracia, igualdad, paz, libertad, justicia, solidari-
dad. promocion ¥ conservacion ambiental v afirma-
cién de los derechos humanos, asi como en la satis-
faccion progresiva de las necesidades individuales y
colectivas de los venezolanos y venezolanas, sobre
las bases de un desarrollo sustentabla...”,

Un socialismo que se base éticamente como
afirma la doctora boliviana Gabriela Justiniano, inte-
grante de la Asamblea Permanente de Derechos
Humanos de Bolivia, en construir “no por odio a
quien tiene sino por amor a quien no tiene”

Una &tica basada an fuentas espirituales necesa-
rias a retomar en esta hora, como la de Francisco de
Asis, el santo de la edad media quien asumid, frente a
la pompa de |a poderosa cristiandad medioeval, una
actitud de vivencia espinilual basada en el seguimien-
to de Jesus con espiriu de humildad y de servicio ¥
una espiritualidad de dimension cosmica y da aprecio
a los semejantes v a la creacion frente a las tentacio-
nes del poder religioso e impenal.

La experiencia de America Latina

Probablemante, mas alla de los aciertos y ermores
en |z gestidn del Presidante Chévez, una contribucién
especiaimente relevanie en la via necesaria en esta
hora, es la de asumir soclalmente, por una parte, la
sensibilidad frenta a los axcluidos no sélo de su pue-
blo venezolano sino de los excluidos de todos los pue-
bios del mundo. Asi como también, por otra parie,
explicitar su vivencia espiritual cristiana amplia, que lo
hace ser apreciado por tantas comunidades popula-
res de buena voluntad en diversos paises. Su forma-
cion militar resultd, al principio de su imupcién como
referencia politica, de poco atractivo para 1as comuni-
dadas de defensa de los derechos humanos de inspi-
racion cristiana liberadora de America Latina. Preci-
samente porque muchas de esas organizaciones se
gestaron precisamente para defender a los darechos
de los pobres frente a la accidn de regimenes militares
basados en la doctrina de segundad militar de los
afos 1970 y 1980 antes menclonada.”

Cabe destacar agui que duranie esas décadas
una de las acciones comunes generadas en América
Latina y el Caribe en el sentido del seguimiento de
Jesus Liberador, resultd la accion en defensa de los
Derechos Humanos, vistos “desde la comprensidan
mas vital de los derechos del pobre”. Da alli el esfuer-
2o sistematico de organizaciones de defensa de los
derechos humanos surgidas en América Lalina,
coma, para citar algunas, en Chile y Argentina al Ser-
vicio de Paz y Justicia con Adolfo Perez Esquivel v el
apoyo del P José Aldunate, en Bolivia con la Asam-
blea Permanents de Derechos Humanos con el P.
Julio Tumiri. Con el Socomo Juridico del Arzobispado,
de Monsefior Romero, con FUNDALATIN gestada en
Venezuela, con el concurso del P. Juan Vives Surla
y cristianos en la linea de la Teologla de la Liberacién
de diversas parles de América Latina y El Caribe que

Una ética basada en fuentes espirituales necesarias a retomar en esta hora,
como la de Francisco de Asis, el santo de la edad media quien asumio, frente a
la pompa de la poderosa cristiandad medioeval, una actitud de vivencia
espiritual basada en el seguimiento de Jesus con espiritu de humildad y de
servicio y una espiritualidad de dimension cosmica y de aprecio a los
semejantes y a la creacion frente a las tentaciones del poder religioso e
imperial.
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precisamente se encontraron en Venezuela emigran-
do de las situaciones de opresion de los paises con
dictadura militar de esos afios. Un esfuerzo signado
por una espiritualidad libaradora basada en al sagui-
miento del mensaje del evangelio que ha generado
numernsos lestigos y martires de diferentes iglesias
cristianas comprametidas con la dignidad de sus
pueblos, muchos de allas o ellos andnimos o poco
conoccidos como Martanela Garcla Villas, presidenta
de la Comision de Derechos Humanos de El Salvador,
quien promovia su red de contacios y diversos
encuentros con organismos de Derechos Humanos
similares en la region con el fin de unificar criterios,
comparlir experiencias y disefiar mecanismos ope-
rativos de coberiura juridica reconocibles por los
organismos internacionales. Un dia. habiendo entra-
do clandestinamente es reconocida y asesinada.

E inclusive esta actitud de defensa de los dere-
chos humanos como derechos de los pobres impacta
también la conciencia de los hermanos del MNore
América. Con esfuerzos conjuntos hechas en 1985 de
intercambio entre organizaciones cristianas de defen-
sa de los derechos humanos en América Latina con
las de Estados Unidos y Canada tanto del campo catd-
lico como de otras iglesias cristianas quienes tienen
como referencia al martir pastor v premio nobel de la
Paz Maritin Luther King. ¥ también el surgimiento da
organizaciones cristianas ecuménicas como la del
Observatorio de la Escuela de las Ameéricas SOAW,
(School of the Americas Watch) promovide por los
misioneros Maryknoll, entre ellos el P. Roy Bourgeois |
el P. Lea Shea y la misionera laica Lisa Sullivan. Or-
ganizacion que desde hace mas de 20 afios convoca
a manifestaciones de comunidades de diferentes

lugares de Estados Unidos para el clerre de esa
escuela militar y en contra de la proliferacion de
bases militares en el mundo. Un signo esperanzador
de trabajo sistematico impulsado por la espirituali-
dad de las comunidades del norle en funcién de una
cullura de la paz, en el seguimiento del mensaje de
Jesus Liberador.

La visién de |la seguridad, actualizada del pensa-
miento del Libertador Siman Bolivar, no es compalible
con esa vision de sequridad opresiva en la cual no
importa violar los derechos humanos con tal de man-
tener el poder frente al enemigo sea del mundo bipolar
o unipolar. Da alli que, con la vision de la expresion
del Libertador Simén Bollvar: "maldito e/ soldado que
dispare contra su propio pueblo”, la nueva constitu-
cidn venezolana de 19849, aprobada masivameante por
el pueblo venezolano, luago de la pimera alaccion
del presidente Chavez, se orientara a defender los
derechos humanos. Y en su gestion se intenta ofrecer
acciones practicas a tal efecto. De alli el sentido de
misiones sociales impulsadas con el apoyo civil ¥
militar: en salud, educacidn, alimentacion, identidad,
viviends,... para cumplir derachos humanos vitales
que gl sistema neoliberal nunca prioriza, Misiones con
un significado erientado tanto en al sentido misionaro
planteado en la tradicion cristiana, como en el sentido
de cumplir objetivos con eficacia, como el planteado
par la tradicion militar.

Como sefala el considerado padre de la Teologia
de |a Liberacion Gustavo Gutigrrez, todo este amplio
momento gue vive en eslos anos la Iglesia en América
Latina y el Carlbe, resulta un momento especial para
sus comunidades. Un momento en €l cual Dios loca a
la pueria. Y s esla en ocasion de abrirle para hacer un
aporte espiritual crucial para la humanidad en peligro,
en el sentido de la onentacion hacia un cambio de
rumbo global. O mantener la puerta cerrada sin dejar
entrar &f Espiritu liberador del Resucitado.

Conclusion

Hay signos reales de esperanza en el senlido de
que la poblacion latincamearicana y sus comunidades,
iglesias populares, movimienlos sociales y gobiemos
responsables, incrementan ese grado de conclencia
en su accion cotidiana.

Y con la espiritualidad liberadora mestiza que
brota en este Continente de la Esperanza, empleza a
hacer su aporte concreto.

De alll gque en muchas comunidades constructo-
ras de la paz del Jesus Liberador, se invite a orar y
a actuar cotidianamente hacia Otro Mundo Posible,
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generando Otra Iglesia Posible. Una Iglesia con sen-
tido ecumenico y aperiura interreligicsa a todas las
fuentes espirituales auténticas, no manipuladas, en
gste Cambio de Epoca. Una lglesia da la Libaracion,
que en el sentido planteado por Leonardo Boff, opte
por &l pobre, contra |a pobreza, en favor de la vida,
los medios de vida y la libertad,

Impulsando oraciones coOmMUnes con conciencia
planetaria, como la que podria ser una Oracian Uni-
versal por la Paz gue el autor de estas lineas propo-
ne para intentar vivir, como sefiala el obispo Pedro
Casaldaliga, “con humildad y con pasidn, una espe-
ranza coherente, crealiva, subversivamente trans-
formadora®;

Nuastra humanidad puede hoy mas gue nunca,
producir, curar, comunicar. Sin embargo, fambién
mas que nunca se destruye, hlere y manipula.

Fundamentallsmos de una y ofra vertiente,
creyente o alea, gestruyen la vigda de los ofros ¥
genaran una respuasta fundamentalista que
incrementa la espiral de violencia.

NOTAS

L& obra de Tu Creacian, fa Tierra, el aire, el
agua, estd afecfada por sl afdn de dominio, de
supsraxplotacion, en funcidn de poderes oprasivos.

Dios Padre, Hijo, Espinty. Dios Comunidad,
Dador de Vida, gque has sembrado en cada cultura
humana una semilla de Tu Palabra.

Aytdanos a que cada persona de buena
voluntad logre beber en su proplo pozo espiritual,
para confluir entre todos a lograr detener la espiral
de wiolencia.

Ayiidanos a lograr superar fanatismos y
sectarismos para confluir en ef banquete de la vida.

Sigue inspirando a fa gente de buena volunfad a
liberarse amorasa y firmemente confra quienes
guieren imponer su voluntad de dominio y opresian.

Shgue ammanda a las comunidades humanas a
lograr con termura y con vigor que fegue fu Reinado,
de vida, de justicia, de amor y liberiad.

A gue se haga Tu voluntad, expresada en el
camino de Jesos, a quien el Espiritu del Sefior
envid a traer fa Buena Nueva a los pobres, a
anunciar a los cautivos su ibertad v a fos clegos que
pronfo van a ver.

A despedir libres a los oprimidos v a proclamar el
afio de gracia del Sefor.

Sigue ayudando en especial a los cristianos de
los paises ricos a rebelarse conira la tenlacion de
seguir usando el nombre de Dios para legiimar
éstrucluras de pecado. Como anma de dominacion
tecrioldgicamente difundida.

Aytidalos & beber en la espiritualidad de servicio
a sug hermanos de olras partes y de ofras culturas
para tener entre fodos vids en abundancia
comparticda.

Inspiranos & fodos a lograr Otro Mundo Posible,
alefarnos de una globalizacidn opresora y
exciuyente para lograr una Mundislizacion Solidaria.
Ameén.

1 Boff Leonardo. Espiritualidad. Un camino de transformacion. Ed Sal Terrae Espana 2002

2 Aldunaie José (Coordinador). Leonardo Boff, Joaquin Undurraga, Adaolfo Pérez Esquivel, Maraa Miranda, Guido Zuleta, Caros
Qissio, Derechos Humanos Derechos de los Pobres. Ediciones REHUE Lida, Version an Portugués Editorial Vores. Pedropolis.
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Aprendiendo a orar

Padre nuestro que estas en la sangre.
Ayladanos a salvarte del silencio,
haznos chispa o relampago, corona
para la pobreza, pico de cuervo

y rosa despilfarrada en los jardines.

Santificado sea el nombre del préjimo,

el dolor de sus parpados, el filo inacabable
del labio, el arco maravilloso de la nuca
sosteniendo todos sus pensamientos.

: Permitenos compartir
r la espiga del hambre, f
I el Porvenir del alba y la sonrisa.
Mo nos niegues la tentacion.

Empujanos al encuentro del dolor
engendrado en el panico de saberte solo,
mas libranos de nuestra voluntad

y déjanos en el instante largo de la duda.

Olvidanos en tu reino.

Mo recompenses nuestras obras,
asi como nosotros te perdonamos
la soledad perpetua de tu llanto.

Salvanos de la vida perdurable

y del pan nuestro de cada dia,

juzga nuestras deudas y haz que podamaos
pagarlas en el doble.

Padre nuestro que estas en la sangre,
permitenos arder en la chispa y desaparecer
en el fuego, ahora y en la hora de nuestra vida.
Ameén.

ALFONSO CHASE
(Costa Rica, 1945)
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Salvador. Doctor en Teologia por la Hochschule Sankt Georgen, Frankfurt 4.' i
{Alemania) y director de la Revista Latinoamericana de Teologia. h

Para usted, ;jcual es el significado de
celebrar 50 afos de la inauguracion del
Concilio Vaticano Il y los 40 anos de la
publicacién del libro de Gustavo Gutiérrez
Teologia de la liberacién?

En aquellos afios, de 1966 a 1974, estuve en
Frankfurt estudiando teclogia. Del concilio tuve
noticias, pero parciales. Da Medellin y del libro de
Gustavo Gutiérrez solo llegué a interesarme en
1974 a mi llegada a El Salvador. Con esto quiero
decir que, a diferencla de muchos de mi genera-
cldn, yo fui un ignorante de lo que estaba ccurrien-
do, y obviamente no fui ningun apasionado.
Después, lodo cambid. Mas que acontecimientos,
pienso gue fue la realidad salvadorefia de pobres, y
los compafieros que se entregaban a ellos, lo que
me llevd a valorar los acontecimientos que habian
tenido lugar, ¥ a leer los texios de obispos y de
tetlogos que los acompafiaban. Esta aclaracion
guizas ayude a comprender mis respuestas.

Preguntan cual es el significado de celebrar, y
pienso que si se toma en serio la pregunta cada uno
tendra una respuesta propia. De los acontecimian-
tos mencionadas yo sigo celebrando que fueron
rupturas hondas y humanizadoras en [a historia de
la Iglesia. Nos han hecho respirar. Pensando en el
concilio, “lo imposible se hizo posible®. Pensando
en Medellin, Gustavo Gutiémez y, después, en
Monserfior Romero, la Iglesia de Jesus se decidio a
volver al pobre y a Jests. Y dio ultimidad a la justicia
y a la esperanza de que fuese posible “que el
Injusta no triunfe sobre &l pobre, ni el verdugo sobre
la victima". En esa larea asomaba con claridad el
Dios de Jesas. Y si me ceniro mas en Medellin que
en el concilio, es porque lo conozco mejor.

Eso produjo alegria, y esparanza de que, como
hoy se dice, no sé si con demasiada facilidad, otra
iglesia, otra fe, otro cristianismo “es posible”. Y se
veia posible porgue "era real”. Hoy celebramos &l
despertar “del suefio de siglos de cruel inhuma-
nidad”, como nos pedla Montesinos en 1511, la
decision a trabajar por los pobres y su liberacion, y
a echar la suerte con ellos. Celebramos la dificil

conversion y 10 nuevo que fue apareciendo:
liturgias, catequesis, musica popular, poesias.
Celebramos una nueva teclogia, la de Gustavo.
Celebramos un compromiso desconocida y una
lucha contra los Idolos.

Y celebramos sobre todo el amor, la entrega de la
vida de centenares y miles de fieles cristianos. De
obispos y sacerdotes. En vida y en muerte se
parecieron a Jesdis. Los hechos son evidentes. Don
Pedro Casaldaliga escribié *San Romero de
Ameérica, pastor y martir nuestro”, aungque vanas
curias romanas no saben gué hacer con esos
martires, tantos y tan numercsos de ellos. Las
normativas a las que deben ser fieles en los
procesos de canonizacion no parecen estar
pansadas para aceplar lo evidante.

Hoy en el continenta han cambiada muchas cosas,
paro persiste la pobreza, las estrucluras de
injuslicia y de opresion, y aumenla la crueldad de
las migraciones. Mas han cambiado las cosas en
Ia Iglesia. De Puebla en adelante la Iglesia se ha
deslizado por una pendiente sin que Aparecida lo
haya impedido. Hay cosas buenas y novedosa-
menta buenas, pero ya no s lo de antes. Habia
honradez institucional con lo real, denuncia vigo-
rosa y analizada contra &l horror de los pobres,
ufopia por la que trabajar y luchar, carlas pastora-
les que recordaban a Bartolome de las Casasyala
ciencia de Francisco Vitoria, homilias proféticas de
sacerdotes, teologias audaces... Hicieron presente
a un Dios mas latinoamericano, por pobre, espe-
ranzador, liberador y crucificado. ¥ devolvieron al
continente y a sus |glesias a un Jesis que esluvo
secuestrado duranie sigles.

£ Qué significa, entonces, celebrar afios
despueés, el concilio, el libro de Gustavo
Gutiérrez, Medellin, el martirio de Monse-
fior Romero?

Lo ocurrido fue muy bueno y muy humanizadaor.
Hoy. ya no abunda. Y por eso, no solo hay que mirar
lo nuevo, sino que hay que echar la vista atras,
aunque las palabras no suenen politicamente
correctas. Ciertamente hay que proseguir lo
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novedoso en el pensar tecldgico: la mujer, los
indigenas, las religiones, la hermana tierra, la
utopia de otros mundos, iglesias, democracias,
“posibles”.

Paro hay gque tener cuidado en no caer en la
amenaza de Jememias: "Me abandonaron a mi,
fuente de agua viva, y se cavaron pozos agrietados
gue no conservan el agua” (2, 13). Lo que antes
hemos mencionado son fuenles de aguas vivas
hasta el dia de hoy. Y mas lo seran si nos valvemos
a ellas activa y creativamente. Es clerio, "el Espiritu
nos mueve hacia lo nuevo”. Pero lal como estamos,
menos hay que cividar que “el Esplrilu nos remite
a Jests de Nazaret”, eterna fuente de agua viva.

£Qué significa hacer teologia y pensarla
desde la realidad de América Latina y el
Caribe?

La teclogia no es lo primero. Lo primero es la
realidad. ¥ en el caso de la teclogla, la realidad
absoluta, Con su agudeza habitual, don Padro
Casaldaliga, al referirse a lo absoluto, dice que
‘todo es relative menos Dios y el hambre”. Lo
absoiutlo es Dios y lo co-absoluto son los pobres,
Hacer teologia es entonces ayudar, desde el
pensar, a que Dios sea mas real en la historia y a
que los pobres -el hambre- dejen de serlo.

Para que el pensar pueda ayudar a esa larea,
recordemos lo que Ellacuria entendia por inteligi
la realidad. Lo explicaba en tres pasos.

El primero es “hacerse cargo de la realidad”, en
palabras sencilias caplar como son y como estan
las cosas. En 2006, mirando al mundo universo,
escribia Casaldaliga: "Hoy hay mas riqueza en la
Tierra, paro hay mas injusticia. 2,500 millones de
personas sobreviven en la Tierra con menos de 2
euros aldiay 25,000 personas mueren directamen-
te de hambre, segin la FAD, La deserificacian
amanaza la vida de 1,200 millones de personas en
un centenar de paises. A los emigrantes les es
negada la fraternidad, el suelo bajo los ples.
Estados Unidos conslruye un muro de 1,500
kilémetros contra América Latina. ¥ Europa, al sur
de Espafia, levanta una valla contra Africa. Todo lo
cual, ademas de inicuo, es programado™. El
presente no lo desmiente.

El segundo paso s “encargarse de la realidad”. Su
finalidad no consiste simplemente en hacer crecer
conocimienios por buenas y necesarios qua sean,
sino an hacer crecer la realidad. Y en una direccion
determinada: la de la salvacion, la compasion, la
misercordia, el amor. La teclogia es infellecius
amorts.

Eltercer pasc es “cargar con la realidad”, y conuna
realidad que es pesada. Bajo ella viven los anawim
de la Escritura, los encorvados, La carga puede
llevar hasta que |e priven a uno de la vida. Tetlogos
y tedlogas han sufrido persecucion y algunos han
acabado martires. Puede ocurrir cuando el hacer
teologia esta transido de actitud ética.

Solemos afiadir un cuario paso: "dejarse cargar
por la realidad”. El trabajar y sufrir asl puede ser
tambien gracia para quian hace leclogia, Entonces
el tedlogo se sabe parte del pueblo pobre, no
externo a él. Se sabe llevado por &l y recibe el
agradecimiento de los pobres. Hacer teclogla es,
anfonces, “una pesada carga ligera®, como decla
Rahner que as al Evangelio,

¢Cual es el rostro de Dios que emerge de
la realidad latinoamericana? Y scomo la
iglesia ha asumido ese rostro?

Creo gue en la actualidad hay muchos rostros de
Dios en America Latina. Unos emergleron en el
pasado, y alll se han quadado. Siguen mantenien-
do con vida y dignidad a mucha gente —aungue con
la limitaclén de no animar al compromiso. Olros
coexisten con supersticidon deshumanizante.

Hoy proliferan nuevas iglesias y movimientos de
toda tipo, en su mayoria carismaticos y pentecosta-
les, con sus nuevos rostros de Dios. Personal-
mente, comprendo y muchas veces aprecio la
bondad de la gente que los venera, pues en parte

se debe a largas épocas de desamparo eclesial.

Pero no me es siempre facll poneros junto al Jestis
de Mazarel del evangalio.

Entra intelectuales y antiguos revolucionarios
existen agnoslicos y algunos ateos. Son minorlas,
pero van en aumento.

Creo que en pocos lugares ha surgido el rostro
de un Dios crucificado, del que habla Moltmann,
pero no creo que en paises como El Salvador y
Guatemala sea posible a la larga aceptar a un Dios
al que no le afecta el sufrimiento. Que &l mismo
Dios sufra en sus hijos e hijas crucificadas,

En medio de estos roslros, creo que |a novedad
mayor es la doble formulacion que hizo Puebla en
1873,

Positivamente, Dios es esencialmente “un Dios
liberador”. Defiende y ama a los pobres -y por ese
onden- por el mero hecho de serlo. Sea cual fuere
su sltuacién personal y moral.

Dialécticamants, Dios es esencialmente “un Dios
de vida en conlra de divinidades de la muerta”.
Puebla lo analizd cuidadosamente, y presentd a

! Presencia Ecumenica

Mro. T8, Sepllembre-diciembre 2012



los idolos de acuerdo a una jerarquia: el idolo
de la riqueza, el poder, las armas... Monsefor
Romero, junto con Ignacio Ellacuria, lo explico
admirablemente para la siluacién salvadorefia
&n su cuarta carta pastoral

¢Como hablar de Dios desde la realidad
del sufrimiento en que viven los exclui-
dos, los que estan al margen de la socie-
dad privilegiada?

Hay que preguntarselo a ellos, y no tomar nosotros
su lugar. Pero algo podemos decir. En Morazan, en
medio de las atrocidades de |a guerra los campe-
sinos le preguntaban al P. Rogelic Ponseele, el
sacerdote que les acomparnaba: “Padre, si Dios es
un Dios de vida jcdmo nos pasa todo esto?. Esla
pregunia de Job y de Epicuro.

Para responder a esa pregunta no se mea ocurren
contenidos ni razones, sino actitudes. La primera
es hablarles “con cercania®, Y no cualquier cerca-
nia, sino la de Monsefior Romero: “Le pido al Sefor
durante toda la semana, mientras voy recoglendo
el clamor del pueblo v el dolor de tanto crimen, la
ignominia de tanta violencia, que me de la palabra
cportuna para consolar, para denunciar, para
llamar al arrepantimients”. La segunda es hablar
“con credibilidad”. ¥ de nuevo, no cualguier
credibilidad, sino la de Monsefior Romero: “Yo no
quiers seguridad mientras no sa la den a mi
pueblo”.

Monsefior no respondia apelando a milagros
celesliales, sinc mostrando én suU propia came
amor terrenal. Qué sentian en su corazdon los
campesinos que sufrian y preguntaban, pertene-
ce a su misterio. Quienes los velamos de fuera
creemaos gue Monsefor les habld del amor de Dios,
¥ gque sus palabras fueron una buena noticia.
Queda a los intelectuales dialogar con Epicuro y
Dostoyevsky, acogerse a Pablo y a Molimann. ¥ no
es tarea ociosa. Pero entre nosotros lo que mas
resuena es la cercania y credibilidad de Monsefior.

:Como analiza usted los cuarenta anos
de la teologia de la liberacién? ;Por qué
fue tan criticada, perseguida y difamada
por los poderes de este mundo incluso
por la jerarquia de la iglesia?

Voy a contestar muy brevemente, Las teologlas
no crecen, perduran o decaen como sistemas

formales de pensamiento no contaminados por o
real. La teologia de la liberacion formulé con rigor

y vigor que en el Exodo Dios “liberd a esclavos”,
que en la sinagoga de Nazarel Jesus dijo gue
habia sido enviado a “liberar a cautivos”. Qué,
como y cuanto de eso haya guiado el pensa-
miento en estos cuarenta afos es cosa a anali-
zar, Ya he dicho gue antes ocurrid mas que ahora.
Desde luego, la teologia de la liberacion de moda
no estd. Pero no me parece correcto responsa-
bilizar de ello a lo que comenzd con Gustavo
Gutiérrez, Juan Luis Segundo, Leonardo Bof,
lgnacio Ellacuria, ¥ con don Helder Camara,
Leonidas Proafos, Angelelli y Romero. A las
personas mencionadas hay que seguir agrade-
ciendo que a lo largo de estos cuarenta afios se
han mantenido impulsos de leclogia liberadora
y se han extendido a nueavo ambitos como el del
género, las religiones, la madre tierra... Y quienes
de buena voluntad se lamentan del descenso de
leclogia de la liberacion, vuelvan al Dios del
Exodo y & Jesis de Nazaret. Indudablemente ha
habido limitaciones, emores, exageraclones. Ha
podido haber reduccionismos anfiintelectuales a
favor de la praxis, peraza intelectual ante escrilos
como los de Juan Luis Segundeo o Ellacuria, alisbos
de demagogia ante el pensamiento cientifico de
olros lares, ignorancia de las crilicas o prepolen-
cia ante ellas. Pero en lo personal no veo gue
haya surgido otro impulso teologico, tan humana,
fructifero, evangélico y latinoamericano como el
que surglh hace cuarenta afos.

Se habla de la menor calidad en la produccion de
la teclogia de la liberacion. Pienso que no es facil
que se repita la generacion de los fundadores.
aungue han surgido nuevos ledlogos 1_!' lediogas
de calidad.

La respuesta a la segunda pregunta no necesita de
ningin estudio sofisticado ni de discemnimiento
ante Dios. O por mala voluntad o por ignorancia,
aquella teologla fue vista como una amenaza.
Ciertamante, amenaza al capitalismo, y de ahi a
reaccion de Rockefeller en 1989 y de los asesores
de Reagan en 1980, ¥ amenaza a la seguridad
nacional, y de ahl las reacciones de los generales
en la década de los ochernta.

También al interior de la lglesia, por ignorancia, por
miedo a perder poder o por empecinamiento para
no querer reconocer la verdad con que se respon-
dia a las criticas. Recugrdese a Monsefior Lopez
Trufillo v a varios obispos y cardenales. Y la Ins-
truccion de la Congregacion de la Doctrina de la Fe
de 1984, sin que la de 1986 conslguiese arreglar
del tado el desaguisado,
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£ Cual es el significado teologico y antro-
polégico de la expresién “liberacion” des-
de el contexto latinoamericano? ;Como
esta perspectiva teologica se implica en
el contexto actual de sociedad e iglesia?

Si recuerdo bien, el concepto de "liberacion” se uso
para superar el concepto de “desarrcllo”, la
solucion gue proponia el munde occldental para
superar la pobreza. En la Iglesia se redescubrit
que "liberacion” era término clave en el Exodo y en
Lucas para expresar salvacion.

Me parece Importante lener presente que “la
liberacidn” se redescubrid en América Lafina, al
llamado tercer munde, por ser un continente no
solo retrasado o subdesamollado, sino oprimido y
esclavizado por el primer mundo, europeos,
norteamencanos. Y en unas iglesias, si no oprimi-
das por las europeas, sl fueremente dependientes
de allas.

El términe “liberacidn” remitia muy importantamean-
ie a la opresian y reprasion, es decir, a la privacian
injusta y cruel de la vida, lo cual se mantiene hasta
el dia de hoy. Otra cesa es que, dichosamente, el
cancepto ha ido extendiendo su significado en la
tealogia para designar liberacidn de la indignidad,
de la opresion de género, de despolismo de una
religitn. ..

Y hay gue tener también presente que la teologia
de la liberacion, a diferencia de olras teclogias &
idecloglias, da prioridad al “pueble” sobre el
“individualismo”, ¥ a la "apertura a |la transcen-
dencia” scbre el "positivismo”, como dijo Ellacuria
&n una reunion de religiones abrahamicas. En
cualguler caso, aun con el regresc masivo a
individualismos esplritualistas, la leclogia de la
liberacion ha introducide la dimension religiosa de
lo humano en &l ambito dal mundo exterior. La ha
hecho presente an la realidad social, por derecho
propio ¥ sin que pueda ser facilmente ignorada.
Es religion politica, afin a la de Melz, lo cual no es
pequefio baneficio.

Congresso Continental
de Teologia

UNISINOS, Sao Leopoldo/RS, Brasil
: ”

Recordando a don Oscar Romero, a
Ignacio Ellacuria y companeros, entre
tantos otros rostros que fueron asesina-
dos porque asumieron la causa de los
empobrecidos y marginados. ;Qué sig-
nifica ser iglesia hoy en el comienzo del
siglo XXI? ;Cuales son las consecuen-
cias?

Solo mencionare dos sentancias. Ignacio Ellacuria,
an el funeral celebrado en la UCA, dijo: “Con
Monsefor Romaro Dios pasd por El Salvador”,
Ser |glesla es trabajar con decision v senclilez
para que Dios pase por este mundo inhumano. Y
para &l no creyente, trabajar para que la solida-
ridad y la dignidad, lo mejor de lo humano, pase por
este mundo, que, aunque sea mas secular, sigue
siendo inhumano.

Maonsefior Romero, en la universidad de Lovaina, el
2 de febrero de 1980, pocos dias antes de ser
asesinado, dijo: “La gloria da Dips s que &l pobra
viva®. Ser lglesia es trabajar por la gloria de Dios.
¥ para el no creyente, “la gloria de la humanidad
es que los pobres vivan, lleguen a forma parle de
la familia humana®. Por ello hay gue trabajar.

Termino con algo que me hace pensar. En el
concilio la lglasia sinfié &l impulso 8 humanizar el
mundo y humanizarse juntamente con &, sin
avergonzarse anle al mundo modermno y usar o
moderno para hacer mas crelble al Dios cristiano.
La finalidad es magnifica. En Medellin la Iglesia
sinlio el impulso a no avergonzarse de |os pobres y
a no escuchar el reproche de |a Escriiura; “Por
causa de ustedes se blasfema al nombre de Dios
antre [as naciones’. ¥ con humildad se puso a
“limpiar &l rostro de Dios®. Lo que se ha llamado
teologia de la liberacién, puede aportar a8 ambas
cosas. A racionalizar la fe en un mundo de injusti-
cia; ¥ a ofrecer una imagen mas limpia de Dios,
ne manchada con la Inmundicia de las divinida-
des que dan muerte a los pobres,
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iAy de los que dictan leyes injustas

y prescriben tirania,

para apartar del juicio a los pobres

y para privar de su derecho a los afligidos de mi pueblo;
para despoijar a las viudas

y robar a los huérfanos!

cY qué haréis en el dia del castigo?

cA quién os acogereis para que os ayude
cuando llegue de lejos el desastre?

cEn donde dejaréis vuestras riquezas?
Sin mi se inclinaran entre los presos

y caeran entre los muertos.

Pero ni con todo esto ha cesado su furor,
sino que todavia su mano esta extendida.

Isaias 10, 1-4

WWW-HCCiﬂﬂECUME“iCH.DI’g.?E Presencia Ecuménica




* Presbitenano, docente a investigador en la Universidad Experimental de la Fuerza Armada (UMEFA) da
Mérida, Venaszusla.
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a ciancia de la gerancia surgio como una

manera de articular ios medios de produc-

cidn, la salisfaccidn de necesidades y el
mercado.

La cultura de la modernidad forjd, en las organiza-
ciones y los paradigmas geranciales, una cultura de
la fragmentacion del saber y la misma se expresa
en la vida de las organizaciones y las empresas.
Muestras organizaciones y nuestras empresas estan
fragmentadas, asi es también nuesira ciencia, asi es
nuesira educacion, nuesiras instifuciones educativas.

Esto facilitd en la gerencia un comportamiento
que privilegid la eficiencia, la productividad y la
rentabilidad. El espiritu de esta ldgica lo expresa
Max Weber, en su obra “La Etica Prolestante v el
Espiritu del Capitafismo”, 58 trala de una gerencia
que esta imbuida de una actitud crematistica, que
centra su maxima an el capital.

Los gerentes se comportan como administrado-
res de esas lécnicas, solo mueven &l tren hacla fa
eficiencia, hacia la produccién, hacia |a rentabilidad
y transfieren este lenguaje al aparato publico y
privado a fin de invadir los entes empresariales g
institucionales, incluyendo el sector pablico, animan-
do a la tecnocracia v la cienclocracla como efes
pivoles de |a socledad y sus organizaciones.

Este a5 un rasqo notorio de la cultura de la moder-
nidad al pretender que |la racionalidad medio-fin es
suficiente en =i misma, Este aspecto es resallante
an la cultura Occidental, al suponer que la geren-
cia esta en funcidn de los fines. En este sentido
Hinkelammert (2006) esboza lo siguiente.

“...No obslante, una tegria de la accidn racio-
nal, fal como lo formulara Max Weber y la ha
relomado el pensamiernto econidmico neoclasi-
c0, se feduce a una teoria de fa relacion medio-
fin, en la cual subyace un criterio de racional-
dad instrumental propio del calcwlo hedonista
de utiidad [ufifitarismo) ¥ de las relaciones
mercantiles (eficiencia formal). El problema
con este enfoque es que la reduccidn de toda
reflexidn tedrica y de loda praxis humana a esia
racionafidad insirumental medio-fin, ha condu-
cide ala humanidad a una crisis de sustentabi-
lidad que amenaza inclusive su sobrevivencia
y la de la propia naturaleza.” (P.36).

Esta praxis gerencial ha invisibilizado a la hu-
manidad y a la naturaleza, hasta instrumentalizar-
Ios, 1al como lo expresa Dussell (2002), cuando
afirma "Siendo la naturaleza para la Modernidad
solo un medio de produccion, come su destino
de ser consumida, destruida, v ademas acumulan-
do gecmétricamenie sobre la tierra sus desechos,

La cultura de la modemidad forjo en
las organizaciones y los paradigmas
gerenciales una cultura de la
fragmentacion del saber, y la misma
se expresa en la vida de las
organizaciones y las empresas.
Nuestras organizaciones y nuestras
empresas estan fragmentadas, asi es
también nuestra ciencia, asi es
nuestra educacion, nuestras
instituciones educativas.
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hasta poner en peligro la reproduccion o desarrolio
de la vida misma”.

Lo descrito, pone evidencia que el modo como se
ha desarrollado la gerancia mediante la racionalidad
medic—{in, niega el criterio de factibilidad matenal al
no tener presenta las fuentes originarias de toda
riqueza’ la vida v la tierra.

La urgente necesidad de recrear las clenclas
gerenciales invita a reconsiderar y a recuperar a la
ecologia v a la economia, una gerencia que actle
de espalda al Qikos, es una gerencia de |a muerte. El
prefijo Oikos, es comun para la ecologia y para la
economia. El Qikos, traduce “casa”, en la cual habita-
mos todos. Sin cielo y sin tierra, nada liene sentido,
Continuar la Isgica de la dominacién v la exclusiaon
que Occidente sembrd, es estar montado en la ruleta
de la muerte colectiva. El desafio es recuperar la
condicion primera, me refierc al hecho gue las clen-
cias deben apuntar hacla la creacién de los medios da
vida, y a la superacion de el criterio de racionalidad
medio—{in. Esta superacion supona la recuparacion
de una conciencla ecoldgica, de una economia para
la vida ¥ de una educacion liberadora, para poder
aproximarnos a una definicion distinta de la gerencia,
me refierc a una manera diferente de pensar y vivir
la gerencia, es decir una eco-gerencia.

El criterio ultimo de la eco-gerencia s asegurar
la produccian y la reproduccion del sujeto historico

matenal, 8s decir ser humano Yy naturaleza y su
articulacion a una praxis liberadora.

Todos los fines estan subordinados al ambito de
las necesidades, en cuanto que son validadas por fa
satisfaccion de necesidades concretas, de modo que
la vida humana y la naturaleza no son definiclones
absiractas, sino definiciones de o corporal, de o
natural, lo cual conduce a un tratamiento especifico
de las necesidades humanas y constituye un metodo,
simbidtico que incluye a la ecologia, a la economia,
y a la educacién y analiza y aborda al ser humano
concreto, en el marco de las condiclones malteriales
de su exislencia.

El dilema central de esla afirmacion es que [as
condiciones materiales da la vida, ¥ la reproduccidn
de la vida humana y las fuenies del planeta no se
reproducen por el azar, y tampoco se renuevan
fortuitamente, tal como se expresa en la idea del
progreso, maxima de la modernidad.

Con el nacimiento de la modernidad emergio un
antropocentrismo gue propicid una escislon entre la
naturaleza y lo humano, esta escisidn separa al
ser humano de |a naturaleza, enlendiéndose como

La urgente necesidad de recrear las
ciencias gerenciales invita a
reconsiderar y a recuperar a la
ecologia y a la economia, una
gerencia que actle de espalda al
QOikos, es una gerencia de la muerte.
El prefijo Oikos, es comun para la
ecologia y para la economia.

El Oikos, traduce “casa’, en la cual
habitamos todos. Sin cielo y sin
tierra, nada tiene sentido. Continuar la
l6gica de la dominacion y la exclusion
que Occidente sembro, es estar
montado en la ruleta de la muerte
colectiva.
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entidades ontoldgicas excluyentes. De este modo
la naluraleza aparece como no humano, como no
social, tal vez al clasificar las clencias en sociales y
ciencias naturales admitimos esta afirmacion presen-
te en &l inconscienta colective, esta vision es un epl-
gono de las ciencias de la educacion y presume que
una ciencia social no es clencia de lo humano.

La modemnidad, siendo el paroxismo del munda,
ha mostrado su incapacidad como sistema y agota-

Sebre esla piedra angular se configurd la arquitec-
tura de la gerancia occidental, unos de los pensadores
resaltantes de esla forma de pensamiento lo encon-
tramos en Peter Drucker, dos de sus ultimas obras
explayan la singularidad de la modernidad en &l sena
de las organizaciones y de las empresas. Me refiero
a su obra “La Gerencia en la Socledsd Futura®y a su
libro “Postcapitalisma’, en los cuales muestra gue an
el espintu de las empresas y de [as organizaciones

miento como hegemonia helenccéntrica y eurapo-
cénirica, io cual ha degenerado en una cultura muti-
lada por el progreso clego, al no tener presante ia
finitud de la vida y de la naturaleza, apareciendo
serias amenazas globales sobre la existencia misma
del planeta, la sobrevivencia de los seres humanos, Ia
destruccion del medio amblente, la exclusion y la
intensificacion de la pobraza.

esta la capacidad de adaptacion a los nuevos mer-
cados mundiales. Su logica es de caracter necliberal
y su discurso es una apologla a la sociedad del
desarrollismo.

Esta apologia de las empresas trasnacionales es
apologia de la subordinacion del Estado-nacion a la
economia global y apologla de la intensificacion de
los mercados, es gerencia de la crematistica, por lo
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La globalizacion surge como una estrategia que asume el poder en nombre de
las democracias y de los derechos humanos y de la libertad, alimenta las
alianzas con los Estados nacionales, a fin de ejecutar los ajustes que imponen
las empresas bajo el manto de la gobernanza global, pero dejan sin efectos
derechos humanos fundamentales, solo insisten en el derecho privado y en las
contrataciones con el capital golondrina, e incentivan a los poderes publicos
nacionales a promover e imponer a las empresas y su logica del consumo.

cual &l derecho internacional v a8 organizaciones
supranacionales deben formular y hacer cumplir las
reglas para la economia global. Drucker afirma
(2002) que el reto del prdxima milenio o mas bien del
proximo sigle (no lendremos mil afios) es preservar
la autonomia de nuestras instituciones y en algunos
casos (los negocios internacionales) la autonomia
zobre las soberanias nacionales. Este es el enormea
reto gue el segundo milenio en los paises desa-
rrollados le va a legar al tercer milenio, Estos en-
foques tiene como centro la gerencia y la economia
de la extraccion, configuran un escenario histdrico
mediante las comunicaciones y el usa de las tecnolo-
gias para la globalizacion y solo parciben a la natu-
raleza como medio de produccion hasta cosificarla
al igual que la vida humana, tejiendo y divulgando
sendas definiciones sobre Recursos Malurales y
Recursos Humanos, eslo es una epistemalogia
de la cosificacidn. Pero también pretenden consiruir
una relacion de dominacion, una logica del discurso
aducativo en el cual los “desarrollados”™ deben admi-
nistrar la educacion de los dominados, en este sentido
sostiene Hinkelammenrt (1998): "Esta transformacion
nealiberal de la teoria econdmica liberal (y la neo-
clasica), es una teorla que no habla mas de la
realidad. Habla Onicamente de la institucion del
mercado, sin refarifa an lo mas minimo a fa real-
dad concreta alguna en la cual los mercados se
desanvuelvan .

La glohalizacién surge como una estralegia que
asume &l poder en nombre de las democracias y de
los derechos humanos y de la libertad, alimenta las
alianzas con los Estados nacionales a fin de ejecutar
los ajustes que imponen [as empresas bajo el manto
de la gobemanza global, pero dejan sin efectos
derechos humanos fundamentales, solo insisten an

el derecho privado y en las contrataciones con el ca-
pital golondrina e incentivan a los poderes pablicos
nacionales a promover e iImponer a las empresas y
su logica del consumo.

Esta I&gica anida la idea del progreso como con-
diclén necesaria para el desarrollo, el Mercado v el
mito del progreso constituyen los gemelos del desa-
rrollisma, constituyen un nido para el thanatos

Estos gemelos expresan |a economia del creci-
miento expuesta por Fnedrich Hayek, (1941), pero
qgue s& ha traducido en la economia del absurdo, en
el sentido que lo aborda Mires, Fernando (2000), en
su obra El Discurso de la Naturalera "Que la re-
volucion industrial requiere de costos sociales, es
aigo gue todos los “economistas del crecimiento”
fienen claro. Para eso han elaborado la teoria del
calculo econdmico, que No es SN0 una version mo-
dernizante de la ideolcgia medieval del sacrificio”,
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es la tesis que admite que el progreso y el mercado
requieren de los coslos sociales, de los costos
ambientales para justificar el “crecimienio econd-
mica" es la gerencla del pillaje v de la extraccion, es
la gerencia de la socavacion, que pretende a traves
de la muerte promover la vida. Es el discurso que
utiliza a la educacién como una mediacion para el
control, la subordinacién y la dependencia, es una
educacion que prepara a la victima para la mueria,
al admitir que para lograr el progreso hay gue
sacrificar la vida humana y la vida de la naturaleza
enlera.

Estas caracterizaciones nos invitan a rapensar al
guehacer de la gerencia y a considerar su necesaria
redefinicion, vida y naturaleza, no son conceptos ni
horizontes abstractos, ellos constiluyen modos con-
cretos de realidad, por lo cual hay que superar los
escollos de una gerencia que solo codifica en funcion
de la tecno-ciencia, es decir, solo mira por el ojo de la
utilidad. La tecno-ciencia esta intersectada por el inte-
rés financiero y por la mediacion del Estado, Echeve-
rria (2009), en su libro La Revelucion Tecnocientica,
brinda detalles sobre este lema, necesario para la
compresion del papel de la Ciencia y la Tecnologia.

Este repensar de la gerencia nos Invita a incor-
porar la conciencia biologica, ecoldgica, conclencia
histarica y conciencia de una economia que garanti-
ce los viveras necesarios, los cuales aseguran los
medios necesarnos para la vida.

Una eco-gerencia reconoce a la vida como con-
dicion primera ¥ subordina toda accion gerencial y
actividad productiva al bien comdn, en cuanto que
garantiza la plausibilidad de la reproduccion de la
vida humana en armonia con la naturaleza, as
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Presencia viva

Cuando la inquietud nos lleva una y otra vez
a las tareas de siempre con esperanza nueva,
a encaramos donde no se estila,

T estas con nosotros,

aungque te creamos ausente.

Cuando remamos a oscuras en medio de la noche,
y nos sentimos cansados y solos

al ver nuestras redes vacias,

T estas presente,

aungue nuestros ojos no sepan reconocerte,

De madrugada, cuando la luz vence a las tinieblas,
después de una jornada larga y monétona,

T estas en la orilla,

para iluminar nuestras sombras

y hacernos nuevas propuestas,

Cuando tomas la palabra y me preguntas,
en publico o en privado, si te amo,

T sabes que te quiero, y,

aunque me lleves a donde no me gusta,
extiendo mis manos para agarrar las tuyas.

Florentino Ulibarri

Nro. T8, Seplismbre-diciembre 2012
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La teologa y biblista brasilefna Nancy Cardoso Pereira
nueva Rectora de la Universidad Biblica Latinoamericana

San Josh

La Universidad Biblica Latinoamericana-UBL dio la bienvenida a la profesora
Mancy Cardoso Persira, biblista y tetloga feminista, pasiora de la Iglesia
Metodista de Brasil, irabajando por 17 anos con la Pastoral de la Tierra. Nancy
sera Reciora de esa casa de esludios por el periodo 2013-2017

La Junta Directiva ratificd su nombramiento hecho en el Consejo Universitaric.
"Mos anima el hecho de escuchar que ella alimenta su espiritualidad en la vida
de los pobres, en el campesinado. la lucha de las mujeres pobres y la teclogia
faminista, Para Mancy la vida campesina es muy latinoamericana, por lo quea
lemas como el hambre, |a produccion de alimentos, la gente ligada a la tierra, la |
acercan a la vida del Antiguo Testamento v las comunidades de hoy”, dice la
Lic. Violeta Rocha, aclualmente cargo de la UBL,

Cardoso Pereira se integrara al equipo de la UBL en enero del 2013, cuando la
Universidad comience a transitar el afio de su 90 aniversario en la educacion
tecldgica del continente.

El Comité Central del CMI debate

declaracion sobre unidad

El borrador de una declaracion sobre la unidad cristiana, que se propondra a la
10" Asamblea del Consejo Mundial de Iglesias (CMI) en 2013, fue presentado el
30 de agosto en la 60" reunion del Comite Central del CML.

CMuiALC
martes, 4 de septiembre de 2012

El Comité Central es el principal érgano rector del CMI entre las asambleas y representa a las 349 iglesias
miembros. Se redne aproximadamente una vez cada dieclocho meses ¥y aclualmenle esta reunido en la
Academia Onodoxa de Crela en Kolymparl, Grecia.

Segun la declaracidn, la iglesia es “la antesala de la nueva creacion” y esla llamada a ser "la manifestacion
ante &l mundo enterc de la vida que Dios nos reserva a todos”. La iglesia es aclamada como un instrumento
para “anunciar la buena nueva del Reino de Dios de juslicla, paz y amor”

El Secretario General del CMI, Rev. Dr. Olav Fykse Twail, dijo que la declaracion sobre la unidad contribuye
de manera significativa al tema de la 10* Azamblea de! CMI que se celebrara proximamente en Busan,
"Dios de vida, conddcenos a la justicia v la paz”

“Estamos llamados a ponerla en praclica en la vida de las personas en el contexto en gue vivimos, & incluso
en cuanio se refiere a la salvaguarda de la unidad de la creacion alli donde respetames el equilibrio de la
vida y las dimensiones y condiciones vitales mas vulnerables®, dijo.

Adernas, al reflexionar sobre |5 relevancia de la declaracion para s vida del CMI, Tveit afirmd. *Hace que
sea lodavia més urgente que sigamos esforzandonos por hacer visible la unidad de la iglesia y estar mas
unidos en la comprension de nuestra fe y nuestra vocacion, y que o expresemos al ejercer &l ministerio
comun y al compartir los sacramentos”.

La declaracion sera presentada en la 10° Asamblea del CM| en Busan, Republica de Corea, el afio que
viegna en otofio. La declaracion se elabord a peticion de la reunidn del Comité Central de 2011.
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El CMI celebra el 50 aniversario
del Concilio Vaticano |l

16.10.12

«Hemos recorrido un large camino en estos cincuenta afioss, afirmd el Rev. Dr, Olav Fykse Tveit
@n un mensaje a la asamblea general del Sinodo de los Obispos de la Iglesia Catdlica Romana,
que se reunid con motive del aniversarie de la apertura del Coneilio Vaticano Il, e Vaticane I, por
el papa Juan XXII el 11 de octubre de 1962,

El mensaje del Rev. Dr. Tveil, Secretaric General del Consejo Mundial de Iglesias {CMI), fue transmitido en
Roma por el arzobispo y metropolitane Dr. Nifon de Targoviste, miembro ortodoxo del Comité Cantral del
CMI y co-moderador del Grupo Mixto de Trabajo entre la Iglesia Catolica y el Consejo Mundial de lglesias.

«Recordamos el Concilio Vaticano Il como un momenio extraordinario de renovacion evangélicas, declard
el Rev. Dr. Tveit. Describié |la acogida sin precedentes en el Vaticano || de observadores de diversas
confesiones doctrinales como «un indudable signo de apertura a los cristianos de otras tradiciones» y una
afirmacion de que «la unidad es un don de vida, recibido en el cuerpo de Cristo, en el gue fodos nos
necasitamos los unos a los olross,

¥ prosiguid diciendo! «irabajar por Ia unidad de la |glesia es trabajar por la unidad de la vida en {odos sus
aspectos, y reconocer y celebrar la diversidad del don de vida de Dios en las distintas culluras, conlextos
& idiomas. Como cuerpo de Cristo, la Igiesia es solidaria con toda fa humanidad y toda la Creacion, y ora
para qua Dios la conduzca a la juslicia y la pazs.

La juventud nigeriana introduce la ecojusticia
en los barrios urbanos

11242
Por Susan Kim (*)

Pasc a paso, se esta instalando un sentido de la
ecojusticia en la ciudad de Lagos, Migeria. La his-
toria de Njideka Onwunyi muestra como una sola
joven puede movilizar a su entorno por la causa.

Cuando Njideka Onwunyi habla de los efeclos de las
inundaciones en |a ciudad de Lagos, los demas jove-
nes que la acompafan asienten con la cabeza. Todos
conocen de sobra como funciona el proceso: las cons-
tantes inundaciones provocan la contaminacion del
aguay llevan a la escasez extrema de agua potable en
los barrios mas pobres de Lagos.

Niideka Onwunyl en &l evento Juventud pars 8 Ecojusticia’
an Durban, Suddinca. © WCOCLWE/Wallgang Noack

De hecho, lodo el pais ha experimentado Inundacio-

nes masivas en los Gltimos anos, condiclén que la
mayoriade los experios afribuyen al cambio climatico.

MNjideka Onwunyi decidié empezar por su propla ciu-
dad. En primer lugar, empezd a hablar de |a ecojusti-
cia con olros jovenes. Después, les alentd a que con-
tribuyeran a mejorar progresivaments al suministro y
el saneamiento del agua, en un esfuerzo que se va
adquiriando una fuerza cada vez mayor deniro de la
cludad,

Tras haber pariicipado en Juveniud para la Eco

Jushicia, un evento organizado conjuntamente por el
Consejo Mundial de Iglesias (CMI) y la Federacion
Luterana Mundial (FLM}, Njideka Onwunyi se decidid
a llavar a su cludad su pasion por la ecologla y el
bienesiar del planeia.

Migeria es un pals de 120 millones de habitanles que
sufre graves problemas ecoldgicos relacionados con
la deforestacidn, la urbanlzacidn y la contaminacian,
El pals tamblén cuenta con &l humedal de mayores
dimensiones de Africa, y con la tercera cuenca hidro-
grafica con mas capacidad del continente.
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Lideres cristianos valoran de positiva
la posibilidad de crear un Consejo de Iglesias

Un convivio navidefio, celebrado el pasado 10 en esta capital, sirvid de cause a
lideres de diversas denominaciones para compartir puntos en comun que pudieran dar
paso a la formacion del Consejo de Iglesias de Costa Rica (CICOR), proyecto en
estudio para la busqueda de unidad entre los cristianos y las cristianas de esta nacion.

San José, jusves, 13 de diclambre de 2012

Segun una nota aparecida en la pagina oficial de
la Igiesia Luterana de Costa Rica, las palabras de
bienvenida estuvieran a cargo del obispo. Héclor
Monterroso, de la lglesia Anglicana Costarricense,
quien afirmd el papel de la Iglesia en el desarmlio
y rescate de los valores espiniuales, cuando su
misién ha de unir & la fe la accién: “Muchas
veces [a gente nos ve divididos, pues tenemos
diferencias doclrinales e interpretativas, pero, al
final, sarvimos a Dios ¥ con ello podemas genarar
muchos cambios positivos; reflaxionemos sobre
af frabajo conjunio buscando la unidad en la
diversidad, valores que dejd Jesis, como signos
de unidn con los olros”, expreso.

Por su parte, el obispo de la Iglesia Luterana
Costarricense manifesid, en tomo al propdsilo de
integrar dicho organismo ecuménico, que "La
presencia de Dios nos ensefa sobre la diversidad
en comunidad, 1a unidn, e caminar juntos y juntas
&N una mision y objetivos comunes, lograr un papel
mas fuerte en nuastras iglesias para poner los

dones y lalentos juntos, para dar una palabra
evangélica de esperanza y de amor a esla
sociedad que se encuenira amenazada enire
tanto dolor, desigualdad e injusticia

Asl mismo el representanile de la lglesia
Evangélica Presbiteriana Coslarricense (IEPC),
reverendo Ronald Herrera, instd a meditar dénde
esla la presencia de Dios, "la presencia que nos
da cereza de lo gue estamos haciendo y que
garantiza fuerza y gula, en la espiritualidad
equilibrada sobre la roca, que as Crislo, para gue
este nuevo emprendimiento con la creacion del
CICOR, nos conduzca a la paz, la libertad y la
justicia”, dijo.

El doctor Leopoldo Fixley, de la Iglesia Moraba en
Cosla Rica, agregd que “Debemos profundizar en
temas para que nuestra gente tenga una mejor
calidad de vida, con una comunién antre todas las
partes &n una unidad que nos permila avanzar
mas y compartir ideas, para que al final del 2013,
podamos medir, valorar y evaluar y ver los cambios
positivas que gensremos”.

[ El Centro de Documentacién de Accién Ecuménica ofrece, a instituciones
ptblicas y privadas, ONGs y publico en general los servicios de su
Salon de Conferencias para reuniones, talleres y cursos de capacitacion.

- Capacidad para 40 personas

- Pizarra acrilica

- Mesas de trabajo

- Video beam

- Clima de montafia

- A 10 minutos de la Estacion Capitolio

- Precios justos y solidarios

- Ubicado en el casco historico de la
Pastora - Caracas.

-Servicio de hospedaje y comida para grupos

Para mayor informacion 0212-8607895, accionecumenica@gmail.com
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Baile, ofrenda, fuego y oraciones
a los dioses mayas dieron
comienzo a la celebracion mas
esperada de los ultimos tiempos

Bailando, ofrendando maiz y fuego,
comunidades indigenas mayas
comenzaron a dar la bienvenida a la nueva
era, segln su cultura, el pasado sabado,
cuando diversas ceremonias tuvieron
lugar en el pais azteca, fuente importante
de las culturas originarias mas
significativas de la regidn.

hinas, 17 de diciembra-de 2012

Interpretado erroneamente el cambio de ara en el
calendario maya como una profecia del fin del
mundo, las ceramonias indigenas comenzaron en
la ciudad mexicana de Merida, peninsula de Yuca-
tan, en un acio que rindiera honoras a Ixchel, la
dicsa de la Luna, elemento significative de esta
cultura en tanto representa a la fertilidad, dentro
de la vislon cosmogonica de su identidad como
grupo etnico, que, segln ellos, rige los tiempos de
siembra, de lluvias y de cosecha.

Dicha ceremonia, en la cual los indigenas baila-
ron, ofrendaron maiz y fuego, ademas de las ora-
ciones y los sahumenos, luvo lugar en el cenote
llamado Kambul (el cenote es un ojo de agua en el
fondo de una cavemna), ubicado geograficamante
en un pueblito de nombre Noc-Ac, a unos 10 kild-
matros de la ciudad de Mérida, al esta de México,
donde su capital es Yucatan.

Por su parte, lo que se& conoce como el "mundo
maya’, as decir, los paises de E| Salvador, Hondu-
ras, Guatemala, México y Belice, han comenzado
a recibir una avalancha de turistas de todo &l pla-
neta, que [a equivocada interpretacion ha catapul-
tado a esta region, a fin de disfrutar & fin y &l
comienzo de otra era con evenios espectaculares
que incluyen fuegos artificiales, conciertos y ritua-
les en sitios argueclgicos, nada mas lejos de los
verdaderos propasitos religiosos y austeros de la
cultura maya.

FUENTES: EFE

Un banco bloquea los
fondos destinados

a la proxima
Asamblea del CLAI

181212

El bloqueo econdmico estadounidense contra
Cuba ha obligado aaplazarlaVl Asamblea General
del Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI),
gue estaba prevista del 19 al 24 de febrero de
2013 an La Habana (Cuba).

La sucursal estadounidense del banco ecualoriano
Pichincha en Miami ha blogueado un depdsito de
101,000 USS realizado por |a sede del CLAI en Quito
(Ecuadaor), La transferancia da estos fondos a Cuba
estaba destinada a cubrr los gasios de comidas y
alojamiento de los 400 delegados y ofros parlicipantes
gue hablan sido invitados a asistir a la reunion en
este pals

«Se trata de una gran decepcién para las iglesias
miembiras del CLAI y para la comunidad del Consejo
Mundial de lglesias (CMI1) en su lotalidads, afirmd en
Rewv. Dr. Olav Fykse Tveit el pasade 13 de diciembre,
tras haber sido informado de |a decision del CLAI de
aplazar |la Asamblea

El CMI &5 una comunidad de 349 iglesias miembros
de 120 paises de todo el mundo gue representa
aproximadamente 550 millones de cristianos v que
cuenta a muchas de las iglesias miembros del CLAI
enlre sus propios miembros.

El 11 de diciembre, &l Rev. Nillon Giese, secretario
general del CLA, transmitit una cara a sus miembros
y @ las organizaciones asociadas para anunciar
oficislmenta Iz decision de fa Junta del CLAI de
aplazar €l evento al mes de mayo de 2013 y de
mantenar ia celabracion de esta V| Asamblea en fa
ciudad de La Habana.

El CLAI convoca una Asamblea General cada seis
afos aproximadamente, en la que se reunen los
representanies de 188 iglesias y organizaciones
eclesiasticas de 20 paises de [a region,

Cada vez que reciba nuestra revista acuse recibo de la misma a nuestra

direccion de correo para poder hacerle llegar el préximo namero.
accionecumenica@gmail.com
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Cerca de Dios... cerca de los pobres

on metive de los 50 afios de la aperiura

del Concilio Vaticano |l y de los 40 del

inicio de la Teologia de la Liberacion nos
hemos reunido en el Congreso Continental de
Teologia en la Universidad de Unisinos de Sao
Leopoldo/RS Brasil. Al llegar al final dirigimos a
nuestras Iglesias y pueblos un mensaje para
compartir lo gue hamos escuchado vy dialogado,
vivido v celebrado.

Hemos paricipado 750 personas entre jovenes
y adultos. laicas vy laicos, religiosas y religiosos.
sacerdotes y obispos y hermanas y hermanas de
otras confesiones cristianas. Proveniamos de los
diferentes paises de América Latina y del Caribe,
de América del Norle y de Eurcpa. Hemaos vivido
un verdadero kairds y movilizado la comunidad
teoldgica del Continente.

Ante todo gueremos comunicar que hemos
salido fortalecidos en nuestra esperanza, una
esperanza que nos impulsa a poner nuesltras
vidas al servicio del Reino de Dios. Hemos orado
evocando el caminar eclesial desde el inicio del
Concilio Vaticano |l ¥ de los 40 afios de teclogia
de la liberacion. Hemos reflexionando creativa-
mente en paneles y talleres sobre aspeclos
importantes del pueblo de Dios ¥ que desafian
nuestro guehacer teoldgico y pastoral.

Hamos constatado y asumido nuestras diferenclas
y diversidades historicas, geograficas, culturales,
de procesos sociales y eclesiales. Nos hemos
ennguecido con ellas, muy especialmente cuando
hicimos meamaria y calebramos al testimonio
martirial de guienes en décadas recientes han
dado muestras extraordinarias de fidelidad al
Dics de la vida, en el seno de nuestro puebio,
sobre lodo entre los empobrecidos.

Hemos recordado especialmente la figura
lumingsa y entrafiable del Papa Juan XX, de
guien evocamos el gesto de abrir puerlas y
ventanas para gue la Iglesia catdlica aprendiera
gue para ser madre y maesira, necesitaba
volverse hija y discipula. Recordamos, lambién, a
Pablo VI que acertd a poner lucidez y audacia
en los trabajos del Concilio v en el caminar dal
pueblo de Dios del inmedialo postconcilio. Esta
memoria nos la transmitio con emocion y fuerza
Mons. José M. Pires de 94 afios; &l fue padre
conciliar

Hemos reafirmado nuestra convicclon de que el
camino gue emprendimos en Meadellin, ha de
sequir siendo nuesiro camino en este tiempao,
Hemos tomado conciencia, tambien, de las
exigencias que supone el nuevo contexto cullu-
ral, social, politico, econémico, ecolbgico, religioso
y eclesial, ahora globalizado, depredado vy
gxcluyente.

Hemos confirmado gque la Teologia de la Libe-
racidn estd viva y continda inspirando las
busguedas y los. compromisos de las nuevas
generaciones de tedlogos. Pero a veces es
brasa se esconde bajo las cenizas, En ese sentido,
este congreso se ha convertido en un soplo gue
ha re encendide el luego de esta teclogia que
guiere seguir slendo fuego gue enciende ofros
fuegos en la lglesia y en la socledad,

Conscientes de que la “lglesia debe escrular los
signos de los tiempos e Interpretarlos a la luz del
Evangelic” (GS 4), hemos querido pasar a los
tiempos de los signos y hacer un proceso de
construccion colectiva gue articule nuesiro
pensar, sentir y actuar. Este proceso ha supuesto
un esfuerzo de escucha alenta de distinlos
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lestimonios v experiencias, convicciones y mira-
das, 8n un compartir gua nos inferpels desde &l
hoy de nuestros diferentes contextos v nos lleva
a8 apostar por un presents gue tenga fulura

Los tiempos han cambiado, Esto nos ha llevado a
detenemaos y poner en dialogo nuastra teclogia
latinoamaricana con realidades v saberas que no
esluvieron presentes en los trabajos dal Vaticano
Il, ni &n los primeros momentos de la Teclogia de
la Liberacion. Para nosotros son nuevas clamo-
fes que vienen de los migrantes, las mujeras, los
pueblos originarios y afro descendientes, las
nuevas generacionas y (odos los nuevos rostros
de axclusion que emeargen desde la inasibilidad.

Estos gemidos son fruto de un sufrimiento, el que
buscamos compartir con pasion con quienas son
privados de una vida digna, de un “buan wvivir’

(Sumakausal) como gue quiere Dios

Confiamos en gque este congreso margue el
comienzo de una elapa nueva. Para eso se ha
organizado. Algo nueva esta brotando v cada vez
nos damos mas cuenta (1s: 43,13). Queremos que
gse fuluro esté marcado por la fidelidad, &

fecundidad, la creatividad v la alegria. En &l
nuastro quehacer leoldgico debe acertar 8 asumir
los nuavos desafios en plena sinlonia con la
Palabra de Dios, bajo |a accion del Esplritu v en
profunda comunion con los pobres que para
nosotros son los preferidos de Jesos. Asi iene que
s&7 ya que “todo o que tenga que ver con Cristo,
liene que ver con los pobres y todo lo relacionado
con los pobres reclama a Jesucnsio”™ (DA 383)

Durante &l congras0 miramos hacia adelants y
miramos lejos, hacia el futuro; nos deja con suefos
y con ganas de hacerlos realidad. Uno de los mas
importantes &s animar ledlogos y teologas
jbvenas a que acojan la herencia de los tedlogos
de la primera generacién de la Teologia de la
Liberacién. Esta herencia la transmitid Gustavo
Gutiarrez al recordar con emocion & los teclogos
jGvenes que en su guehacer lecldgico sean
rigurosaos, profundos, cercanos a las comunidades
insarlas en & mundo y que den su vida por |os
pobres. Can su frase "Cerca de Dios, cerca de |os
pobres” evoct a lodos los participantes lo mejor de
Ia teologia latinoamearncana. Con glla reacogamos
nosatros lo mejor de este congreso
e
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Saludos del secretario general del CMI,
Rev. Dr. Olav Fykse Tveit, en el Sinodo de los Obispos
Xlll Asamblea General Ordinaria
de 7 a 28 octubre 2013 en Roma:

La nueva evangelizacién para la transmisién de la fe cristiana y
con motive del 50 aniversario del inicio del Concilio Vaticano Il, el 20 aniversario de
la publicacion del Catecismo de la lglesia Catolica y la apertura del Ano de
la Fe en 11 de octubre 2013 a cargoe de Su Excelencia el Arzobispo
¥ Metropolitano Dr. Nifon de Targoviste

Su Santidad,
Sus Eminencias, Excalancias,
distinguidos delegadas y observadores,

Fues me propuse no saber nada enfre vosolros, sino a Jesueristo, ya este crucificado
{1. Cor 2,2}

Es la Palabra viviente de Dios. revelado a nosotros en la cruz y la resurreccion de Jesucrislo,
gue es la Buena Nueva, el e vangelion |, los que confiesan a Jesucristo como Sefior y Salvador
de proclamar en todas las dimensiones de su vida. Hay una logica en la secuencia del tema
elegido para la Xl Asamblea General Ordinaria del Sinodo de los Obispos, que recordaban
Juan 1:14: ¥ el Verbo se hizo came y habilo entre nosolros, y hemos confemplado su gloria,
glona como del unigénifo del Padre, fleno de gracia y de verdad , v el énfasis en la nueva
evangelizacion de la Xl Asamblea General Ordinaria. La justificacidn en Cristo, el anuncio del
Evangelio y el llamado a la santidad van juntos en la comunion de los creyentes, miembros del
tnico Cuerpo de Cristo (1 Cor. 12;12ss),

La Iglesia se edifica cuando la gente esta siendo transformada por recibir a Cristo, la Palabra
encamada de Dios. en el poder del Espinilu Santo. Las personas se convierten en discipulos
creibles y visibles de Crislo, la celebracion de la Santa Eucaristia meditando, sobre textos
biblices, y testimoniar el Evangelio en sus hogares y familias, en las calles o en el lugar de
trabajo como trabajadores, empresarios, investigadores y en tantas otras profesiones.

El Concilio Vaticano |l afirma en el Decreto Del Verbum ; «El Espiritu Santo, por qulen la voz
viva del Evangello resuena en la Iglesia, y por ella, en el mundo, conduce a leda verdad los
gue creen y hace que la palabra de Cristo habile en ellos (ver Col. 3:18)" [par. 8).

Recordamos el Concilio Vaticano Il como un momenito extraordinario de la renovacion evangélica
de [a lglesia Catdlica. Esto fue subrayado por el Moderador de la Central del CMI Comité, el
pastor Dr. Walter Allmann, en su discurso ante la reciente reunitn del Comité en septiembre de
este afio en Crela. Expresamos nuestra gratitud y alegria que a través del Decreto sobre el
Ecumenismo {Uniatis redinfegratio) la Iglesia Catdlica se abrid al movimiento ecuménico y dio
un nuevo impulso a la busqueda de la unidad visible, E! decreto dio esperanza e inspiracion
a los cristianos de todo el mundo.

Las constituciones dogmaticas, declaraciones y decretos del concillo fueran y siguen siendo no
solo es altamente relevante para la renovacion de la Iglesia Catolica, pero tambign ecumeanica.
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El Concilio Vaticano |l fue también ecumenico en la recepcion positiva de la investigacian
ecumanico y tecldgico de la época, incluyendo el trabajo de la Comisitn de Fe y Orden. Muy
significativo fue la Invitacion a los observadores fraternales y de las oportunidades que se les
da para Interactuar. Hoy en dia esto parece obvio. En &l momento del Concille Vaticano |1, sin
embargo, esto fue un signo notable de apertura a los cristianos de otras tradiciones. Su presencia
contribuyd a derribar la pared intermedia de separacidn que nos separaba (Ef 2:14).

Inspirado por la lectura de los textos v las iniciativas surgidas del Concilio Vaticano Il, se ha
reforzado mi conviccion de gue la unidad es un don de la vida, gue figura en el cuerpo de
Cristo donde lodos nos necesitamos unos a otros. Trabajar por la unidad de la Iglesia es
trabajar por la unidad de toda |a vida, y para reconocer y celabrar la diversidad de la vida dada
por Dios, en las diversas culluras, contextos y lenguajes. Como el cuerpo de Crislo, la Iglesia
es solidaria con toda la humanidad y toda la creacién, rogando ser guiados por Dios para la
justicla y la paz.

Hemos recorrido un largo camino en estos 50 afios. El estudio sobre la cosecha de los frutos,
gue fue publicado por el cardenal Walter Kasper, un estudio sobre la recepecidn por al Grupo
de Trabajo Mixto entre el CMI vy la Iglesia Catdlica y olras Iniciativas similares han demostrado
lo mucho gue se ha logrado, pero también apuntan a tareas significativas que adn no se han
abordado en el camino hacia la unidad visible de la Iglesia en una sola fe y una sola comunian
eucaristica.

Recordando lo gue se ha logrado en estos 50 anos, tambign reconocemos lo mucho que &l
contexto ha cambiado y las condiciones para la proclamaciéin del Evangelio en las diversas
culturas y sociedades del mundo. La realidad gue enfrentamos sigue cambiando rapidamente,
esta lleno de contradicciones que se resisten a simples generalizaciones y presenta nuevos
desaflios. Su trabajo en la Nueva Evangelizacion y la ahora comienza Afo de la fe nos ayudara
a indos a aprender mas acerca de la proclamacion del Evangelio en los diversos contextos de
hoy vy, con suerte, ofrecen muchas oportunidades para la cooperacion como signo de la unidad
gue e@s ya que s& nos da en Crislo ¥ por la que tanios cristianos eslan esperando.

Que Dios, el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo, sea con usledes y los bandigo sus
deliberaciones:

Gracia a vosolros y paz de parle de Dios nuesiro Padre y del Sefior Jesueristo (1. Cor. 1:3)
Su hermano humilde en el nombre de Cristo,

Rav. Dr. Olav Fykse Tveit,
secretario general del CMI

L T-ERSHT EOILE Mo, T8, Sepllembre-diciembre 2012




T Cla
1 cia @

Comision de las Iglesias para Asuntos Internacionales (CIAl)
el Consejo Mundial de Iglesias (CMI

Paz y Seguridad Humana en América Latina:
Respuestas Ecumeénicas

Comunicado desde Antigua (Guatemala)

Mosotras y nosotros, parlicipantes de la regidn de Latinoamérica en la Consulta de Paz y Seguridad
Humana en América Latina: Respuestas ecuménicas (Antigua (Guatemala), del 30 de noviembra al 2
de diciembre, de 2012}, organizada por la Comisién de las lglesias para Asuntos Internacionales
{CIAl) del Censejo Mundial de Iglesias (CMI), en cooperacién con CLA! y el Coensejo Ecuménico
Cristiano de Guatemala, representantes de varias iglesias, organizaclones ecuménicas, instiluciones
y movimientos de la sociedad civil, agradecamos a Dios la oporunidades para rezar, discernir y
dialogarque nosayudaron adefiniry entender la siluacion de la paz y seguridad humana en América
Latina. Identificamos las realidades actuales en el ambito reglonal que afectan la dignidad de millones
de personas tales como la inseguridad humana, la pobreza, el desempleo.el feminicidio, la
discriminacion y la exclusion de los pueblos indigenas y los migrantes de las actividades principales
de la sociedad, la violencia, el crimen organizado orquestado por los grupos del crimen organizado y
la narcoactividad, y la vielencia contra la nifiez y la juventud, lodos marcados por la impunidad. Las
politicas de miltarizacion como respuesta a las acciones del crimen organizado y de la narcoactividad
no solo fracasaron, sino que han aumentado los indices de violencia y, en definitiva, benefician al gran
capital,

Constatamos la situacidn de insequridad social come un fendmena que requiere alencidn urgente, asi
como la implementacion de poliicas piblicas, nacionales y regionales en las que los estados
latingamericanos asuman sus responsabilidades y obligaciones para promovera integridad de las
personas y comunidades. También somos testiges de situaciones en diferentes palses de América
Latina en las que el Estado no ha logrado garantizar a la poblacion el acceso a la educacion, a la salud,
a la proteccion social, al empleo, a la justicia, a las oportunidades de desarrollo social y cultural, asi
como a sus derechos fundamentales.

La desigualdad en la distribucion de la rigueza, |a exclusion social y la situacion de fesgo en la que se
encuentran las poblaciones mas vulnerables, destruyen los cimiantos de la damocracia y los valores
de la vida en abundancia (Juan 10:10). Es necesario abordar esas problematicas mediante reformas
estruciurales en lo econdmico y lo politice. Los Estados estén obligados a garantizar |la plena vigencia
y satisfaccidn de los derechos humanos de lodos los ciudadanos. Reclamamos politicas pablicas que
asequren su vigencia, a través de mecanismos internos de proleccion que resguarden la vida, la
seguridad humana y &l desarrollo humano. Ademas afirmamos nuestra conviccion de que deberlan
garantizarse la verdad, la justicia, v la proteccion de los derechos humanos. El fortalecimiento del
Sistemna Interamericano de Derechos Humanos y del Sisterma Universal de Derechos Humanos,
resulta ineludible. La cooperacidn intemacional y la construccién desde una Gptica critica del derecho
internacional, son aportes que se deben hacer desde los Estados y la Sociedad Civil

Saludamos de manera decidida el inicio de las conversaciones entre el gobierno de Colombia y
fas FARC. Acompafiamos la necesidad que tiene Colombia de alcanzar paz con juslicia social,
objetivo que interesa a todo nuestro continente, y urgimos el cese bilateral del fuego durante las
negociacicnes por la paz.
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Especial preccupacién expresamos por la amenaza que ha sufrido la soberania teritorial y
economica de distintos paises de la regitn. Bajo el prelexto de politicas de seguridad, se han
instalado bases militares estadounidenses que son ulllizadas para el control de la regldn.
Condenamos la politica contraproducente del gobiermo norteamericanc hacia Cuba que se
expresa en el blogueo, que atenta contra la paz y que &s una manifestacion de la politica imperial
de injerancia en el derecho a la autodelerminacidn de los pueblos.

Reclamamos a los Estados de Ameérica Latina que aseguren la proteccion integral de los defensores
de los derechos humanos en la region. Su labor en el monitoreo, denuncia y propuesta de politicas
publicas debe ser libre de presiones y amenazas. Consideramos aberrante la eriminalizacion de la
protesta social y exigimos el respeio a la libertad de expresion que tienen los pusblos.

Demandamos atencidbn a la situacién de vulnerabilidad en que se encuentra la poblacitn
afrodescendients, que conforma una buena parte del territorio centro v suramericano, asl como del
Caribe, especialmente las ejecuciones extrajudiciales que afectan a los jovenes,

Son inaceptables las situaciones de discriminacion y de exclusién que viven las mujeres, los
nifios, la juventud y los migrantes en nuestra region. Los Estados deben trabajar con lesdn para
asegurar su integridad y poner todo su empefio en la erradicacion de la violencia por razones de
genero y de su maxima expresion, el feminicidio y los crimenes de odio, un fentémeno gue
pravalece y aumenta en los paises latincamericanos. En varios palses aln se registran casos de
presos politicos, muchos de los cuales se ven sometidos a la tortura.

Afirmamaos gue persiste la situacidn de discriminacion y alaque sistemético a los pueblos indigenas.
Es inaceptable que las corporaciones transnacionales arrasen sus territorios, extralgan las iguezas
de la tierra y destruyan los recursos naturales. Los emprendimientos econtmicos de las empresas
transnacionales y proyeclos locales que se generen en las tierras indigenas ancestrales, deben
hacerse en permanente consulla con los pueblos, segin lo establecido en el Convenio 162 de la
Organizacitn Internacional del Trabajo y la Declaracién Internacional de los Pueblos indigenas,

Reconocemos las contribuciones histdricas que han realizado el Consejo Mundial de Iglesias y el
Movimiento Ecuménico en el apoyo a la lucha de los pueblos de América Latina por los derechos
humanos, y la democratizacion, y solicitamos al CMI que tome iniciativas para abordar los
problemas emergentes relacionados con la paz v la seguridad humana en la regian,

Reconocemos el esfuerzo que realizan las iglesias en la defensa activa de los derechos
humanos. Las iglesias estan lamadas a acompafar firmemente al pusblo de Dios en sus reclamos,
necesidades y la construcgion de una sociedad de paz. Recoglendo el clamor de los pueblos
que contribuyen generosamente a la transformacion social y de las estructuras, Yahve dijo: “He
visto la humillacién de mi pueblo v he escuchado sus gritos cuando lo maliratan sus mayordomos.
Yo conozeo sus sufrimientos. He bajado para libraro del poder de los egipcios v para hacerlo
subir de agui a un pais grande y fértil, a una tierra que mana leche y miel” (Ex 3.7 y 8)

Comprometidas-os con el Evangelio de Cristo vy los imperativos élicos-sociales, asumimos la
urgencia de profundizar nuestra vocacion de paz y conlinuar trabajando en el seno de nuesiras
comunidades por la superacion de la vialencla, la discriminacion, todas las formas de exclusion, la
injusticia, las desigualdades ¥y la construccion del Reino del Dios. "La obra de la justicla sera la Paz
y los frutos de la Justicia seran tranguilidad y seguridad para siempre” (Isalas 32:17).

Oramos junios por la familia ecuménica intemacional: "Dios de vida, condlcenos a la justicia vy la
paz”,
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nuectro punto de encuentro

Obsequie una suscripcion a un amigo/a

Costos de suscripcion
(3 numeros al afio)

NUmero suelto ............ 45,00 Bs. (10USD)
Suscripcion anual ........ 150,00 Bs. (23USD)| &
Suscripcion de apoyo ..... 200,00 Bs. (45 USD) E;j?
Suscribete, deposita e infﬁru;a-nus:

Banco Caribe, Cuenta Corriente Nro: 01140180581800067614
A nombre de Accion Ecuménica

Telf: +(58-212) 8607895 - 8611196. accionecumenica@gmail.com www.accionecumenica.org.ve
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Ll C/ Norte 10. San Vicente a Medina, Nro. 138, La Pastora, Caracas,
= Venezuela - Apartade Postal 6314 (Carmelitas) Caracas - 1010-A.
Telf.: 0212-B60T895, Fax: 0212- 8611196

www.accionecumenica.org.ve

RIF: J-p0222714-1




