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del VIH como Infeccion de Transmisidn Sexual. Aungue

algunos hablan de una aparicidn mas lemprana, no fue
hasta entonces cuando la sociedad comenzd a tomar conciencia de
esta nueva patologia de origen confuso y de futuro incierto,
Despues de casi 30 afios de su aparicion oficial, es mucho lo que
sa8 ha avanzado en cuanto a la compransion madica de la
enfermedad, pero muy poco en cuanto a su interpretacion soclal. La
astigmatizacion y la discriminacion son rostros que iodavia se
imponen y prevalecen en los diversos espacios de ia vida: trabajo,
hogar, colegios, universidades, Iglesias, centros de salud, elc

{Cual ha sido la actitud de las iglesias y los grupos religiosos
anie esta realidad? Puede haber diversas respuesias a esla
interrogante, pero as imporiante destacar los esfuerzos que s2 han
venido produciendo, desde este ambito, con el propésito de entender
Y proponer caminos que faciliten una interpretacitn no moralista del
ViIH, ¥ concretar acciones de solidaridad para promover fos DD.HH
de quienes viven con el virus. Llama [a atencidn como cada afio en
Ameérica Latina y en el mundo se celebran encuentros convocados
par entidades religiosas en tormo al tema del VIH y los desafios
que éste representa para la fe vy las diversas expresiones de espi-
ritualidad. No todos estos eventos poseen la misma fuerza libera-
dora, pero an todos se evidencia la inquielud de "decir algo” como
iglesias, Dicho de otro modo, las iglesias y grupos religiosos han
tomado conclencia de no mantenerse an un silencio indiferente ante
asta realidad que, sin duda, dejo de sar ajena a la dinamica aclesial

Hay signes alentadores que valen la pena destacar, no para
estatizar las acciones y creer gue ya se ha hecho todo, sino para
profundizar en las respuestas y en l[a bisqueda de caminos y
alternativas. Por un lado, esla la visibiizacion de lideres religiosos
gue viven o conviven con el ViH, organizados en redes. Este hecho
le da ahora un rostro muy particular a la pandemia, que se centraba
casi de manera exclusiva en “grupos mal vistos socialmente”, pero
gue ahora nos hace camblar la mirada hacia otros “grupos bien
vistos”, conformados por personas que son tan vulnerables como
cualguier otro ser humano. Por ofra parte, esla tambien el interés
gue ha mostrado la Organizacidn de las Naciones Unidas (ONU) en
los ditimos afios, especialmente a traves del Fondo de Poblacion
(UNFPA), con &l fin da construir mecanismos da colaboracion a fravés
de organizaciones de fe. Con este fin, ha desarrollado directrices,
principios y estralegias gue buscan &l acercamianto y el compromiso
de las Organizaciones Basadas en la Fe (OBF) como agentes de
cambic en favor del desarrolio. Y por ditimo, aunqua se podrian
rmencionar olros signos, tenamos los imperantes aporties que desde
la teclogia s& vienen haciendo sobre Ia temaltica. El tema del VIH
ha adquirido un lugar relevante en el quehacer teclogico de no
pocos letlogos y pastores quienas, desafiados por la situacion de las
personas que viven con el virus, se acercan a la fe y al lexto biblico
con una nueva mirada y con nuevas interrogantes. En este sentido,
acaba de salir el libro Prevencion del VIH: Una conversacion leoldgica
global, con el apoyo de la Alianza Ecuménica Mundial. Este trabajo
rapresenta una herramienta mas para facilitar procesos de reflexion
y accion desde & ambito de la fe cristiana.

Este nomero de Presencia Ecuménica es una invitacion para que
las divarsas iglesias ¥ movimientos religiosos sumen esfuerzos,
conjuntamente con guienes hoy viven y conviven con el VIH, hacia
la consecucion de lo planteado en el lema del V Foro! La Salud
nuestro Derecho, el Acceso Universal nuesira Mefa, vy La no
Discriminacion nuestro Desalfio

I a década de los 80 marca la fecha del nacimiento pdblico

César Henriguez
Editor
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Cambio social y el rol de la Iglesia:
Los recursos de las personas para
comprender y reducir la vulnerabilidad

Lisandro Orlov'

1. Una peregrinacion

En este ensayo no hallardn ustedes grandes
propuestas. Lo que sl han de encontrar 8s pasion
Porque ésta es la historia del camino recorrido por un
militante de la causa de los derechos humanos en el
contexto de la epidemlia del VIH. En el dltimo cuarto
de siglo. mi compromiso priofilario ha sido caminar
junlo a personas y grupos vulnerables al VIH, un
peregrinaje que me ha brindado elementos para
descubrir gue aran posibles otra espiritualidad y una
nueva forma de ver la realidad. Simplemente deseo
que tomen esta reflexion como el gesto de abrr el
corazon y (@ manta para compartir lo que a nivel
personal s& me ha impuesto como una epifania
evangalica en el contexto de la pandemia del VIH.

Desde su aparician, la epidemia del VIH produjo,
an @l marco da las iglesias, una division teclogica
sumamente clara. A lo largo de estos 25 afios. las
NUIMErosas voces que se escucharon procedentes de
lidares y comunidades de fe nos han mostrado muy
diversas aclitudes vy reacciones, posiclonamientos
que revelan también diferentes enfogues teoldgi-
cos Y., en consecusncia, disfirtas acciones en lo

concerniente a8 promoacion y defensa de derechos,
actividad pastoral, prevencidn y asistencia.

Por ejemplo, dentro de las comunidades de fe han
sido muchas las personas que han querido limitar el
tema del VIH solo al area médica. Quieren evilar de
esta forma enfrentar los temas conflictivos y les
incomodan las respuestas altemnativas (quizas mas
relacionadas con la fe). Aun asl, para las comuni-
dades de fe y su liderazgo responsable, &l VIH no
puede ser un tema predominantementa médico. Si o
fuera, no tendrian ninglan problema con &l pero, de
hecho, &n repetidas ocasiones se ha demosirado
que &l centro del dabate no as al virus de inmunode-
ficiencia humana. Existen otros virus y enfermedades
con similares caracteristicas, que en algunos casos
afectan a muchas mas personas; sin embargo, pero
las comunidades de fe no han sentido la necesidad
de reflexionar teologicamente (como agui lo estamas
haciendo) en tormo a esas enfermedades o daries
otra respuesta singular,

Desde 1981, cuando empezamos a percatarnos
de la exislencia de esta epidemia, se ha puesio de
manifiesto, una y olra vez, que &l prablema central y Ia

1 Bl Reverande Lisandn Orov 8z miembro de i3 Iglesia Evangslica Luisrana Unida en Arganting y Uruguay. Es-al Cocrdinador Regional para América
Latina v & Caribe dal Plap de Acckdn an VIH y Sida de la Federacién Liserana Mundial y coondina ia Pastoral Ecumdnica VIH-5I0A en Busnos Ares
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causa de tanmtas divisiones y mensajes contradicto-
rnios no son el virus en si o el SI0A como sindrome
meédicamante descritno. Lo que hace diferente al
SIDA, y lo que aqul nos convoca, es el estigma y
la discriminacion que transforman un diagnostico
meédico en un juicio moral, La larea de las
comunidades de fe y su liderazgo consiste en dar
respuestas transformadoras al lema del estigma y
la discriminacién, como también reconocer gue
hemos sido muchisimas veces sus promolores.

Con frecuencia, a las iglesias les ha resultado
mas facil rabajar en el drea asistencial que generar
mensajes educativos y de prevencion. Sin embargo,
enfrentar el esligma asociado al VIH reguiere de
respuestas teologicas. Por lo tanto, la teclogia tiene
que venir en nuastra ayuda para construlr un mensa-
je que sea fiel a una hermenéulica renovada de las
Escrituras y propicie una mirada allernativa a nues-
tras identidades confesionales. Porgue la teologia es
justamente una estructura de pensamiento relativo
a nuestra idea de Dios y su accion an el mundo.
Una hermenéulica basada en este entendimiento
significa que nunca podemaos lener una aproximacion
neutra a ninguno de los temas criticos que la
epidemia del VIH y del SIDA han suscitado.

2. Una teologia de gloria

Intertaré clasificar ¥ nombrar estos diferentes
modos de hacer teclogia con relacion al VIH (e,
incidentaimenta, también a muchos otros temas).

Tenemos, por un lado, a8 quienes quieren dar
una respuesta al SIDA y hablar de ésle, pero no
decir nads sobre los temas conflictivos. Pueden ser
organizaciones y personas que se enorguliecen de
los hospitales sostenidos por las comunidades de
fe pues un altle porcenlaje de las camas esla
ocupado por personas con VIH o SIDA; pero, al
mismo tiempo, no asumen la responsabilidad que
les corresponda por las innumearables fumbas en los
cementerios del mundo.

Un hecho lamentable es que, a menudo, las
comunidades de fe y su liderazgo han sido parte
del problema en lugar de ser parte de la solucion.
La sociedad en general ha observado nuesiras
estrechas posiciones biblicas, teoldgicas, de
promoctdn, defensa y asistencia, llevandola a
vemos como un obstaculo y no como aliados y
aliadas en el logro de metas y objetivos acordados
a nivel mundial. En afios recientes, nuesiros propios
documentos conflesan abiertamente que como
instituciones hemos sido muy lentas en romper los
silencics, pero en calidad de personas hemos sido
muy rapidas en condenar y juzgar.

De una u otra manera, (odas las personas so-
mos tedlogos y ledlogas. Hacemos teclogia porque

tenemos ideas y convicciones sobre la naturaleza de
Dios y su accion en la creacion, pero eso no significa
que necesariamente sea una buena leclogla. Con
frecuencia, nuestros miedos, limitaciones cullurales,
prejuicios o compromisos politicos son obstaculos ala
permanente actitud de aperiura que nos liberaria para
hacer una genuina revision de nuestra hermanéutica
tecldgica y pastoral. Por lo tanto, debemos reconocar
que muchas veces hemos sido tedlogos y tedlogas
deficientas, que hemos sucumbido a la tentacion de
usurpar la glona de Dios al colocar nuestros esfuer-
2os como fundamento de nuestra dignidad, y que
tendemos a refugiarmos en una teologia gue nos
presentaa un Dios sin paradojas, un Dios que cumple
todas nuestras expeclativas de prestigio v poder.

Cluienes promueven una 'teologia de gloria’
creen que la naturaleza de Dios tiane como modelos
sus propios parametros de jerarquia, sus propias
comprensiones de la pureza y de la sabiduria
humana. Piensan que &l logro de una vida comoda,
del éxito y victorias profesionales szon signos de
una accidn favorable de Dios; creen que Dios esta
complacido con lo que hacen y, por lo tanto,
recompensa sus asfuerzos humanos.

3. La teologia de la Cruz
En realidad, ser buen tedlogo y tedloga cristianos
en el contexto da la epidemia del VIH no tiene nada

que ver con una leclogia de gloria. La teologia
cristiana toma la Cruz de Cristo {no nueslro propic

Quienes promueven una 'teclogia de gloria’ creen que la naturaleza de Dios tiene como
modelos sus propios parametros de jerarquia, sus propias comprensiones de la pureza y
de la sabiduria humana. Piensan que el logro de una vida comoda, del éxito y victorias
profesionales son signos de una accion favorable de Dios; creen que Dios esta complacido
con lo que hacen y, por lo tanto, recompensa sus esfuerzos humanos.
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éxito) como su herramienta hermenéutica y pastoral
fundamental. Es esa cruz la que nos hace posible
comprender la dimensidn v la profundidad profética
de vivir en el contexlo de la epidemia del VIH. La
teclogla de la Cruz es el anlideto a toda teologia
de gloria o de prosperidad.

El texto fundamental de la teclogla de ka Cruz se
encuentra en la primera carta a los corintios, En ella
el apdstol Pablo afirma:

El mensaje de la cruz @s una looura para los que sa

plarden; en cambio, para kos gue se salvan, es decir, para

nosobros, esle mansaje es &l poder de Dios, Pues esla
escritn: ‘Destruirg [a sabiduria de Ios sabios; frustrard la
intaligencia.de los inteligantas’, |...| Pues lalocura de Dios

&5 mas sabla que la sabiduria humana, v la debilidad da

hos es mas fuerte que la fuerza humana. || Pero Dios

escogld lo insensato del mundo para avergonzar a los
sabios, y ascogid o débil del mundo para avergonzar

a los podergsos. Tambien escoglo Dios lo mas bajo y

despreciade, y o gue no a3 nada, para anular o que es, a

fin de gque en su presencia nadie pueda jactarse. Paro

gﬁia& a &l ustedes astan unidos a Cristo Jesis, a quien

ha hecho nuestra sabldurla — o8 decir, nuesira
pstificacian, santificacian y redencitn — para que. coma

&sta escrile: 'Si alguien ha de glonarse, que se glorie en

&l Sefaor,

{1 Corintios 1:18-31)

En este texto fundamental tenemos un paradigma
de contenido y de metodologia de la accion pastoral.
Es una hoja de ruta para guienes quieren establecer
un didlogo y un acompafiamiento con personas y
grupos vulnerables a la epidemia del VIH. Este pasaje
nos hace posible comprender que las mujeras y los
hombres que hacen leologia de la Cruz creen gue la
forma y modalidad en que Dios se manifiesta y revela
sigmpre son paraddjicas y estan ocultas a fa razdn
hurmana.

El Muevo Diccionario Universitaro de Memam-
Webster define la paradoja como 'contrario a la
expectativa, un principio contrario a la opinién
recibida, una asercion que parece contradictora u
opuesta al sentido comdn y que, sin embargo, podria
ser clerta’. De modo que nuestra comprension de la
accidn de la comunidad de fe v su liderazgo tiene qua
guiarse por esa paradofica manifestacion de un Dios
gue esta oculto (y por lo tanto ha de revelarse) en
glgo que es lo opuesto de lo que podria esperarse
racionalmente. La epidemia del VIH se manifiesta an

Dios siempre se oculta en todo aquello que
vemos como vulnerable, debil e impuro.
Desde la perspectiva de una teologia de
gloria, seguimos esperando que Dios se

revele en medio de truenos y relampagos,

desde el poder, lo maravilloso, el milagro y
todo lo que consideramos politicamente

correcto. Pero la manifestacion de Dios es

siempre una paradoja: algo totalmente
contrario a nuestras expectativas,
contradictorio y opuesto al sentido coman.

quienes son vulnerables al VIH y al SIDA. Esa es
nuesira nueva llave hermengutica gue nos permite
ubicar nuestra presencla, asl como nuestras acciones
an el contexto de la epidemia del VIH, desde una
perspectiva diferente que lrasciende la mera
provision de asistencia social.

Dios siempre se occulta en lodo aguelio gue vemos
comovulnerable, débil @ impuro. Desde la perspectiva
de una teclogia de gloria, segquimos esperando que
Dios se revele en medio de truenos y relampagos,
desde el poder, lo maravilloso, el milagro y todo o
que consideramos politicamente correcto. Pero ia
manifesiacion de Dios es siempre una paradoja:
algo tolalmente contrario a nuestras expectlativas,
contradictorio y opuesto al sentido comdun.

Tedlogos y tedlogas de la gloria podrian expresar
una opinion coma ésta; ‘Dios no se puede manifestar
en aquello gue consideramos vulnerable al VIH o
al SIDA, porgue Dios es poderoso vy en €l no
encontramos debilidad ni locura’. Sin embargo, como
lo vemos en el pasaje de Corintlos, conocer a Dios tal
coma nos lo revela Jesls de Nazarel es conocerlo en
todos los estigmas y en lodas las discriminaciones.
Al tratar de discemir la disposicion de Dios, tedlogos
y tedingas de la Cruz no especulan sobre la vida de
su comunidad de e o las circunstancias de su
propla vida, Lo que hacen es cenfrar su atencion en
el sufrimiento de Jests de Nazaret por la causa de la
justicla, en su vida de pasién, en las comuniones y
amistades que lo llevaron a la cruz.

Mo es la abslinencia ni la monogamia lo que
agrada a Dios. Tampoco lo es el cumplimiento de
cualguier ley. Lo que complace a Dios es la fe en
aquél gue murid en una cruz y que (incluso después
de resucitar) nos muestira que es el resucitado quien
lleva en sus manos ¥y su costado las marcas de
todos los estigmas. Esa fe es lo que santifica todas
las leyes y permite cumplirlas, ya que nos
apropiamos del cumplimiento realizado por Jesas
de Nazarel en su vida de pasion. En el contexto de
la epidemia del VIH, el cenlre de cualguier mensaje
proveniente de las comunidades de fe deberia ser
ese amor incondicional del cual sdlo podermos
apropiarnos a fravés de la fe que busca justicia,
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De hecho, el principal objetivo de |a proclamacion cristiana es evitar que el evangelio sea
transformado en ley. Porque la ley no redime ni salva. Mas bien, el uso teologico de la ley
tiene como finalidad llevar a todas las personas a la humilde toma de conciencia de su
estado de esclavitud a sistemas opresivos y a la necesidad liberadora de la mediacion de
Cristo. La ley es el espejo en el cual nos miramos, y en la mirada que devuelve a nuestros
ojos siempre nos encontramos en falta, sabiendo que (frente a Dios) nunca hemos hecho lo
suficiente. Ese es exactamente el objetivo de la ley: llevar a la persona creyente a un
estado de humildad que conduce a los brazos de esa gracia totalmente inmerecida ofrecida
por Jesus, el Cristo.

Debemos, sin embargo, reconocer que No Somaos
Inmunes a la teologia de gloria. En lodos nuestros
mensajes de prevencidn y educacion, lendemos a
poner nuestros exitos y virtudes en el centro.
Construimes mensajes fundamentadoes en la gloria
humana y personal, y en nuestros logros, porque
tememos a las paradojas de Dios tal como nos lo
revela Jesis de Nazaret,

En Jesis — encarnada, crucificado y resucitado —
Dios s& manifiesta como una pasidn por la justicia,
la equidad, la premocion de los derechos y la
dignidad de lodas las personas. Dios se preccupa
especialmente por agualias gue son estigmatizadas y
excluidas por consideraciones sociales y culturales,
De hecho, la Cruz es una consecuencia directa de
las amistades de Jesus, de las personas con
quienes compartia su mesa. Porgue la eleccion de
amistades de Jesus fue subversiva. La cruz, después
de lodo, era un instrumento de castigo a todos
aguellos a quienes se les consideraba peligroses o
probablemente subversivos para los sistemas de
poder, tanto politico como religioso. Los dos
hombres que fueron crucificades junto a Jesds de
Mazarel no eran ladrones, sino Individuos que
habian sido juzgados peligrosos para las estructuras
sociales, culturales y religiosas opresivas, como
también para los poderes imperiales.

Cuando hablamos de medidas de prevencion del
ViH debemos recordar que Dios se complace
solamente en Jesus de Nazaret. En el contexto del
VIH y SIDA, sofo Christo, sola fide, sola gratia (stio
Cristo, solo fe, solo gracia) deben ser el centro en
nuestras propuestas de prevencidén, educacidn,
promeocion de derechos y asistencia. Muchas de
nuestras respuestas a cuestionas criticas susciladas
por la epldemia del VIH han colisionado con las
estrategias de prevencion propuestas poria sociedad
¥ las personas con VIH o SIDA, porque hemos
clvidado esta centralidad de la Cruz de Jesis de
Mazarel y convertido en dogmas elamenios
circunstanciales que no son centrales.

4, Ley y Evangelio

Un tema muy delicado para las comunidades de fe
ha sido la prevencidn de la transmision del VIH. Es
uno de los nicleos conflictivos que dificultan ‘romper
los silencios’ en tormmo a clertos asuntos de los que
muchas personas prefieren no hablar. En esto resulta
util 1a teclogia luterana, Con su mirada bifocal sobre
la realidad, la distincidn entre ley y evangelic nos
podria ayudar a abordar el tema de la prevencion,

posibilitandonos asumir posiciones wvariadas y
diversas sin por ello crear divisiones. Esa mirada
‘bifocal’ hace una distincién basica entre ley y
evangelio: como en la distincidn entre latra y
espintu; entre el reino o régimen de Dios y el reing
o regimen secular; entre fe y obras, |a idea de que
una persona as, al mismo tlempo, justa y pecadora,
¥ asl sucesivamente,

De hacho, el principal cbjativo de la proclamacian
cristiana es evitar gue el evangello sea transformado
en ley. Porgue ia ley no redime ni salva. Mas blen, el
uso leoldgico de la ley liene como finalidad llevar a
todas las personas a la humilde toma de conciencia
de su estado de esclavitud a sistemas opresivos y
a la necesidad liberadora de la mediacion de Cristo.
La ley es el espejo en el cual nos miramos, y en la
mirada gue devuehlve a nuestros ojos siempre nos
encontramos en falla, sabiendo que (frente a Dios)
nunca hemos hecho lo suficiente. Ese es
exactamente el objetivo de la ley: llevar a la
persona creyenle a un estado de humildad gue
conduce a lps brazos de esa gracia iotalmente
inmerecida ofrecida por Jesds, &l Cristo.

Es interesante observar gque los principales
documentos de las iglesias sobre VIH y SIDA, en
particular los del Consejo Mundial de Iglesias y la
Fedaracion Luterana Mundial,” se inician con una
confesion de los propios pecados de la comunidad de
fe. Al contemplar lo que exige la ley, sabemaos gue su
objetive es ayudamos a ver que no podemos ser
guienes arrojen la primera piedra. Es por ello que la
ley nunca deberia constituirse en un codigo moral o

Presencia Ecumenica

Mro, 67, Septiembre-diciembre 2009

DOSSIER

5



DOSSIER

un paradigma de conducta, pues en &l momento
que esto oourre la ocbra redentora de Cristo plarde
suU centralidad y pasa a ser una simple ayuda a lo
gue podemos hacer por nuesira propia cuenta.

CQulero rescatar un texlo basico de Lutero gue nos
pueda ayudar en la construccion de una propuesta
educativa para la prevencion en VIH y SIDA:

{-..] no dehes hacer de Cnsto un Moisés, pensando que

no hace olra cosa que Impartir enseffanza y ejempdo,

cosa gue hacen los demas sanlos, como sl el evangalio

fuesa codigo de doctring v de leyes. [...] Debes llegar

{odavia mucho mas lejos, sl bien hasta shora, durante

mucho tiempo. ha sido & mejor forma, aungque poco

comin, de predicar. Lo principal y fundamantal en al
evangelio, antes de fomar a Crsio por dechado, es
recibirlo, reconociéndolo como un don y obsequio que ta

ha sido dado por Dios v que te perlenece. [...] Mira, esto

significa percibir debidamenie el evangelio, a saber, |a

superabundanta bondad de Dios, que ningdn profeta,
ningun apdstol, ningln angel ha podido expresar
cabalmante, v ningln coraztn jamas ha sido capaz de
admirarla y captara suficiantemante. Este es al gran
fuego del amor de Dios para con nosotros, por el cual el

corazdn y la conclencis legan a lenar alegria, firmeza y

serenidad. Esto significa predicar la fe cristiana

Al comprender la verdadera significacion de la ley,
la comunidad de fe tiene la posibilidad de abrirse a
su propla conversion. Esle entendimiento es el piso
igualitaric desde el cual se establecen relacionas
humanas de solidaridad. También es importante
distinguir entre el uso teoclégico de la ley (gque
pertenece al reino de Dios) y su uso civil {que
gobiemna al régimen secular). En el regimen secular
s& admiten camblos, asi como una diversidad de
opiniones y conductas. Muchos de los malos
entendidos y los defectuosos mensajes de
prevencion de nuestras comunidades de fe han
sido resultado de confundir ley y evangelio y
confundir & reino de Dios con el reino secular.

En la teclogia luterana, el corazdén de toda accidn
cristiana es el anuncio del Evangelio y vivir el
Evangelio, lo cual consiste en abrirse a recibir el
perddn de Dios y su reconciliacion. Al ponemos
bajo la mirada de Dios, la sola fe en Jesucristo nos
hace |ustos y justas: una justificacion que no se
consigue a través de ningdn acto de parle nuestra,
sino aceptando un regalo incondiclonal que se nos
ofrece, totalmente gratuito, a todas las personas.

Confundir 1a ley con &l evangelio es despojar a la
ley de su funcidn 'acusadora’ a fin de transformarla
en una sistema moral que nada tiene que ver con la
obra de Jesucristo, Es convartirla en una gula para
pecadores que intentan {basicamenia por sus propios
esfuerzos) ajustarse a las demandas de la lay vy, al
hacerlo, reciblr ayuda supletoria de Dics. De esta
manera perdemos la centralidad de la promesa de
salvacion, como también de la justificacion por el Dios
que nos libera, exclusivamente en Jesucristo, de las

acusaciones de la ley. Se puede transformar la
promesa radical v salvadora del Evangelic en una
mera ayuda para suplir nuestras deficiencias e
imaginar que somos capaces de agradar a Dios
transilando por caminos ajenos a Jesucristo.

5. La teologia de la Cruz en los documentos de
las iglesias sobre el VIH

Es significative gue algunos de los primeros
documentos de las iglesias redactados an respuesta
a la epidemia del VIH ubicaron & tema firmemente
en esta perspectiva de la leclogia de la Cruz. El
primer documento publicado por &l Consejo Mundial
de Iglesias (CMI} en 1988, titulado Ef SIDA ¥ las
iglesias como una comunidad de sanacion, fue
fundamental. Afirmd que si la Iglesia en verdad ha
de ser un espacio sanador, enfonces debe abrirse
profundamente a los retos suscitados por la epidemia.
Las posiciones apologeticas e integristas no pueden
ayudar a la Iglesia a ‘romper su propio corazon y
arrgpentirse de la inaccion y del moralismo rigido’. La
teclogia de la Cruz es la que paraddjicamente
reconoce que 'la propia comunidad de sanacidn
necesita ser sanada por &l perddn de Cristo’.

Siendo el pueblo de Dios que vive bajo la cruz
de Cristo y guiers abrazar y apoyar a parsonas y
grupos en siluacién de vulnerabilidad al VIH, lo
debemos hacer 'sin barreras, exclusion, hostilidad ni
rechazo' de ningun tipo. Como parte del proceso de
nuestra propia sanacion, 8s NBcesans que revisemos
nuestra hermenéutica biblica, nuestra identidad
confesional y nuestras practicas pastorales.

Solamente al adentrarnocs en lg realidad de
una teclogia de la Cruz, ¥ a consecuencia de allo
encontrar a Dios en esta forma paraddjica v oculia,
podremaos, segun lo expresa esle documento del CMI,
confesar ‘que las iglesias como instituciones hemos
sido lentas en romper silencios vy actuar [pero...]
muchas personas cristianas hemos rapidamenta
condenado v emitido juicios’; o afirmar que debido a
gue Dios nos trata con amor y misericordia, también la
comunidad cristiana debe hacerlo, asi como desterrar

Siendo el pueblo de Dios que vive bajo la cruz de Cristo y quiere abrazar y apoyar a
personas y grupos en situacion de vulnerabilidad al VIH, lo debemos hacer 'sin barreras,
exclusion, hostilidad ni rechazo' de ningtn tipe. Como parte del proceso de nuestra propia
sanacion, es necesario que revisemos nuestra hermenéutica biblica, nuestra identidad
confesional y nuestras practicas pastorales.
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las moralizaciones simplistas respecto a las
personas con VIH o SIDA,

De igual manera, en su documento de 1988
denominado El trabajo pastoral con relacidn al sida,’
la Federacion Luterana Mundial (FLM) asume una
perspecliva desde la leoclogia de la Cruz. En su
publicacian, la FLM declard: ‘La Iglesia debaria abrir
sus puertas a lodas las personas, incondicionalments
... 8in tener en cuenta quienes son o lo gue hicieron.
[...] Al excluir a alguien de esta fuente de vida, fa
Iglesia se hace culpable de la mas grave forma de
discriminacitn que existe’

Asimismo sefiald: 'La lglesia deberia cuestionar
seramente su papal en el desarrollo que facilith fa
difusitn de la enfermedad y desafiar & sus propios
miembros y a la sociedad a adoptar medidas que
eliminen actitudes y acciones discriminalorias
prevalentes en ls sociedad’” Eslas tareas, estos
objetivos y este compromiso continban pendientes
aun 20 afios después que tal documento fue adoptado
porta FLM.

Debemos reconocer los cofactores que pro-
mueven |la epidemia del VIH y ser una voz profética
que los denuncia. Una de las funciones de las
comunidades de fe es abogar por el desarrollo de
politicas piblicas, lo que nos lleva a entablar didlogo
con los gobiemos. Por lo tanto, hemos participado en
el seguimiento de las Sesiones Extraordinarias de la
Asamblea General de las Maciones Unidas sobre
gl VIH y el SIDA (UNGASS) en 2001 y 2008, como
tambign en la supervision permanente de los
Objetives da Desarrollo del Milenio (ODM). Esto se
debe a nuastro reconocimiento de que las estructuras
socioeconomicas promueven la pobreza en ciertas
comunidades y grupos, haciéndoles mas vulnerables
a la epidemia. En consecuencia, trabajar para
erradicar &l VIH y el SIDA es también cuestionar
las estructuras que producen 'la pobreza, al
anaifabelisme, la prostitucion, la drogadiccian y lodas
las formas de desigualdad social'. Entre ésias
debemos incluir las estrucluras que producen y
sostienen la desigualdad de género, uno de los
principales factoras que favorecen el crecimiento de
la Epidemia. Ello significa gue al empoderamiento de
las mujeres debe ocupar un lugar central an toda

Motas

propuesta de prevencion, Este compromiso politico
deberia ser pare de nuestra teclogia de la Cruz y de
lodas las cruces que producen injusticias,

El documento de la FLM también asume gue ‘el
Cuerpo de Crslo como una comunidad de reacon-
clliacién debe responder afirmativamente a las
miltiples divisiones humanas'. El SIDA, asevera, 'nos
desafia a liberamos de la esclavitud del prejuicio ¥
del egocentrismo’ y, como lglesia, legar a ser una
comunidad responsable y compromelida que libere
a las personas y les conceda esperanza por medio
de la fe'. Mas recientemente, ¥ en |a misma
perspectiva de |a teologia de la Cruz, lideres de la
comunion luterana en Africa afirmaron lo siguiente:

Nos comprometemos &

« romper el slencio;

«  confesary reconocer publicamente que nosolros, més de
una vez, hemos contribuido al esligma yladiscriminacian;

»  hablar ablerta y sinceramente de fa sexualidad humana
¥ &l VIH'SIDA;

* gue nuesfras iglesias sean comunidades sanadoras
mediarte fa orecidn y la sccidn. £l silenclo de quianes
viven con el VIH/SIDA y sus familias solo se puede
romper cusndo saben que no se les furgard o se fes
Extiura o discriminara;

*  Supamir lodas les formas de condena y rechazo;

« comerir @f esfigma y fa discriminacion en asisiencia y
acompafiamiento pasforal;

* no oponernos & uso de ningtn método eficaz de
pravencion.”

En conclusidn, distinguir entre ley y evangelio
apoya el uso de la teclogia de la Cruz como una llave
hermenéutica gue nos posibilita construir una voz
alternativa en el didlogo sobre el VIH y el SIDA, junto a
las personas con VIH y SIDA. Es asl como la epidemia
se ha transformado en nuestro espacio para hacer
teologia, con el mandato de anunciar una promesa da
inclusion a personas y grupos en situacion de
vulnerabilidad al VIH y al SIDA, Hacer leclegia ya no
€5 una tarea aséptica. Confesamos un Dios que no
esta mas alla de la epidemia, como tampoco de las
personas con VIH ni de todas las demas a quienes se
estigmatiza y excluye. Confesamos un Dios que —
paraddjicamenta— esta ahi mismo, &n medio de ellas,

2 Consejo Mundial de igesias (CMI ) AIDS and te Churchies aa a Hesing Commumily [Ef sida iy fag ihasias como we comuvadad die samaide]
deciaaciin el Comibé EjEcilivg disl CMI, Cewbits: CMI, seplismbre da 1986, Fedasadiin Luteians Musdial [FLM], BT frasado pastomd con maiackin o
S04, infarme dé ks consults intemacional realizada on Kaiserswalh (Replbiics Federal Aemand |, del 21 al 25 do marzo do 1988, Ginabra:
Dmmln it Cunum:umn e b FLM hln:r 25 snfalhrnbr- tie 1988 (disponible en

3 Dﬁﬁsdammm Ll.rlm 'l.l'nll.m'hnnﬁ I.u quusad-m bumm oz avangalios (1521)7. Buenas Anes' Edilonal La Aurcra, 1978, Mot da ta fradisciors
Las obras dal aubor da los afos 15.21i1525md.un dwm‘glru -nmmf*ﬂwmlumnuﬂad glimnriing_lubond. imi l.nmlhﬁmlnnhi il plrafo

citado s ancusnira an biip. il [armatsn. o
4 Corsain Mundial de Iglmns [CMI:I. AJ.ES and I'hn

dacipracidn dal Comild Ejecutivo dol CMI, Ganabra: CMI, snnm da 1986 Nola de la traductors: Vor tambidn del CAE: “ARDS: a challenge for
Chnslians and theotsgical edecation” [Sida: Un reto pare 19 educacion cristisns y estdgica), en Mintstenal Formation [Formacion Ministenial], No, 102,
anaro de 2004 po 35, en hitp fwww oikoumane orgféeadmintilesiwec-meinddocume fspSMinisterial formationmft02 pdf; The Impact of HIVIAIDS
amnd the Churches' Response |Elmpacho del WiH wida v la respuesia de ias iplesias]. declaracion adoptada por sl Comits Central del CMI en saptambne de
10536, en nipdweaw olkoumans orgfenrescurces!documentsicentraicommitiss’ peneva-1996/08-1 ¥ he-impact-of-hivaids-and-the-churches-
responss himdl y La misidn de sanacian de fa iplesiz, en hittpewesscliumiers ong'esdocumentacion’ documents/other-nieetings/missian-and-
vangafizmiathenss-2005-documenios! documantc-preparaione-no-11-le-mision-tde-ssnaci ighazda Fimd

5 Federacibn Luterang Mundial, Ef frebajo pestodal con relacain al SI0A. Inforrme de fa consulte intermacional realizads en Kaksersweth |Repiblica
Federal Alemana), del 21 3l 25 de marzo de 1988, Ginebra Departamento de Comunicacion da la FLM, Mo. 25, septiembre de 1988;
-, pastaralsisn com. andocumaninsrabaje_pastoral fim

6 Ibid
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Que comience la fiesta!

Una relectura de Lucas 15, 11-32, en la perspectiva de las tearias de género y de sexualidad
André Musskopf*

Biblia, categorias de género y masculinidades

La introduccion a este volumen ya trae una
reflexion sustancial sobre la comprension del tema
de las masculinidades, |a utilizacion da las categorias
de génaro y el curso seguido por la teclogla biblica
feminista, de las cual somos deudores. En este
sentido, considerando necesario hacer algunas
consideraciones gque seran importantes para
acompafiar el camino gque propongo para la
interpretacion de Lucas 15, 11-32, asi como para
posesionar algunas cuestiones melodologicas
importantes para este ejercicio.

Algunos presupuesios de esta leclura, estan
dados por la metodologia de la lectura popular de la
Biblia v su blsqueda por Ia relacion entre la vida
(experiencia) v el texto biblico dentro de una
perspectiva hermenéutica que huye de la bisgueda
de verdad del texto en si, para indagar por su verdad
con relacién a quien lo interpreta; y las calegorias de
género que, especifican esta experiencia, buscan no
tanto las formas, cuanto las relaciones de género que
ocurren en el lexto, mas que las formas, ellas sa
refacionan con aquello que comprendemos como
relaciones de género liberadoras en nuestro contexto.
En esle senfido, el texto no es un fin @n si. sino un

1 El Or. Anisdt Musskopf perierece 8 la igesia Evangéica de Confesion Lulerana del Brasd, y 85 un inves
mujes, |58 teorizs de pérarn, teoria queer, masculimdad, homoseauslidad y diversidad

Para Marcos caon amar’

elemenio dialégico-relacional en el proceso de
concientizacion y transformacion de la realidad.’

La ulifizacitn de las categorias de género, en el
estudio de las masculinidades, tiene aspeclos
innovadores pero, al mismo tiempo, limitados. Por un
lado, los hombres que se han apropiado de este
referencial, estan haciendo andlisis diferenciados
de los procesos de consitruccion de la identidad
masculina, cuestionando aquellos aspectos de estos
procesas que los deshumanizan, y ensayando nue-
vas posibilidades de ser hombre. Por oiro lado, fas
tecrias de género se han mostrado, muchas veces,
limitadas cuando no se arliculan con los estudios en
el area de la sexualidad. Como afirme en otro lugar:

"Las reflexiones sobre género, desvinculadas de las

reflaxiones sobre |a- sexuabdad, desarrofladas en el

ambito de loa Estudios Gays v Lesblanos v de Teoria

Queer, corren & riesgo de crear ofres dentidades

estalicas, pretendidamente liberales, cuando, en &

fondo, excluyen una mutiphcidad de posiblidadas, tanto

en reecein &l propio papel social desempefiado pos

los hombres v las mujgres, cuanto por la vivancia de su

desen axpreso, a lravés de la sexualidad™

Para hacer este gjercicio, es impartante no perder
de vista lo que vanas biblistas feministas ya aportaron:

en |85 draas oe esiudos de la

sExual, art ey el oo s relighdn v & ieologls.

Presencia Ecumenica

Mro. 67. Sepllembre-diciembre 2009



La utilizacion de las categorias de género, en el estudio de las masculinidades, tiene
aspectos innovadores pero, al mismo tiempo, limitados. Por un lado, los hombres que se
han apropiado de este referencial, estan haciendo analisis diferenciados de los procesos

de construccion de la identidad masculina, cuestionando aquellos aspectos de estos

procesos que los deshumanizan, y ensayando nuevas posibilidades de ser hombre.

los textos biblicos fueron concebidos, seleccionados,
canonizados e inferpretados dentro de un contexto,
y a partir de una ideclogia patriarcal, o sea desde
la perspectiva de la experencla de hombres que
representan aquello que viene siendo llamado
*masculinidad hegeménica"." Ademas de ello, se
puede decir que este contexto también es
heterocéntrico, a pesar de las dificultades para
aplicar los conceplos conlemporaneos al mundo
biblico.” De cualquier forma, el sexismo y la miseginia,
caracteristicos del patriarcado, estan intimamenta
relaclonados con la homofobla y el heterosexismao,
con importantes consecuencias para la lectura e
interpretacién de los textos hbiblicos, desde las
categorias de género ¥ sexualidad.”

Abordar la Biblia y las masculinidades, utilizando la
metodologia de la lectura popular y las claves
hermenauticas de las teorias de género y de [a Teoria
Cueear, significa demostrar y criticar la estructura
palriarcal, en cuanto hombres con una experiencia
diferenciada. Significa leer el texto a partir de nuestra
experiencia, en cuanto hombres gue buscan claves
liberadoras para aquellos aspectos de la construccion
social y sexual de la masculinidad que han marcado
nuestros cuerpos y gue nos deshumanizan y
deshumanizan nuestras relaciones. Es necesario
hacer una lectura sin apologia, sin disculpar los textos
y las relaciones opresivas que se dan an su contexto,
sino buscando en ellos, formas de resistencia a este
sistema opresor. El punto de partida asumido en este
articulo es el de la experiencia de hombres gays.
En este sentido, no busca validacion para la
homosexualidad a través de las eslralegias
hermanéuticas adoptadas por muchos tedlogos
gays, sino que, como afirma R. Goss, "es el horizonte
o lugar social de donde yo entro en el texto, el tono
queer v el sorbo para entrar en mi propio mundo
gueer, de 3i?nlﬂnadns y practicas cristianas
empoderadas™. O como afirma G. D, Comstock:

“Las histonas biblicas, en su mayoria, giran en tomoa las

proccupaciones y al control de los hombres poderosos v

de aquellas personas que |los sirven; y yo estoy

comvencide ahora, gue leeros apologéticaments, sin

critica o prolesta, significa permitir que allos ma
disminuyan, significa que me acomode a elios.

Ouenendo o necesidando aprobacion, comprensidn, un

lugar, ung comexion dentro de este denso documeanto o

dentro de mi familia ampiiada, frecuentemeants oscurecis

ol Impaclo de ser excluido de ellos. Por eso, lengo que

ancarar el hecho dé que si encuentro gigun enlace,

alguna conaxiin con allos, aste debe ser encontrado on

el hecho de reconocer y darme cusnla de asta

exclussn”.”

Historia de la interpretacion

Eltexto sobre el cual queremos detenemos en este
articulo (Lueas 15,11-32), seguramenie es uno de los

mas conocldos en la Biblia, Usado en la catequesis
de los nifios y an las predicaciones en los pUlpitos de
las iglesias, lo hace un texio muy conocido en su
contenido y en la simbologia que usa. No hay grandes
dudas sobre el mensaje transmitido por esta parabola,
&5 |a historia de un padre y la de sus dos hijos; el mas
joven, visto como un rebelde, ingenuaments pide la
parte de la herencia que le corresponde, sale de la
casa del padre y se va a descubrir quela vida fuera de
la casa es cruel; el se comporta iresponsablementa,
llegando a la ruina y pasa por innumerables
humillaciones gque lo hacen tomar la decision de
retornar a la casa de su padre; el padre, en lugar de
imponer su autoridad y poder, recibe al hijo con los
brazos ablertos, sin resentimlientos y organiza una
fiesta para conmemaoraria: el hijo mayor, al saber lo
que ha pasado, se rebela contra la benevolencia del
padre, pues no se siente reconocido.”

De hecho, el mensaje transmilido parece muy
claro: el hijo joven pasa por un proceso de aprendizaje
que o llevara a la conversion, haciendolo retornara la
casa del padre; el hijo mayor lambién necesita pasar
por un proceso de conversion, aungue esto signifique
liberarse de la rigidez del sistema al cual esta
sirviendo. Los hijos, cada uno a su mode, represenlan
posturas que necesilan ser corregidas, el uno por
despreciar la casa del padre y abandonaria y &l otro
por su falta de compasion y flexibilidad. El padre es
el gran héaroe de la trama... el modelo de quien da
liertad a sus hijos y que los acoge ciuando las
cosas salen erradas, Su posiura estd asociada a la
imagen de un Dios compasivo.”

En su caracter parabdlico, remitiendo a una verdad
que estd mas alld de la historia que nama”, los
comentaristas han apuntado a una novedad que el
texto sugiere: dentro dela estructura patriarcal, donde
el padre detenta el poder sobre todo v todas las
personas, este padre rompe con los lazos patriarcales
Y, en compasion, recibe al hijo que lo renegd. Pero
isera gue de hecho hay una subversion del modelo
de familia patriarcal en este texto? JQuién es el que
rompe con esta estructura? El objetive de estle
articulo es mirar el texto a partir de las relaciones
que se dan en él, dentro del contexto de estudio da
las masculinidades, y apuntar las posibilidadas de
resistencia al sistema patriarcal/ heterocéntrico.”

Algunas introducciones (exegéticas)

Como afirmamos antes, no hay grandes disputas
sobre el significade del textc en estudio. Los
comentaristas concuerdan que el tema central es la
necesidad de arrepentimiento v conversion para el
ejercicio del discipulado y la abundancia del amor
gracioso y misericordiose de Dios. En general se
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ubica el texto dentro del blegque que va de Le. 9,51 -
19,28 y se afirma que esle blogue trata sobre las
caracleristicas del segulmiento de Jesus, dichas
durante el trayecto a Jerusalén,™ Especificamente en
el capitulo 15, con su "triptico parabalice”, habla a las
"grandes mullitudes que lo seguian” (14,25), a los
“publicanos y pecadores que se aproximaban para
oirlo™ (15.1). ¥ "a Ips [ariseos y escribas gue
murmuraban® (15,2), predicando & papel de cada
uno de esos grupos en su relacion con Dios. Su
foco es aguello que esta "perdido”, y la importancia
que liene para Dios.

Los dos primeros relatos (o parabolas) preparan el
terrenc para la pardbola del hijo perdido, La primera
(v. 3-T7) trae un ejempio dal mundo del campesing
pastor de ovejas, v la segunda (v. 8-10) del mundo
domeéstico de las mujeres. Su funcidn es mostrar a
los escribas y farisecs la importancia de losflas
“perdidos/as” para el Reino de Dios, contradiciendo
la acusacion que esltos han hecho a Jesus: de qua
come con pecadores y publicanos (15,2b). Segdn los
comentaristas, estas dos primeras parabolas, gue
tratan de “"objetos perdidos”, son llevadas a su
cuspide en la parabola del Hijo Prodigo, por su
caracter humano y por contrastar la experiencia de los
dos hijos con la misericordia del padre, aqui
identificado con Dios, y la felicidad delante del
arrepentimiento y retorno.”

El tema central del capitulo 15, entonces, esta en
el arrepentimiento y en la conversién de aquellos/as
que estan “perdidos®, Eso s& hace mas fuerle en el
final de las dos primeras parabolas: "Les digo a
ustedes que habra mayor jibilo en &l cielo por un
pecador gue se amepiente gue por noventa y nueve
justos que no necesitan de amepentimienta” (15,7), "A
ustedes les afirmo gque, de igual modo, hay jibilo
delante de los Angeles de Dios, por un pecador que se
arrepiente” (15,10). Pero, la parabola del Hijo Pradigo
amplia esta necesidad de arrepentimiento para
aguellos/as que se sienten justosias y cumplidores/as
de |la ley, representando la intransigencia y el
moralismo del hijo mayor, que ejemplifica la postura
de los escribas y farisecs. Ambosfas necesitan
arapentirse ¥y convertirse, cambiar de camino,

Frente a esto, nos preguntamos cual es la
novedad de analizar este tema desde |as calegorias
de pénero y sexualidad, como propusimos antes.
Haremos el ejercicio v lo evaluaremos al final,

Leyendo desde la experiencia - La salida

Henrigue crecid con el sentimiento de que habia
algo emuneo en él. Bromas en la escuela, reclamos
del padre que queria que &l se inleresase por cosas
més masculinas, eran algunas de las cosas que lo

incomodaban. En |la adolescencia la sitluacion
empeort, Mo se interesaba por muchas cosas que sus
amigos hacian, y se sentia presionado a parlicipar
de ellas para no ser excluido del grupo y no ser
ridiculizado. Estudiaba mucho, sofiaba en crecer y
conqguistar el afecto v el respelo de las personas,
siendo alguien de éxilo. En la pequena ciudad en la
gue vivia, eso significaba tener un buen empiao,
casarse y tener hijos. Como le gustaba estudiar
concluyd que para ello deberia ir a la universidad y
prepararse bien, Alos 18 afios lenia un buenempleo y
la promesa de un ascenso profesional, paro decidio
dejarlo todo & irse a la capital a estudiar. No tenia
grandes conflictos con su familia y tenia el respeto de
la comunidad. Muchas personas opinaban que debia
saguir en su empleo, ya que tenja oporlunidad de
crecer. Pero |a salida del ambiente famillar y conocido
le descubria un mundo de posibllidades para &l

La parabola del hijo prodigo comienza sin dar
muchas explicaciones. El hijo mas joven pide su
parte de |la herencia y parle a una tierra distante. No
sabemos nada de familiares, y apenas mas tarde el
texto hablara de la compasiin del padre y de la envidia
del hermano mayor y de su presleza en seguir la
estructura familiar tal como era concebida entonces,
El hijo mayor trabajaba como siervo de su padre,
cuidando lo que en gran parie seria suyo, cuando su
padre muara, dado su derecho de primogenitura,

El texto no tiene interes en dar informaciones
sobre las relaciones de esta familia. En este sentido,
deja abierta la posibilidad de imaginar, un ejercicio tan
importante para las tedlogas feministas y los tedlogos
gays/ queer.” En verdad, las lagunas de informacian
sobre varios aspectos de las relaciones familiares,
son siempre llenadas por los ejercicios de
imaglnacion, mas aun cuando comentaristas no lo
explican. Wenzel, por gjemplo, afirma que "la alegria
gue [el hijo mas joven] experimenta en la casa del
padre, en nada se compara con el vacio dejado por
la experiencia de sentirse exfranjero™’. B. J. Essex
afirma que “esle jovencilo estuve fuera por lodo ese
tiempo (no sabemos por cuanto tiempo) v haciendo
solo Dios sabe qué (nosotros tenemos nuestras
sospechas)”” D, L. Tiede afirma que "el hijo mas joven
camina en direccién a los problemas, y todo el mundo
lo sabe™". A. Stog afirma que "la vida en la casa del
padre, con sus ordenaes e instrucciones, se volvid
pesada, que buscaba su autonomia y que deseaba
vivir a su libre arbitrio™. Todas estas suposiciones son
fruto de la imaginacion de los/as comentaristas, ya
que estas informaciones no vienen dadas en el
texio, La diferencia es el punto de parida gue se
asume para hacer la leclura y como se usan las
informaciones qua se dan.

La parabola del hijo prédigo comienza sin dar muchas explicaciones. El pide su parte de la

herencia y parte a una tierra distante. No sabemos nada de familiares, y apenas mas tarde

el texto hablara de la compasion del padre y de hermano mayor y de su presteza en sequir
la estructura familiar tal como era entonces.

Presencia Ecumenica

Mo, 67. Sepllembre-diciembre 2009



De cualquier forma, no sabemos cuales son los
metivos que llevan al hijo menor a pedir su parte de la
herencia y salir a una tierra distante. La histona de la
interpretacion nos lleva a cuestionar su caracler, ya
gue la conclusion del texto lo presenta como alguien
Irresponsable. Apenas conocemos gue la estruclura
familiar, en la cual eslaba envuello, segula los
patrones patriarcales tradicionales. Por ser el mas
joven, su parte de la herencia es menor con refacion a
la de su hermano ¥ el padre abra su mano para darle
més, sin necesidad. Al recibir su parte de la herencia,
segin el patrdn social, &s como si el hijo muriesa, por
eso &5 gue al volver a la casa del padre, éste afirma:
"este hermano tuyo estaba muerto y ha vuello a la
vida" (15,32b).”

A partir de ello, podemaos definir alguncs de los
aspecios de la estructura del mundo greco-romano, el
oikos es la estructura familiar donde el pater famiiias
tiene autoridad y poder sobre todos los otros
miembros de la familia. Es una estruciura |erarquica
que no presupone el dialogo, sino la obediencia de los
diferentes grados de la estructura familiar.” Por mas
que apuntemos a la benevolencia y aperiura del
padre. que reparie sus bienes y los pone a disposicidn
del hijo, en primer lugar es &l hijo quien rempe con la
familia. El decide recorrer sus propios caminos, lejos
de la vigilancia y el poder del padre, del pater familias:
Tal vez fuera &l irresponsable o quisiera vivir otra
Bxpeneancia; se sentia inquisto, preso en al contexto
familiar, Lo cierto es que la parabola no presenta
ninguna resistencia de parte del padre a ningun
intenlo de persuadirio, ningln didlogo sobre su
decisitn, aparentements inesperada.”

Henrique no vive an una estructura familiar greco-
romana, sin embargo su familia no estaba exenta
de preconceptos y division jerarquica de poderes.
Por ello se slente enclaustrado en su familia y en su
comunidad. Quiere ir & lierras distantes, a buscar
algo que no sabe bien que es, Quiere conocer las
posibiidades, quiere descubrirse, tener la libertad de
cONGCernse a sl mismo y crecer como persona.

Henrique consiguid un empleo en la capital y
luego hizo amigos en la universidad. Comenzd a
salir y conocer la vida de una gran ciudad. Termind
acercandose a Antonio y se hicieron grandes amigos.
En una de sus conversaciones sobra la universidad y
la vida en la ciudad, Antonio le contd a Henrigue que
ara gay. Henrique se& asusto, pues no sabia mucho lo
gue eso significaba, pero le gustaba mucho Antonio; v,
al poco Hempo, fue entendiendo gue eso no hacia
mucha diferencia. Mas aln, comenzo a salr con
Antonio a recorrer ambientes gays y empezd a
descubrirse a si mismo. El sentimiento de que &l era
diferente, de que no se adaptaba, tan fusrte duranta la
nifiez y adolescencia, comenzaba a tener sentido. El
también era gay y esiar lejos de su familla, en al
anonimato de una gran ciudad, le parmitia asumirse
como homosexual, no sin que eso signifigue
conflictos.

En su libro, A mobilidade da senzala feminina,
Ilvone Gebara presenta y analiza la problematica de

las mujeres pobres del noreste brasilefio y su
vocacion para el éxodo, para el movimiento. Ella
describe el contexto patriarcal y opresivo en el cual
eslas mujeres viven y del cual huyen, emigrande a
otros lugares. Con lodos los aspectos especificos que
esta movilidad supone, Gebara nos ayuda a pensar
mas alla de los molivos purameante economicos que
hacen que [as mujeres se trasladen de un lugar a otro,
buscanda "una vida mejor”, Ella nos habla del cardcter
de género y sexual de esla migracion de mujeres que
quieren romper, consciente o Inconscientemente,
con el sistema opresivo patriarcal,”™

Al analizar la comunidad gay en Brasil, Richard
Parker pone su desarrolio dentro del contexto
economico, politico y cultural mas amplio de las mi-
graciones ocurridas en Brasil an siglos XIX v XX, El
rapido cracimiento poblacional a finales del siglo XIX
¥ |la acelerada urbanizacion e industrializacion en el
siglo XX, transformaran las estructuras de Ia socledad
brasilena. Por eso, "en la mayor parte de los dltimos
cincuenta afos (...}, la principal fuente de crecimiento
de la fuerza de trabajo industrial era la migracidn
interna"™, Pero, asi como Gebara, &l Interés de
Farker es incremenlar un elemento gue pasa
desapercibido en las invesligaciones sobre la
migracién en Brasil: el tema sexual. Como Parker
muy bien lo acentda, las motivaciones para eslas
migraciones no son singulares, sino complejas. Asl
misma, &s importante no perder de vista la cuestion
sexual en la decision de las personas de mudarse
de un lugar a otro, Pues, segun él, "para muchos
hombres gays o bisexuales, cuestiones ligadas a la
sexualidad, hacen parte de la decision de mudarse y
de las experiencias que viven después de realizarse
dichas migraciones"".

En el conlexto de estas motivaciones esla,
como en la historia de Henrigue, el sentimiento de
inadecuacion, la dificultad de la familia para lidiar
con las diferencias en su cullura patriarcal, la
blsqueda de una mejor vida, mas libre, pues:

"En la medida en que la vida wrbana se construys

dentro del maginaro social, como un lugar de relativa

libertad y oporiunidad, como una alternativa & la
caracieristica opresora de la vida en el interior o en las
poquaias ciudades, tal vez =8 deba esperar que esias

imégenas se traduzcan en libarad™
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Como una afirmacién complementaria, no
sabemos cuales son los molivos gue Llevan al hijo
menor a salir de su casa; estamos consciantes que
lidiamos con una parabola, objetivo pedagdgico, por
la gue no buscamos descubrir lo gque de hecho pudo
ocurrit, no sa trata del relato de un hecho concrato.
Estamos usando la imaginacidn, a parlir de la
experiencia de hombres gays, para intentar encontrar
un mensaje que tenga sentido en el texto de esta
experigncia, Por eso, jprosigamos!

La vida fuera de casa

Henrigue entrd de cabeza en el mundo gay de la
capital. Salla casl todas las noches y volvia por la
mafana, Fue a saunas, bares, clubes nocturnos
Conocid muchas parsonas y tuvo muchos encuentros
sexuales. Algunos con hombres a los gue nunca
mas vio, otros fueron enamoramientos fugaces. Fue
asaltado varias vecas, andando por calles oscuras, en
medio de la noche, incluso por un hombre que conocia
en un elub nocturno vy que lo llevd a su apartamento,
Una noche fue abordado por la policia v agredido
verbalmente, anle la sospecha de gue era gay.
Gastaba todo su dinero en ropa que estaba a la
moda, en bebidas y eveniualmenie en drogas que
usaba con sus amigos. Faltd al trabajo algunas
vecas, cuando no llegaba afrasado, cumplia sus
lareas @ medias lo que terminc resultando en un
despido. Su rendimiento académico cayd drastica-
mente, y en algunas materias reprobd por exceso
de fallas. El nuevo mundo, lleno de seducciones, que
estaba conociendo, y la inexperencia e ingenuidad
de Henrigue lo llevaren a siluaciones peligrosas v
muchas veces deshumanizantes. El dinero que su
padre mandaba, a duras penas alcanzaba para
pagar ka universidad y el alguiler.

El texio de Lucas 15 no nos revela explicitamenta
lo que ocurmd con el hijo menor, después de que
salio de la casa de su padre. Apenas nos dice que
“despilfarrd todos los bienes viviendo de manera
desenfrenada” (v. 13b), Su situacion se vio agravada
por la situacion econdmica del pais, que pasd por“una
gran hambre", haciéndolo pasar necesidades. hasta
terminar cuidando cerdos, al punte gue "deseaba
comerse los algarrobos que comian los cerdos, pera
nadie le daba nada” (v. 16), De acuerdo a D. L. Tiede:

“Coma despilfarrd al dinero no nos guada clar, aungue

&l hermano mayor diga quea o gasto con proshiiutas (v

300, Cuando la RSV dice que vivid disolutamante, ests

fraduciendo un Moming que es un anie Yago vy que sa

traduce por "viviendo en forma no saludabla” (del griego

asotos) Clertamanta asto no a5 beeno, El s& jugd toda
su herencia. Faro no s lan siniestro como al hermana

r ]
mayor y muchosias intgrpretes imaginan

Hay una fentativa de! mismo texto y, adin mas
fuerte, @n la historia de la inlerprelacion de culpar al
hijo menor por su desgracia. Su proplo hermano
mayor hace una suposicion de como su hermano vivid
su sexualidad, para asi sustentar su indignacian y
eslablecer la culpa. La Unica acusacion que prasenta
el texto radica en el hecho de que ha despreciado el
dinero con prostitutas {pemen eiteny™. En ningln
momento el texto se pregunita por los motivos que

llevaron al hijo & salir de la casa del padre, ¥ mas
adn gue lo llevaran a Involucrarse en situaciones
que lo iban a perjudicar, hasta hacerio vivir una
vida “no saludabla®,

Hombres gays, como Henrique, conocen bien
de estas acusaciones. En el cuaderno “lglesia y
homosexualismo”, Arzemiro Hoffmann presenta
algunos casos de personas [ministros que fueron
acusadas (o enconlradas) en préaclicas
homosexuales®. Veamos los casos!

Caso . Un ministro fue encontrado mientras intentaba
seducir a menores de edad (pedafilia). ()

Caszo 1. Un ministro fus encontrado con un compafier,
en sU propio aparlameanto, en clefda ocasion qoe su
gsposa eslaba de vieje (.

Caso Il A un ministro AUNCE 58 16 GNCONTS &N RiNgan
tipo de relacion, aungue sus sctludes causaban un
ambiants de sospecha en la comunidad, Debido a su
parsonalidad compliceda, prepotente y exhibicionista,
nunca parmanacid  mucho  fiempo en una  Mmisma
prarrogLaa

Caso IV. Un ministro, con actitudes altamenta
sogpechosas, irata do relacionarss con oS mas

peguafios &n & grupo da piwvenes, exponiendo a las
pequafias al rdiculo. Usd su estatus ministerial pars

abrir criditos, pero fue mal pagadar.™

Relacionada a sus interpretaciones de lextos
especificos, el andlisis de estos casos lleva al autor
a concluir que "queda evidenciado gue la lglesia
no debe recomendar la ordenacion... de personas
homosexuales practicantes, al ministerio ecle-
siastico™'. Saria impresionante sino fuese tan co-
min y popular este lipo de comprensidn moralista y
reduccionista de la experiencia de hombres gays.
Quien tiene el minimo conocimianto e interés por
comprender los procesos de descubrimiento,
aceplacién y construccion de la identidad gay,
necesita preguniarse por los molivos que llevan a
esos hombres a actuar de determinada manera. No
cabe aqul dar una explicacion de este proceso, ya que
hay una basta literatura que reflexiona este tema,
Basia afirmar que las vulnerabilidades, a las cuales
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muchos de estos hombres estan expuastos, estan
intrinsecamente ligadas al sistema heterccéntrico
que estructura las sociedades occidentales. El miedo
al prejuicio de la discriminacion y de la violencia,
la falta de modelos positivos, la invisibilizacion del
mundo gay, clreunserito a gheltos, locales y espacios
marginales en la socledad, son algunos de los
factores que generan dichas vulnerabilidades

Los julcios apresurados y pre-concepluales
sobre la experencia de los hombres como Henrique,
relacionando todas las situaciones adversas en
que acaban envueltos, consecuencia ldgica de su
forma de vivir la sexualidad, pueden muy bien ser
identificados con la culpabilidad del hijp menor del
texto de Lucas. La lectura hecha desde la expariencia
de hombres gays quiere saber cudles son los motivos
por los cuales &l decidit salirde la casay como acaba
envuelio en un modo de vida no saludable. Usar la
imaginacién y la experiencia gay para hacer esta
lectura, puede llevamos a una identificacion entre

los ha gays y el hijo pradigo.

El retorno

La vida de Henrigua se wvolvid un vardadero
infierno. Todo lo gue habia imaginado conquistar al
salir a la capital se habla ido agua abajo. Estaba
desempleado, le iba mal en los estudios y sentia que
el hecho de ser homosexual estaba ligado con su
desgracia. Ord a Dios pidiendo que lo librase de esta
condicidn, para gue le ayude a reconstruir su vida, a
casarse, a tener hijos, a conseguir un buen empleo, a
ser respetado, tal como siempre habia imaginado.
Cuando mas intenlaba huir de su homosexualidad,
sentia que el deseo por los hombres era parte de si
mismo. Enamoraba chicas, se sentia un farsante
porgue las engafiaba intentando menfirse a si mismao,
Su situacion econdmica iba de mal en peor. No
consegula emplec y se vio sin dinero, ni para comer,
Hacia tismpo que habia salido de su ciudad y nunca
mas volveria. Su nueva vida en la capital parecia
incompalible con la vida en la casa de su padre y con
la vida de su ciudad de origen. Pensd en volver ala
casa de su padre, donde no pasaria necesidad, pero
no sabia coma lidiaria con su homosexualidad. Tal vez
la Onica salida volver y esconderle a su familia su
realidad, pero eso significaria abdicar a su sexualidad
o vivir una doble vida, de mentiras.

Las dificultades enfrentadas por el hijo menor de
Lucas 15, en consecuencia con la forma como
conduce su vida lejos de la casa del padre, hacen
que &l se arrepienta de su iniciativa y se niegue a si
mismo. El se siente perdido, frustrado y sin ninguna
posibilidad gue sea el retorno. Imagina que a su
vuelta, el padre reaccionara dentro del sislema
patriarcal. Por eso su objelivo es respetar el sistema, y
antes de ser negado por el padre, el se niega a si
mismo como hijo: "Padra, pequé conlra el cielo y
delante de li, ya no soy digno de ser llamado tu hijo,
tratame como uno de tus trabajadores” (v. 18b-18),

La opcién de volver a la casa del padre es
impensable para muchos hombres gays. Frente al
miedo al rechazo y la relativa libertad y tranquilidad
que experimentan lejos de la familia esle retorno se
vuelve impracticable. En la experiencia de Henrique, ¥
de olros hombres gays., sin embargo, esta parece ser
la Unica salida. Frente a la situacion gue vive, la opcidn
mas viable parece ser volver "al closel”, negarse a
sl mismo y vivir una heterosexualidad ficticia, que
impediria la confrontacion con la familia y una posible
expulsidn, Para muchos es dificll imaginar una
apertura de parle de la familia, especialmente del
padre, aguel que, por lo general expresa el modelo de
masculinidad, que se traiciona cuando se asume |a
homosexualidad.

El hijo menor de Lucas 15, al salir de la casa del
padre en busca de su identidad acabo negando y
perdiendo aguello que fundamentaba su identidad
hasta entonces. El perdio su estatus de hijo y se volvid
en un exiranjero, mas adn, al tener que trabajar
culdando cerdos, negd lambién los preceplos de su
religion™, Para M. Armange, "caer en si” representa
la auto-perdicion del hijo. Es necesario perdonarse a
sl mismo, para estar preparado para recibir el parddn
del padre. Segln este autor, "el joven percibe el error
gue habia cometido al abandonar a su familia, aguella
que tenla toda la abundancia para ofrecerle™.
Perddn, arrepentimianto y conversion caminan juntos,
En la experiencia de los hombres gays y en los
discursos de la mayoria de las iglesias eso significa
negar su sexualidad y, en dlima instancia, su
identidad,

Mo hay nada en el texto que permita concluir que el
hijo menor deseaba volver a casa por algin motiva
gue vaya mas alla de la necesidad de salisfacer sus
necesidades basicas.

El joven reflexiona. "jcuanios lrabajadores de
mi padre tienen pan en abundancia y yo aqul
murigndome de hambre!” {(v.17) lo gue es
perfactamente justificable. Las relaciones y las
estructuras familiares no son, en ningdn momento,
calificadas como afirmativas ni como opresoras.
Para los hombres gays, la opcidn entre una vida
marginal y una posible/probable necesidad de
adecuacion a un modelo patriarcal, definidor de los
papeles masculinos, los poneen una encrucijada,

Henrique, por fin, decidio volver a la casa del
padre. Para su sorpresa, éste lo recibid con los brazos
ablerios. Mo hizo ningun tipo de pregunia. Se sintio
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En este contexto, esencialmente
patriarcal/masculino, nos encontramos con
la decision de uno de ellos de romper con
este sistema. Este rompimiento no es
tratado con importancia por los otros
hombres, pero es el motor central de toda la
trama. Es el retorno y la forma como es
recibido por el padre, lo que rompe la
estructura patriarcal, causando la rebelion
del hermano mayor.

inmensamante feliz con el regreso del hijo despuéds
de tanto tiempo, e invitd a toda la vecindad a una
fiesta con buena comida. Su hermano Claudio,
cuando supo de |a fiesta, no le agradé mucha la idea.
Siempre habia creido que Henrigue ara medio
imesponsable, por eso no habia aprobado la idea
de que su hermano fuera a la capital a estudiar,
dejandolo solo a él para ayudar al padre. Ademas,
el dinero que el padre enviaba cada mes para pagar
la universidad y el alquiler en la capital habla hecho
falta en el presupuesto de la familia, haciendo que
Claudio tuviera que posponer su suefio de comprarse
una moto. Claudio confrontt todo esto con su padre,
¥ se negd a aparecerse por la fiesta,

Mo solo el hijo menor sorprende con la actilud del
padre en la parabola del hijo prédigo. El hijo mayor
llega a confrontar al padre y a acusarlo de ser injusto
con él. Esta lambien puede ser la experiencia de la
mayoria de los hombres gays que revelan su
ldentidad sexual a miembros de su familia.
Ostracismo, negacion, silencio y hasta viclencia,
suelen ser muy comunes. Romper con el sistema
heterocéntrico implica una reconstruccion de la
estructura familiar y comunitaria, que parece estar
mas alld de las posibilidades de la mayoria de las
familias.

De hecho, la postura del padre, recibiendo al hijo
de vuelta en su casa, tiene un potencial subversive de
la estructura familiar patriarcal. El da la libertad para
que el hijo vaya a experimentar el mundo -aungue
parece callarse a la hora de dar recomendaciones y
ayudar al hijo a vivir esta experiencia positivamente.
El también lo recibe de vuelta sin restricciones cuando
el hijo ve que sus intentos se han frustrado™. El parece
que cuestiona, o por lo menas flexbiliza, la estructura
familiar patriarcal frente a la actitud del hijo mayor,
cuya rebeldia justifica por el deseo de mantener y
reforzar esta estruciura. Segun B. J. Essex "al hijo
mayor de esta parabola nos representa a todosfas,
que nos sentimos sustituldos por la acogida de
aguellosfas que nosoifros creemos rechazados por
Dios™, Desde el punto de vista de las relaciones, esto
significa cueslionar los palrones patriarcales y
haterocéntricos, basadosias en acogida de Dios.

El texto termina sin resolver la cuestion. No

sabemos lo que &l hijo mayor hizo despues de
confrontar al padre y de no participar en la fiesta; no
sabemos como siguid la relacion del hijo menor con
su padre y su hermano, de qué forma las relacliones
siguieron siendo construidas y reconstruidas. Esta
apertura del lexlo es para la respuesta y la experiencia
de guien lo lee, lo que permile imaginar y construir
nuevas relaciones en nueslras vidas,

jQué comience la fiestal - La posibilidad de
nuevas relaciones

El objetiva de este articulo no es hacer una
reconstruccion histérica de Lucas 15,11-32 para
presentar avidencias de la homosexualidad del hijo
prodigo. Su objetive es hacer una relectura de este
texio a partir de las relaciones gue se dan en el lexto,
en lérminos de género y sexusalidad. En este senlido,
su primera afirmacion, con base a las informaciones
que el propio lexio presenta, es5 que la estructura
familiar que se presenta es esencialmente patriarcal,
Tanto asi, que todos los personajes son hombres,
aquallos que de hecho importan en el contexto
familiar, y la trama se desarrolla alrededer del tema de
los derechos (la herencia) que estos hombres tienen
dentre de dicha estructura. En el mundo patriarcal
de las masculinidades hegemonicas, los hombres
detentan el poder y son ellos los gue de hecho
importan.

En este contexto, esencialmente patriarcal/
masculino, nos enconframos con la decision de
uno de ellos de romper con este sistema. Este
rompimiento no es tratado con importancia por los
otros hombres, pero es el molor central de loda la
trama. Es el retorno v |a forma como es reclbido por
el padre, lo que rompe la estructura patriarcal,
causando la rebelién del hermano mayor. La forma
como su vida fuera de casalde la familia se
presenta, pero principalmente se inlerpreta por
losfas comentaristas, es |la consecuencia logica
de |la traicidn a esla esitructura. Sus opclones
equivocadas generan consecuencias desastrosas y
su Unica salida es @l regreso a la "seguridad” de la
estructura familiar.
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Gran parte de los/as comentaristas sugieren que la
forma como este hijo desatinado es recibldo por el
padre presupone un cambio en la forma como esta
estructura es comprendida. Rompiendo con la
|erarguia, el padre acepta y acoge al hijo, en amor.
Esta, sin duda es una interpretacion valida e
importante, y también parece eslar de acuerdo can fa
de Lucas, con relacidn a la estructura familiar (Véase
Le. B,18-21).

Los hombres gays, por lo general, son vistos como
traidores de la masculinidad hegemdnica. Por fa
forma como construyen su ldentidad v por el polenclal
en la creacion de nuevas relaciones que esta
consiruccién engendra, son excluidos del universo
patriarcal masculino heterocéntricos y casligados
severamenie por ello (por otros hombres y también
por mujeres)”. Las adversidades enfrentadas, fuera
de aste sistema, son imputadas como culpa su
“opcitn subversiva®. Por ello, hacer una relectura de
Le, 15,11-32, desde |la experiencia de hombres gays,
implica hacerle olras preguntas al texlo, respecto a
las relaciones que se presentan y a la posibilidad de
construccion de nuevas relaciones.

B. J. Essex, al utilizar las interpretaciones
psicolbglcas freudlanas y junglanas afirma que la
premisa de esta parabola es la blsqueda de fa
reconciliacién y la integridad de la familla. Segln este
analisis, tanto el hije menor, cuante el mayor, eslan
alienados en la familia lo gque puede ser reconstruldo
por el amor sin medida del padra". Tambign J. Rius-
Camps habla de "una nueva relacion afectiva® sobre
la forma como el padre recibe al hijo menar”, la
pregunia gue los hombres gays le hacen al lexlo es:
4 Qué tipo de relaciones nuevas se establecen antre
estos hombres? L Qué fipo de concesiones tienen
que hacer para ser integrados a la familia? ;De qué
forma este acuerdo familiar serd reconstruido? Las
respuesias a estas preguntas no estlan dadas por el
texto, Ellas necesitan construirse con coraje y
osadia para enfrentar el machismo, la supremacia
masculina, &l heterosexismo de las relacicnes. Es
necesario salir del lugar comodo de! moralismo y
pensar en la conorecion de las nuevas relaciones que

Los hombres gays, por lo general, son
vistos como traidores de la masculinidad
hegemaonica. Por la forma como construyen
su identidad y por el potencial en la creacion
de nuevas relaciones que esta construccion
engendra, son excluidos del universo
patriarcal no heterocéntricos y castigados
severamente por ello (por otros hombres y
también por mujeres) . Las adversidades
enfrentadas, fuera de este sistema, son
imputadas como culpa su “opcion”
subversiva.

se eslablecen con el regreso del hijo prédige. Como
ese padre que esla abierto a acoger al hijo, que segln
D. L. Tiede "[estd] lleno de compasion (. .. ), [sale]
‘cormendo’ por la puerta, esto es, abandonando todo
decoro delante de sus siervosias, de sus vecinosias,
de si mismo y de Dios, hasta abrazarlo y besarlo ( ... )
iHasta olvidarse de la moralidad! *".

Es necaesario comprender gue el proceso de
salida no es simplemente una traicién a la familia,
sino, muchas veces, la parte necesaria en el proceso
de construccion de |a identidad de los hombres gays.
Pues, como afirma R. Parker, sobre las comunidades
gays en Brasil;

“En & medida que se vueelven mas prevalecientas,

las subculturas y comunidadas Gays crean, porsa

muchos hombres, la posibilidad de Imaginar una

vida nueva y diferente, v claraments estimuan a

algunos hombres a moverse. Las estrucluras que

sustentan esas comunidades, 8 su vez, rafuerzan a

eitos hombres gue se pusieron en movimlenio -
ofreciéndoles acceso a redes de amislad,

oportunidades de empleo, opcones do reskidencia y
clras cosas de esie u'|:|-|:|'.rI

Tambign es importante no perder de vista los
resgos y peligros que esta salida y estos gheltos
pueden presentar a estos hombres que salen, sin
saber bien en busca de qué®. La salida puede estar
llena de posibilidades, pero también llena de riesgos.

En el contexto de las relaciones entre estos tres
hombres, eso significa pensar en qué tipo de
conversion es necesaria, No es la simple conversidn
del hijo mas joven que, arrapentido por su iniciativa
liberadora, regresa a los lazos y ataduras de un
sistema familiar cerrado, sino la conversion del
sistema familiar gue necesita, de hecho, mostrarse
como un lugar seguro, con abundancia no solo
material, sino también de afecto, al punto de acoger
nueva construccion de ldentidad.

Si el padre representa a Dios en &l imaginario
simbdlico que este texto proclama, la consecuancia
directa es la posibilidad de una imagen de Dios fuera
del patron heterocéntrico. No solo un Dios-padre-
heterosexual, gue benevolentemente acoge al hijo
"pesa" a su exparienaia, sino un Dios que participa de
estas relaciones, mezclandose con ellas, dejando
abierta la posibilidad de mdltiples identificaciones y
construccionas,

O sea, la experiencia narrada en el texto de
Lucas. asperjada en la experiencia de Henrique y de
muchos hombres gays, permite la visuallzacion de
la construccidn de las identidades masculinas y &l
cuestionamiento de un patrdn Gnico de masculinidad,
E! dejar abierta la trama, al final del relato, llama al
lectoria a que imagine nuevas posibilidades de
relaclones entre los hombres y Dies. Por olra lade,
también convoca al cuestionamlento por |a ausencia
de mujeres, v cual es su papel en la ecologia de las
relaciones gue incluye y sobrepasa el universo de
eslos hombres.

Los desfiles Gays, que se desarrollan en todo el
munda, rednen a millones de personas en lo que se
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configura, posiblemente, como el mayor movimian-
to social organizado en la actualidad, es una
manifestacidn politica de esta comunidad que lucha
por salir de la invisibilidad y por lener derechos que
garanticen su dignidad. A pesar de ser criticadas por
muchas parsonas, estos desfiles se configuran como
una gran fiesta, cuya principal marca es la diversidad,

respetada y experimentada en alegria y diversion. Es
significativo que &l texio en estudio termine en una
fiesta que marca la reconciliacion y la posibilidad de
nuevas relaciones. Es esto lo que el movimiento gay
y la parabola del hijo prédigo nos sugieren. Pues
entonces, jaué comience la fiesta!”,
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NUESTROS DERECHTE
Tanbwn

) Oll HUMANOS

La pohcaa :-'.amtarmjIr los derechos
humanos y la penalizacion
de la transmision del VIH

Edgar Carrasco'

son: perinatal, sanguinea (transfusiones y

comparlir jeringuillas contaminadas) v por
las relaciones sexuales, Sin embargo, continda
teniendo una mayor notificacion como una Infeccion
de Transmision Saxual (ITS), lo que ha provocado
que todo lo relacionado a la transmision por esa via
monopolice el debale en cuanlo a las formas de
prevencion, que por lo general, estan llenas de
prejuicios, mitos y desinformaciones. A 850 se suma,
gue en nuestra region, América Latina, la mayoria
de las personas mas vulnarables perlenece a
grupos previamente estigmatizades, discriminados
y perseguidos de la sociedad, como lo son: perso-
nas homosexuales, fransexuales, trabajadoras y
trabajadores sexuales, consumidores de droga y
privados de libertad,

En este escenario las propuestas tradicicnales
de salud publica para la prevencion deben
deslastrase poco a poco del caracter punitive y de
policia sanitaria que ha imperado en anteriores
epidemias relacionadas a la transmision sexual. Por
tanta, adn muchos de los mecanismos propuestos
para delener la expansion de la epidemia del VIH
y SIDA, colisionan con derechos humanos, v hace
que la responsabilidad repose salo en las
personas afecladas o que conocen Su condicion,
Adicionalmente, &l hecho de la vinculacion de la
infeccitn con la sexualidad vy con poblaciones muy
dizcriminadas de la sociedad, ha provecado que en
una perspectiva de salud publica se refuerce [a
penalizacidn de la transmision, sin que en la mayoria

E | VIH se transmite de tres maneras, comao lo

| Aagads, Ofical de pais de ONUSIDA en Venezuesis

de los casos, la prevencion se slienda adecua-
damente y con participacion de la ciudadania y las
comunidades,

La mayoria de los codigos penales de |os
paises de América Lalina, con anlerioridad a la
epidemia del VIH y SIDA, tipifican la transmisién o
contaglo de gérmenes patdgenos, ITS, propagacidn
de epldemias, eic.. blen como delilos de salud plbli-
ca, seguridad pablica, seguridad colectiva, seguridad
comin o como lesiones gue, en cuanto al sujeto acliva
del delito, puaden ser causadas con intencionalidad
{dola), impericia, imprudencia o negligencia.

De ordinario |a epidemia del VIH se ha diseminado
sin premeditacion, puesto que la mayoria de las
parsonas desconoce su condicion de salud. La
transmision intencional o malinlencionada del VIH
no esta documentada como hecho que ocurre con
la frecuencia que haga necesaro tomar medidas
extraordinarias para ello. Por tanto, Ya creacidn de
delitos especificos de VIH no es, en términos
generales, algo necesario ya que las leyes penales
vigentes son suficientes para casfigar a las personas
que, especificamenie, busquen fransmitir ¢l VIH a
ofras personas.

El documento anteriormente citado insiste en
que la aplicacién de leyes penales a la exposicion y
transmision del VIH no reduce la propagacion de la
epidemia, Para ello presenta tres (3) argumentos
confundentes, relacionados con la incapacitacion,
rehabilitacién vy persuasion. La aplicacién de tales
leyes no colabora en nada a detener las relaciones
sexuales insequras y otras formas de transmision dal
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VIH; tampoco promueve cambios de conducta o per-
suasion para revelar la condicion de salud a ofros,

Ciertamente aun existen muchos prejuicios
relacionados al ViH v SIDA, tales como: mitos erra-
dos en cuanto a transmision, moral y conducta de
los afectados y la responsabilidad de la sociedad
en general, que han delerminado el allo grado de
astigma, discriminacion, violacion y amenazas de
violacion de derechos humanos que sufren las
comunidades afectadas y en situaciéon de
vulnerabilidad. Esta siluacion ha lenide una
particularidad en el diagnostico y los temores
relacionados a &, la confidencialidad y otros asunlos
que hasta la fecha han alejado a las personas del
diagnodstico y seguimiento clinico,

Es razonable que la comunidad activista y de
afectados vea con mucha preocupacién estas
Iniciativas de penalizacidn de la transmision o
exposicion al VIH, bien sean intencionales,
imprudentes o negligentes; puestos que las mismas
S8 enmarcan en escenarios que poco han hecho
para desarrollar activas y efectivas estrategias
comunicacionales y de educacion que apoyen a
las comunidades & prevenirse, parlicipar en la
prevencion y proteger a otros. Veamos algunas
evidencias al respecto.

De acuerdo al documento, "PREVENIR NUEVAS
INFECCIONES POR EL VIH/ INFORME SOBRE LA
EPIDEMIA MUNDIAL DE SIDA 2008° (ONUSIDA), los
programas de prevencion, en especial en paises
con epidemias concentradas (caso Ameérica Latina),
no llegan a muchas parsonas con un riesgo elevado
de exposicion al VIH, enire ellas, la mayoria de los
hombres que tienen relaciones sexuales con hombres
y lus usuarios de drogas inyectables. Los jovenes de
15 a 24 afios representan el 45% del lotal de nuevas
infecciones por el VIH en adultos, y gran cantidad de
jovenes aln no cuentan con informacion completa v
exacta acerca de como avitar la exposicion al virus.

La Consulta Internacional sobre Penalizacion de
la Transmision del VIH, promovida por ONUSIDA y
el PNUD (Ginabra, Cet-Nov 2007), presentd las
sigulentes conclusiones.

La necesidad de que la respuesta al VIH sa
rija por los derechas humanos. Hay evidencias
gue aquellos paises qua han seguido esta
recomendacion han detenido la expansion de
la epidemia.

La necesidad de ser muy cautelosos a la hora
de aplicar el derecho penal. La epidemia del
VIH continia su expansidn mayormenie sin
gue las personas eslén conscientes de ello
¥ sin intencion de causar dafios a otros. La
penalizacion de la transmision sdlo se
Justificaria en los casos cuando la misma sea
intencional. con animo de causar un dafio.

La necesidad de incrementar la prevencion,
La Consulta reconocid como urgenle y prio-
ritario la prevencion basada en evidencias, la
despenalizacion de los grupes marginados,
pues las leyes punilivas estan impldiendo un
efectiva trabajo de prevencion.

La necesidad de leyes y politicas basadas en
los derechos humanos. Esto es especialmen-
te necesaric en cuanto a la proteccion de
mujeres y nifas, polencialmente expueslas
a la infeccién por VIH, particularmente en o
refarido a una vida libre de violencia, acceso
a la educacion, igualdad de oporfunidades y
empoderamiento.

Recomendaciones:

1. Tomando en cuania los derachos humanos,
gue deben imperar en las legislaciones penales,
para evitar violaciones a la libertad perscnales
y oftros derechos y garantias, me inclino a que
los legisladores verifiguen reformas crientadas
a eliminar los delitos de contagio o de seguridad
publica, v que toda retribucidn penal por dafios
intencionales o dolosos se oriente por los delitos
contra las personas, en esle caso las leslones
personales,

2. La propuesta penal, en el escenario que se
presanta donde todavia muchas personas que
ignoran su condicion respecto de la infeccion por
VIH, Incluido las eximentes por desconocimiento
de la infeccion o evidencia fisicas de la misma,
dificultan la prueba. Aunado a la redaccion confu-
sa e imprecisa, hacen que la aplicacidn de las
penas por el delito eslé condicionada a muchas
circunstancias que impiden su retribucian,

3. Habria que ponderar que aparte de la transmision
saxual, el delito podria configurarse por ofros
mecanismos de infeccidn, como puedan ser la
transmision vertical. Por tanto, normas como éstas
deben ser muy cuidadosas en su redaccion y
preparacion.

4. Mo basta con la norma penal, Habria que pensar
en todo lo que se requiere para preparar al sistema
penal: Jueces, empleados de justicia, fiscales,
defensores plblicos, elc.. lo que significa
esfuerzos humanos y financieros que podrian
mas bien ser orientados, con mas efectividad,
a la prevencion.

5 En comunidades en donde las poblaciones en
situacidon de wvulnerabilidad contingan seve-
ramente esligmatizadas y discriminadas, tales
como. homosexuales, transexuales, trabaja-
doras/es sexuales, personas gue usan drogas,
la penalizacion podria ser utilizada como instru-
mento para la persecucion.

2 Tomado dal documanio: 10 Razones para oponarsa @ o pensheacitn do la aaposicion al y la mnsmmion dal VIH, publicado por Opan Sooasty

Insfibe, 2008

Presencia Ecumenica

Mo, 67. Sepllembre-diciembre 2009



Entrevista
Estevan Golina

Estevan Colina es Secretano General de la Red venezolana de Gente Positiva (RVG+) ,
miembro del Consejo Regional de la Coalicidn Internacional de Activistas en Tratamientos
(CIAT), y Punto Focal de Venezuela en la Red Latinoamericana de Personas Viviendo con

VIH/SIDA ( REDLA+), miembro fundador de AMAVIDA, Zulia.

Muchas gracias, Estevan, por aceptar dialogar
con nosotros sobre un tema tan complejo coma
es el ViH. Estamos convencidos que tu expe-
riencia de vida, tu lectura de esta realidad y el
trabajo como activista, contribuirin significa-
tivamente a presentarnos nuevos desafios.

< Me parece conveniente comenzar por tu
experienda de vida, porque es desde alli
que toma cuerpo mucho de lo que hoy eres
¥ lo que haces. {Podrias compartirnos qué
significa para ti vivir con VIH, y como cambid
tu vida esta nueva condicion de salud?

Bueno, te parecerd incoherente si digo gque
gracias al VIH mi vida tienan sentido. En los 21
afios que tengo viviendo con el virus, he podido
conocer el pasado y el presente, y espero ver el
futuro de una epidemia que logrd camblar la
wida de miles y miles de personas. Gracias al
WIH, he conocido gente extraordinaria, con una
excelente calidad humana, capaz de ayudar a
atros, Esto nos obligd a pensar en la necesidad
de un trabajo colectivo.

Graclas al WiH, ml wvida tiene zentido. Puedo
sentir el dolor y |a angustia de los demas coma
mia. He aprendido a luchar por la vida, amo |a
vida y seguiré luchando para mantenerla en |a
mejor calidad posible hasta el Gltimeo dia.

Para mi la vida hoy tiene mucho sentido. He

aprendido a vivir y 2 valorarme como persona, y
avalorar a cadaser humano gue veo por la calle.

No 5é cudndo he de morir ¥ dejar este mundo
maravilloso. Solo guiero que sepas que ma voy
satisfecho, por que vivi cada instante de mi vida
con una mirada colectiva, con las ganas de
ayudar a otros. Creo que cumpli con mi misian
y estoy satisfecho con todo lo que Dios me
ha regatado. Gracias al VIH, hoy me siento un
ser humana.

Desde tu experiencia: iqué fue lo mas dificil
gue tuviste gque afrontar después de ser
diagnosticado? ¥ por otro lado: {qué ha sido
lo que mas te ha ayudado a aprender a vivir
con el VIH?

Lo mas dificll fue tener que prepararme para
morir. Yo era un joven de 18 afios, estudiante de
ing. de Sistemas. Dejé |la carrera para comen-
Zar a prepararme para morin, pomgue en ese
entonces no existia ni una pastilla para atacar la
enfermedad. Recuerdo bien que mi Ora. Miriam
Sotolongo =una mujer espiritual y de Fe-, me
dijo: |No te predcupes que tu no te vas a
marir...! Esas palabras entraron en lo mas pro-
funde de mi alma. Ya han pasado 21 afos, ¥
aqui estoy vivo y con excelente calidad de vida,

Lo gque mds me ha ayudado a vivir con el VIH
ha sida la esperanza, el saber que la batalla no
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estaba pérdida; que habia gque luchar porgue
existia una esperanza. Lo mds dificil fue
decirselo a mis padres, ¥ tener que salir a la
catle y enfrentar una sociedad que te rechaza...
Eso es muy duro,

Tengo que confesarte gue si he vivido el rechazo
de la gente, pero también guiero decirte gue
hay mucha gente que no me rechaza. Al
contrario, me respeta y me tiene mucho carifio.
Yo creo que €l principal miedo de las personas
que viven con el VIH &s & ser rechazado por fa
sociedad.

Hay posturas religiosas que identifican el
VIH con “castigo divino”, pero también hay
acercamientos muy liberadores. Entiendo
que tus estudios secundarios los hiciste
en un colegio de orientacion religiosa,
especificamente evangeélico, en tu ciudad na-
tal. {Como valoras la actitud de los diversos
grupos religiosos ante la pandemia del VIH?
{Estdn ayudando o estin estorbando?

Bueng, quiero confesarte gue yo crea en Dias
sobire todas las cosas y que todo lo gue tengo
en mi vida y la salud se lo debo a &l Mi
libro predilecto de |a Biblia es JOB. De &l he
aprendido gue tenemos luchas y batallas que
librar en la vida, pero... como dice una cancidn
gue escuchaba cuando era nifo: “Yo me gozo en
la lucha... Yo me goro en la prueba..”, Esta no
25 sdlo una cancidn, es una experiencia vivida.

Yo amo a Dios sobre todas las cosas y he visto
su mano sobre ml, No creo en &l por miedo de
ir al infierno o miedo a morir. Lo ama porgue €l
me amo a mi antes de la fundacion del mundo.

Los dogrmas religlosos v las religiones tendran
en su conclencia las vidas que pudieran salvar y
na lo hicieron. El 70% de la poblacion mundial
se considera miembro de wuna comunidad
religicsa. La labor que desempefia este tipo
de congregaciones s muy importante. Tienen
una gran influencia en el comportamiento y
las actitudes de |as personas, en la medida
Bn gque proporcionan atencidn y apoyo al
problema del SIDA, Las-organizaciones maoti-
vadas por la fe religiosa, también conocidas
como Organizaciones Confesionales, participan
en |la respuesta al 5I10A desde & comienzo de
la epidemia y, a menudo, son de las primeras
en responder, facilitando servicios, educacidn
¥ atencion,

Muchas comunidades. religiosas: merguitas,
templos, iglesias, hospitales y clinicas prestan
apoyo a las personas afectadas que viven con
el VIH. 5u Hderazgo tiene una gran influencia
en la vida de muchas personas. Ademas, las
opiniones de sus lideres sobre el 51DA pueden
tener un fuarte impacto a escala comunitaria,
nacional e internacional. Por ejemplo, el Papa
y &l arzobispo Desmond Tutu han reclamadao
recientemente al GE gue aumente la finan-
clacion para & 5104,

Sin embargo, la respuesta de la comunidad
religiosa tambien puede ser negativa. Durante
anos, las personas que viven con el VIH han
sufrido el estigma de distintos lideres religio-
505 ¥ de comunidades confesionales. Su punto
de vista sobre los métodos de prevencion del
VIH y su actitud hacla los grupos de personas
mas expuestas a la infeccidn, como por
ejemplo son los hombres que tienen relacio-
nes sexuales con hombres, a veces han
entorpecido la respuesta, En definitiva, atn
gqueda mucho trabajo gue hater para acabar
con el estigma y |a discriminacion.

Como activista estds participando en varios
frentes, tanto a nivel nacional como inter-
nacional, lo que te permite tener una visidn
mucha mis integral de la pandemia. {Des-
pués de casi 30 anos de la aparicidn del VIH,
de manera "oficial®, qué lectura haces de la
realidad de la pandemia en este momento?

El principal obstaculo que teénemos para lograr
detener la epidemia, de una vez por todas, es
que la sociedad no ha reconocido que las
personas tienen derecho a tener sexo y sentir
placer, con cuanta personas quieran y como
quieran, Esa es una decision de cada ser
humanao. Vamos a ensefar a las personas a
sentir placer, sin riesgo de enfermarse. Te-
nemos gque ensefarlas a sentir placer con
condon, mientras seguimos esperando
nueves metodos cientificos de prevencion.

Yo creo que la epidemia del VIH/SIDA llegard
algiin dia a su fin. Estoy seguro que esta historia
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terminard. Yo estoy tratando de contribuir
para que eso ocurra. En el pasado nes encon-
trabamos con un panorama contradictorio
sobre el SIDA, pero ahora se observan claros
avances en la respuesta al problema,

Hoy en did, mas de dos millones y medio (2,5)
de personas reciben tratamiento antirretroviral
en los paises en desarrollo. Esta es una cifra
muy superior a las doscientos treinta mil
(230.000) personas que lo recibian en el dos
mil uno (2001). ¥Ya en algunas poblacionss de
Africa oriental, el Caribe y Asia, estdn dismi-
nuyenda las infeccianes por el VIH,

Ante este panorama, el principal desafio gue se
nos plantea es que los avances en materia de
prevencian estén al alcance de la poblacidn y
que los Infectados tengan acceso al trata-
miento. Esto no ez lo que sucede actualmen-
te. Por cada persona gque hoy comienza el
tratamiento antirretroviral en el mundo, otras
cuatro contraen la infeccion, De continuar esta
tendencia, nunca alcanzaremos las metas de
acceso universal a prevenclon, tratamiento,
culdados vy apoyo en relacién con el VIH. Por
tanto, es evidente gue, sin descuidar el acceso
al tratamiento, la prevencidn tlene que ocupar
un lugar preponderante en |la agenda de las
politicas de respuesta a la epidemia. Esto es
crucial para una respuesta eflcaz y sostenible

En la actualidad se percibe que hay mucha
informacion sobre el VIH. 5in embargo, las
personas, en especial los jovenes, siguen
adquiriendo el virus. La informacién por si
sola como que no es prevencion. {Hay algin
tipo de “experiencias exitosas” gque s& pue-
dan tomar como referencia para minimizar
Ia transmision del VIH?

Yo creo que la formula estd en la educacidn.
Tenemos que educar a nuestros hijos desde
muy temprana edad sobre como tener sexo
segurn. Hay muchos obsticulos con respecto a
ls educacion sexual, Los padres plensan que s
hablan de sexualldad con sus hijos, eso signifi-
cd gue estan aprobando su iniciacion en la
actividad sexual. Debemos pensar que tarde o
temprano nuestros hijos van a tener sexo, por
lo menos una ver en la vida, y hay que pre-
pararlos ¥ educarios para ese momento. Esa
es la formula,

Los atributos fisicos, psicologicos y sociales de
la adolescencia contribuyen a que los jovenes
sean particularmente vulnerables al VIH y otras
infecclones de transmision sexual [ITS). Los
adolescentes, por lo general, no comprenden
enteramente el alcance de su exposicion al
riesgo. La socledad suele contribuir a que
aumente el riesgo que corren los jovenes, al
dificultar que estos aprendan lo referente al
VIH/SIDA v la salud reproductiva.  Ademas,
muchos jovenes son socialmente inexpertos y
dependen de otros inexpertos. La presion que
gjercen sus iguales influye faciimente en ellos,
de modo que puede aumentar el riesgo.

El reciente descenso de la incldencia del
VIH/SIDA en algunos paises, acompafiado de
signos de cambio en el comportamiento
arriesgado de los jovenes, abre una ventana de
esperanga. Hoy en dia, por logeneral, el 5IDA se
¥e como una crisis social y como un problema
de comportamiento individual. La epidemia
del 5104 &5 compleja, de modo que sdlo una
combinacidn de enfoques puede dar resultado.
Pero lo gue es cada vez mas claro es que los
jovenes deben constituir el centro deé atencion
de las estrategias para controlar el VIH/SIDA.
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2 Uno de los aspectos que se pane de relieve

cuando se toca el tema del VIH son los
DD.HH, {Cudnto se ha avanzado en este
sentido y cudnto falta por alcanzar?

El ViH es una de las principales causas de la
violaclén de los DD HH. Pero el Estado deber
garantizar los DDHH para todos, vivan o no
vivan con el VIH.

El riesgo de infeccion por &l VIH y su impacto
aumentan con las violaciones de los derechos
humanos, entre |los que seé encuentran la
discriminacion de la mujer v de grupos
marginados tales como los trabajadores del
sexo, los usuarios de drogas inyectables y los
hombres gue tienen refaciones sexuales con
otros hombres. Por su parte, el VIH tambign
causa frecuentemente otras violaciones de los
derechos humanos en forma de discriminacién
y violencia. Durante la dltima decada, se ha
puesto de manifiesto, como nunca antes, la
necesidad apremiante de fortalecer los
derechos humanos para responder mejor a
la epidemia y hacerle frente a sus efectos.
La proteccion de los derechos humanos vy la
pramocion de la sanidad publica se& comple-
mentan y se refuerzan entre si

Todavia hoy algunos paises tienen politicas
que impiden que las personas puedan acceder
a las medidas de prevencion v atencién
refativas al VIH. Existen leyes que penalizan
el sexo consentido entre hombres, otras que
prohiben los preservativas y las inyecciones
entre prisioneros, o que apelan al estatus de
residente para restringir el acceso a los
servicios de prevencidn y tratamisnto, Al
mismo tiempo, frente a la discriminacidn, no
se promulgan o no se aplican leyes, ni se
hacen cumplir las normas que protejan a las
personas gque viven con el VIH.

Para reformar la legislacion y las politicas
que se refieren a ciertas actitudes soclales y
normas fuertemente arraigadas en |a socie-
dad, tales como la desigualdad de género, es
necesaria la colaboracion desde diferentes
sectores. La legislacidon, aungue por si sola no
puede cambiar las actitudes sociales, es
importante para hacerle frente a la discrimi-
nacion. La sociedad civil, incluldas las organi-
Iaciones de personas que viven con el VIH y
otros sectores de la sociedad, como la policia
y los sistemas judiclales, pueden desempefar
un papel muy importante. Las organizacio-
nes internacionales v los donantes también
pueden realizar una labor muy positiva para
apoyar a los agentes locales y nacionales.

La proteccion de los derechos humanaos, tanto
las de las personas wulnerables a la infeccion
como los de las que viven con el virus, es un
aspecto esencial que tiene resultados positivos
para la salud publica en fa lucha contra ef VIH.

O

Desde hace algunos afios nosotros £stamos
desarrollando un proyecto en el Amaronas
venezolano, con el propdsito de que la
prevencion también llegue a los jovenes
indigenas de la zona. También sabemos que
AMAVIDA tiene un trabajo con comunidades
indigenas del Estado Zulia. {Padrias hablarnos
un poco acerca de ese trabajo?

El trabajo con poblaciones indigenas es para el
equipo de AMAVIDA una gran ensefanza. Hay
gue hablar de prevencion sin cambiar la cultura,
Iz creencia v los valores de la gente. Tengo
gue reconccer pdblicamente qgue la Dra, Deisy
Matos fue la primera gue me habld del trabajo
con poblaciones indigenas en el Estada y hemos
tenido excelente resultados. Hoy en dia he-
mas tenido varios reconocimientos por nuestro
liderazgo en la lucha contra el VIH. Uno de ellos
es el Red Ribbon Award, de Maciones Unidas.

Por otra parte, acaba de culminar &l V Foro
Latinoamericano sobre VIH y SIDA e ITS.
iSegun tu perspectiva, qué conclusiones y
desafios arrejo dicho encuentro?

Mi opinidn es que & pesar de los esfuerzos, no
se logrd la meta del ACCESO UNIVERSAL PARA
EL AR 2010, Pero seguiremos intensificanda
los esfuerzos para lograr la meta,

{Cudles son tus proyectos y planes para el
proximo afo?

Seguiremos trabajando en Intensificar los
esfuerzos para lograr detener la epidemia del
YIH/SIDA en Venezuela, y en que las personas
infectadas con VIH tengan acceso a los avances
de |2 cienclz v la tecnologia, Seguimos en la
lucha.

Gracias, Estevan, por tu tiempo y por compartir

tu visidn sabre esta realidad del VIH con nuestros
lectoras de Veneruela y América Latina,
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Mas alla del terrorismo sexual

Etica, iglesia y
VIH/SIDA:

*Una accidn es buena no porque se ajuste a la ley, sino tan
solo porque es oportuna, edificante, constructiva, es decir

creadora [liberadora].”

Intreduccidn’

Hablar de VIH/SIDA es hablar de sexualidad
humana. ¥ la sexualidad es uno de los lemas mas
polémicos con el cual la sociedad ha tenido que
bragar durante toda su historia, especialmente en al
contexto de la religion. ¥ hablar de religion en relacidn
con este tema, por lo general, evoca posturas de
confrontacion y conflicto, lo cual evidencla gue la fe
no siempre se ha llevado muy bien con el tema del
sexo, a lal punto gue se podria pansar que la
sexualidad es alea y la rellgidn asexuada.

Lo complejo del tema vy &l reducclonismo de
algunas consirucciones éticas, queda llustrado por
la historia de aquel nifio que al regresar de la
escuela su padre le pregunta:

- ¢Qué hiciste hoy en la escuela?

- Hemos tenido clases sobre sexualidad, -
respondid el adolescente.

- (Clases sobre sexualidad? jQué bien! LY qué
les ansenaron?

- Bueno, primero vino un médico y nos dijo
como no debiamos. Luego vino un religioso y
nos dijo por qué no debiamos. Después el
director nos habld de dénde no debiamos.’

La realidad del VIH/ISIDA ha puesto de relieve
otros elementos, mas alla del binomic salud-
anfermedad, tales como la pobreza, la injusticia, fa
discriminacion y la estigmatizacién, entre ofros. No

Joseph Fletcher

tenemos lantas fundaciones para erradicar la
malaria, o para luchar contra [a uberculosis o el
VPH. Tenemos ONUSIDA, pero no ONUCANCER, ni
ONUHEPATITIS, y mucho menos ONUSIFILIS. No
hay otra enfermedad que haya generado lantos
foros, seminarios, cursos, conferencias, congresos
y talleres. No son comunes conferencias o mesas
redondas sobre “Etica, hepatitis, y religién” por
ejemplo; o “Etica, religidn y gonorrea”, pero ya es
una obligacion incorporar el tema del SIDA ¥
analizarlo en correlacion & olros ejes lematicos,
coma no ha ocurrido con el resto.de las enfermeda-
des de transmisidn sexual. Ninguna ofra: patologla
ha desperiado tantas preguntas, inquietudes,
contradicclones y debates como el VIHISIDA,

Las actitudes asumidas ante la realidad del
VIH/SIDA han sido moltiples y variadas, al punio que
aun dentro de los grupos religiosos, encontramaos
posturas divergentes. Para quienes lenemos algdn
fipo de militancia eclesial, es imperativo valorar
constanlemente las respuestas que desde las
iglesias se ofrecen a la pandemia: desde las
promovidas por grupos conservadores, para
quienes la sexualidad se traduce slempre en clave
de “pecade” e “inmoralfidad”, hasta los grupos que
hacen apologia por una anarguia sexual,

En esta ocasidn nos limitaremos a presentar dos
de las construcciones éticas que han cobrado mayor
fuerza en estos Ulimos 20 afios. Haremos una
valoracién de sus fundamentos, presentaremos a la

1 Bl Rav. Henniguez es miembro ¢ |8 glesia Evanpelca Lis de Veneruela (ADIELY), coordinedor de Sccidn Ecoméneca y ediior de la revists
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iglesia como sacramento de vida y finalmeante
presentaremos algunas pistas que podrian contribuir
a la construccién de una ética mas liberadora y mas
cercana al espiritu del Evangelio de Jesucristo.

La construccion ética basada en la enfermadad

En este acercamiento &l VIH/SIDA es sdlo una
enfermedad que se aborda a partir de las estadisticas
¥ los nimeros. Quienes viven con VIH dejan de ser
personas para convertirse en un dato; y los esfuerzos
an relacion con ellos estan orentados a ubicar sl
origen de la enfermedad, la blsqueda de vacunas,
distribucion de preservativos y el suministro de
lratamientos, entre otras acciones.

La enfermedad del SIDA se califica como
incurable. Por lo tanto, el acercamiento a ella se hace
desde la muerte; la persona pasa a serun “pacienta”
mas, y el énfasis se centra en los sintomas. La
pedagogla del miedo y el terror se emplean coma
mecanismo de prevencion. Las estadisticas que
muestran la realidad de la pandemia dejan de ser
un instrumento para convertirse en un fin en sl
mismas; y se conslituyen en una herramienta para
ubicar donde se encuentra “la enfermedad”, para
poner a los "sanos” a salvo. A partir de alli la palabra
“riesgo” comienza a usarse para calificar a personas,
grupos, zonasgeograficas y estralos sociales.

La persona se trala como un individuo alslado,
sin considerar su entorno socio econdmico y
afectivo; no se considera como una totalidad sino
como un “dato” mas. Los esfuerzos estan orientados
a suministrar informacién acerca de la enfermedad,
sin considerar en absoluto a las personas como
parte de una socledad mucho mas compleja. De
igual forma, la propuesta educativa que promueve
esle modelo se construye desde una posicidn
autoritaria. El que emite el mensaje se ubica siempre
en una posicion de poder que brinda el saber y qua
muchas veces descalifica al interlocutor.

Los resultados son que muchos miembros de la
sociedad civil asumen actitudes de resignacion frente
a la fatalidad y falta de resultados, y justifican la
medincridad de la atencion médica en muchos
casos. Los afectados son considerados como una
espacie de muerios civiles, a quienes se les des-
conocen los mas elementales derechos humanos.”

La construccién ética basada en la trasgresion
Los modelos éticos construidos desde la tras-

gresitn colocan su énfasis en el resquardo de las
leyes y normas por encima de las personas. Por eso,
interpretan la enfermedad como un castigo enviado
por Dios a las personas gue han fransgredido las
leyes y normas, que de acuerdo a su interpretacion,
Dios ha establecido.”

Desde esta posician, el SIDA es sdlo la expresion
de castigo; perc la trasgresion esta ligada a la
sexualidad, o mejor dicho a como ésta se ejerce. De
alll que el SIDA pasa de ser tratado como una
enfermedad para convertirse an un tema de caracter
moral. Esta actitud ha traido como consecuencia la
apariclén de otras realidades, tales como la
estigmatizacién v la discriminacion, sustentada en
esla postura juridica. Exaclamente igual como
pcurre cuando una persona comete un delito; es
juzgada y condenada, y en consacuencia se le se-
grega de la sociedad. Asi, los gue viven con VIH son
considerados como convictos morales que estan de
alguna manera pagando el coslo de su trasgresion,

Para muchos grupos religiosos la transmisian
sexual del virus no es mas que una violacion a la ley de
la monogamia vy ta fidelidad, como valores absolutos
de la fe. ¥ que los mecanismos de prevencion que
promueven el uso del preservativo tambien violen-
tan las leyes divinas, al promover la "promisculdad
sexual” por un lado y por otro impedir de esa manera
la procreacion, Onico y absoluto propdsito de la
sexualidad humana, segun este acercamianto,

Estamos entonces ante una postura exclusi-
vamente condenatoria, que inlerpreta la enferme-
dad como flagelo, producto del comportamiento
sexual erratico de las personas. En tal sentido, la
prevencion solo debe hacerse a través de la
abstinencia y la fidelidad mutua, como dnica
herramienta para detener [a pandemia. Oulenes se
ubican desde esta perspectiva suelen identificar a
las PVVIH como victimas, a quienes “religicsamenta”
se les excluye y estigmatiza. En el VIH/SIDA se
criminaliza y se penaliza tanto a la enfermedad
como al enferma.’

La Iglesia: Sacramento de Vida

Entendermas sacramento en esle contexla como
un don y un imperativo de Dios. La iglesia como regalo
a la humanidad para servir y facilitar la vida como
mandato expreso del Creador a todos sus hijos/as. La
iglesia es agente de la vida que Dios nos ha dado en

Para muchos grupos religiosos la transmision sexual del virus no es mas que una violacion
a la ley de la monogamia y la fidelidad, como valores absolutos de la fe. Y que los
mecanismos de prevencion que promueven el uso del preservativo también violentan las
leyes divinas, al promover |a “promiscuidad sexual” por un lado y por otro impedir de esa
manera la procreacion, unico y absoluto proposite de la sexualidad humana, segln este
acercamiento.
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Cristo, y como resultado ella se ofrece en diaconia
a todos los hombres y mujeres. Este accionar de
la iglesia debe encamarse por lo menos de ires
manaras, que a su vez, se complementan y
enriquecen mutuamente: La iglesia como comuni-
dad terapéutica, préjima, y de esperanza.

La iglesia no es un fribunal, ni un patibulo gue se
encarga de enjulciar y senlenciar a quienes por
diversas razones se ven cara a cara con el
sufrimiento. La iglesia esla conformada por seres
humanos gue también sufren y gue también buscan
ser sanados. Portanto, nadie esta mas sano que otro,
sino que en comunidad buscamos caminar hacia la
vida que sdlo Dios puede ofrecer y dar, y que ésta no
pertenace ni [a da la iglesia; su funcidn es solo
acompafiar 8 todos/as losfas que la necesitan,

Para sllo la iglesia debe ser espacio de inclusion
¥ no de rechazo y marginacion, donde lodas las
personas, independientemente de s orientacion
sexual, condicidn de salud, econdmica o cullural,
pueda sentirse parte de la comunidad de fe. Es decir,
la iglesia no puede ser sanadora, si antes no es
comunidad. La aceptacion se realiza a la luz de la
dignidad de la persona, como criatura de Dios, y no de
sus comporiamientos. La iglesia es terapéutica en la
medida gue es conscienie de su propia enfermedad

La iglesia no es un fribunal, ni un patibulo
que se encarga de enjuiciar y sentenciar a
quienes por diversas razones se ven cara a
cara con el sufrimiento. La iglesia esta
conformada por seres humanos que
también sufren y que también buscan ser
sanados. Por tanto, nadie esta mas sano
que otro, sino que en comunidad buscamos
caminar hacia la vida que sélo Dios puede
ofrecer y dar, y que ésta no pertenece nila
da la iglesia; su funcion es sélo acomparar
a todos/as los/as que la necesitan.

¥ =& abre como comunidad, al accionar del Espiritu
que la impulsa a aceptar, perdonar y restaurar.

La parabola del Samaritano nos cambia la idea de
projfimo que muchas veces justifica nuestra apatia
ante las necesidades humanas. En esle pasaje el
prajimo no es el otro ni la otra. El préjimo es quien
toma |a Iniclativa de acercarse para servir. Por tanto,
la pregunia no es quién es mi prajimo, sino de guién
es la iglesia projima. Formulada de esta manera
las posibilidades de respuesta son mucho mas
comprometedoras, pero también mucho mas
desafiantes. La iglesia tiene por obligacion v por
obediencia a la voluntad de Dios, gque hacerse
proxima (projima) a todos aquellos que sufren por
diversas razones y sin distinciones de ningdn tipa: Ni
sociales, ni econdmicas, ni sexuales, ni religiosas, ni
culturales, ni raciales. La iglesia tiene por vocackn y
por obligacion la larea de ponerse 2l alcance de todos
¥ todas para servirles, mas no para juzgarles. Que
interesanie que el Samaritano no hace preguntas, no
esta intsresado en quien es la persona en desgracia,
no plide detalles, sdlo se acerca para servir. No hay
juicios, no hay condenas, no hace recriminaciones, no
hay castigos. Jesls ensefid gue quien no liene
prejuicios, ni se crea mejor o superior a los ofros,
representan los mejores samaritanos. Las personas
que viven con el VIH, también han sido asaltadas en
el camino y experimentan el distanciamiento de
muchas personas, por considerarlas una amenaza
o simplemente para que no los relacionen con ellos,
El VIH no discrimina como nosolros, por eso
encontramos tirados en el caming a hombras y
mujeres de diversas orientaciones sexuales,
trabajadoras sexuales, usuarios de drogas,
alcoholicos, amas de casa, estudiantes, nifios,
mujeres, hombres, con diversos rostros y diversas
historias,

Tener esperanza es ver mucho mas alla de las
circunsiancias y de nuestras propias posibilidades,
Es ver, reflexionar y actuar desde la perspectiva de
Dios. ¥ Dios trasciende a loda nuestra realidad. La
esperanza nos exige ser pacientes, mas no pasivos
ante las tragedias de |la sociedad postmodema. La
iglesia como comunidad de esperanza, entonces,
ejecuta su mision en el mundo, desde la oplica de
Dios, de lo que Dios puede y quiers hacer, mas no
desde sus propias intenciones y posibilidades como
comunidad de fe. En este sentido, para quienas viven
con &l VIH la iglesia se abre como escenario que
ayuda y ensefia a caminar en y con la esperanza que
nace en el proyecto de Dios para todos los seres
humanos. La esperanza cnsliana nos ensefa que
Dios es quien siempre tiane la ultima palabra. ¥ la
dltima palabra de Dios la impuso en la resurreccion de
su Hije Jesueristo, coma simbolo y manifestacion del
poder de |a vida sobre la muerle. De la vida plena y
auténtica que proviene de la gracia de Dios. Vida
que no sélo es para disfrutar en la eternidad, como
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consumacion maxima del proyecto de Dios, sino
agui y ahora, a pesar de las circunstancias. La
desesperanza no es exclusiva de quienes padecen
el SIDA, pero ellos mas que olras personas
experimentan de manara muy especial el derrumbe
de su presente y 5u fuluro. Las personas qué mueren
a causa del SIDA, entierran sus esperanzas mucho
antes de gue les hagan el sepefio. La desespe-
ranza a5 mas mortal que el virus. De hecho la
desesperanza, en diversas ocasiones, no e da
tiempo al VIH de actuar y se adelanta generando
ragedias existenciales muy complejas. La iglesia
debe acompafnar desde, en y con esperanza a
odas aquellas personas que ya no tienen razonses
para vivir ¥ seguir luchando, La esperanza no
defrauda, porgue la esperanza es Jesls, el Jesids
que camina con los mas necesitados,

Construyendo un modelo desde y para la vida

Para quienes profesamos la fe cristiana, el
VIH/SIDA ha sido como una puerta que nos ha
dado acceso a ver la vida desde olra perspectiva.
En otras palabras, 85 como una clave hermenéutica
para interpretar actiludes, compartimientos, y la
vida toda; aun mas, descodificar nuestras posiuras
gticas como cristianos a la luz de estos desafios.

Es urgente buscar nuevos acercamientos, menos
fundamentalista y mas liberadores. Para ello el punto
de partida no debe ser la absolulizacion de nuestra
manera de interpretar la vida y la conducla humana,
sing a partir de la solidaridad v la esperanza, Solo
Dios es absoluto, lodo o demds queda bajo el crisol
de la relatividad, incluyendo nuestras respuestas a
fa problematica del VIH/SIDA. Este punto de partida
demanda considerar a quienes viven con VIH, no
como victimas o conviclos morales, sino como
parsonas, creadas a imagen y semajanza de Dios,
lo cual les imprime un elemento exclusivo de [a raza
humana: la dignidad, ¥ que por encima de cualquier
interpretacion élica gue lengamos, o de cualguier
postura religiosa, la dignidad esta por encima de
cualquier otra realidad.

Hay gue considerar el VIH/SIDA desde los
diversos contextos donde se ubica, con las
particularidades y especificidades proplas de cada
historia de vida.

Minguna persona puede saber fodo lo que necesia

saber frenie & una sileaciin, pues las conclusiones

glicas son siempre relatives al conocimlanta humano
que es parcial, Incomplelo, fragmantado. Tambidn, la
cristiana v ef crstiano saben que sus respuasias dicas
son retativas a su fe incomplela v a sus proplas

deblidades e incredulidades. (Roy May, pag. 49)

Desde esta postura, lo importante no es
salvaguardar nuestras reglas, independlentemente
que tan validas zean o no, sino de hacernos proxi-
mos a una realidad de desesperanza que exige
una praxis encarmada, que esté por encima de toda
discriminacién y exclusién. El propdsito no es
promover nuestros prejuicios y prescripoiones, sino

promocionar |8 vida y la dignidad de las personas,
compariamos o no su comporiamiento sexual, o sus
opciones de vida. Nuestras acclones daben procurar
el bien comun, que exige inclusion, escucha y respelo
a lo diferente.

La pregunta que debemos hacemos no es la de
los discipulos cuando vieron aguel enfermo:

- “Habi, para que este hombre haya nacido
ciego, squién pacd, él o sus padres?™, sinc Jquidn
de nosolros se va a acercar a quienes estan en
siluaciones de exclusion social para hacer presante ia
gracia liberadora del evangelia? Ante el SIDA, la fe
cristiana no pronuncia una palabra de juicio, condena
ni exclusién, sino de cercania, de solidandad, de
esperanza y de vida' Si un dia despertamos y
encontramos nuestra casa en llamas, no podemos
sentarmnos a escribir o a leer un tratado acerca de la
efiologia del fuego y Sus consecuencias; lo que
hacemos es buscar la manera de como apagar las
llamas para salvar la casa. Es importante ver el SIDA
desde nuestras premisas é&licas, pero es aun mas
desafianta, analizar nuestras pramisas a partir dal
VIH/SIDA.

Las personas que viven con VIH no conviven en
una asepsia socio histdrica. Hay una serie de factores,
condiciones, comporamientos y aspectos culturales
gue entran an juego en foda esta realidad, que le da
matices muy especificos a cada vida; y es desde alli
gue necesilamos construlr una ética que libere y
dignifique. El siguiente cuadro es un intento por
explicar y visualizar lo complejo de esta realidad, lo
cual a mi julclo podemos entenderlo como una
espacie de genoma del VIH:

FACTORES
DE RIESGO
Hujares
‘uJ OE RIESG0 Polbreza
Adokicencs
CULTURA
DE RIESGD

Admitir nuestra vulnerabilidad ante la realidad de
VIH y nuestras limitaciones al Interpretar la volun-
tad de Dios, es primordial para transformar los acer-
camientos legalisias y opresores que se imponen
no silo desde la religion, sino desde otros secto-
res, en relacion a VIH/SIDA. Mo necesitamos ser
religiosos para asumir posturas fundamentalistas. El
terrorismo ético no es exclusivo de algunos seclores
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cristianos, pero quienes militamos desde una
practica de fe particular, tenemos més facilidad de
inclinarmos a posturas en extremo conservadoras.
Cada vez que pratendemos imponer construcciones
éficas, desde nuestras propias comunidades
morales, subordinando la praxis eclesial a la
adhesion de las personas a nuestra cosmovision,
estamos adoptando una forma de fundamentalismo
atico, que no libera, sino que oprime; y sl oprime y no
libera, no estamos actuando entonces dentro del
espiritu del Evangelio de Jesuecristo que profesamos.

En las acciones de prevencion es necesario ir
mas glla del plano individual para denunciar los
sistamas sociales, politicos o refigicsos que hacen
que muchas personas sean vulnerables al ViIH, no
por opciones personales, sino pargue han sido
empujados a siluaciones vaciadas de dignidad y
futuro. No puede haber educacion, nl prevencion,
si antes no construimos condiciones minimas de
libertad y autonomia, tanto de grupos como de per-
sonas. Ese es &l mansaje liberador del Evangelio.

La |glesia cristiana esla obligada por el
Evangelio de Jesucrisio v la realidad del VIH/SIDA
a promover cambios personales y sociales que
minimicen los riesgos de adquirir el virus. Y para
gllo s necesario presentar todas las alternativas
de las que disponemos hoy, sin paternalismos ni
medias verdades." Es urgente ia construccion de
una ética cristiana, cuyo punio de partida no sea
ni la enfermedad ni la trasgresion, sino que se
amase desde las realidades socio historicas de los

seres humanos que tiene necesidades integrales y
multifactonales.

Termino con una historia

Un dia, Filormena -una joven madre- les estaba
hablando a otras mujeres de la aldea mientras hacian
canasios. Les contd como su bebé de pocos meses
estaba fascinado con el fogon que ardia dia y noche
en medio del suelo de la casa. Le encantaba ver las
chispas que saltaban por el aire y trataba de gatear
hacia las llamas danzantes. Esa misma mafiana
habia tralado de sacar un fizdn encendido v se puso
a llorar cuando ella lo alejd de las llamas.

*Estamos obligados a tener fuego en nuesiras
casas,” -dijo ella- “pero, jcomo ensefar a los nifios
a gue no se quemen y a usarlo sin peligro?”

Una mujer dijo: “Los nifios deben aprender me-
diante la experiencia. Yo dejo que mi hijo descubra

las cosas solo. Muy pronto se dio cuenta que el fuego
quema ¥ nunca mas se acerco de nuevo al fuego.”

S|, -pensd Filomena- las manos de tu hijo estan
tan deformadas gue no puede sostener ni una pala,
ni un lapiz. Yo no quiero que mi hijo sea asi.”

Luego una segunda mujer dijo: "No, a los nifios
s& les debe ensefiar a tenerle miedo al fuego. Yo
tracé un circulo en el polvo alrededor del fogdn v les
dije @ mis nifos que les daria una paliza sl metian
una mano dentro del circule.”

“Pero lus hijas son grandes ahora y no saben
cocinar el arroz,” -pensd Fillomena. "Yo no guiero
que mis hijos sean asi.”

Una tercera mujer dijo: "No, los nifios tienen que
aprender a usar el fuego sin peligro y adguirir la
experiencia de sus ventajas. Yo también dicté
algunas reglas y les dije que si las desobedecian los
castigaria severameants.”

5i, -pensa Fillomena- “fue tu nifo &l que cometid
un pequefio eror ¥ se guemd vivo en la casa,
porgue tenia miedo de que lo castigaran si pedia
ayuda. Yo no quiero gue mi hijo sea asi.”

Enlonces habld la esposa del cacigue vy dijo: *5i,
el fuego es una cosa muy maravillosa y no podemos
vivir sin &l. Cocina nuestra comida, espanta a los
animales salvajes y nos calienta al cuerpo. Pero
también tiene un ansia de quemar cualquler cosa que
se fe ponga al alcance. Sino lo usamos correctamente
nos causara dafio. Puede ser un amigo muy gentil o
un gigante destructivo cuando estad fuera de control.

Asl, les ensefié a mis nifios como hacer fuego,
como utilizarlo y qué hacer en caso de que algo
agarrara fuego por error. También les dije que nunca
tuvieran miedo de pedir ayuda, si hubiesen cometido
un error; porque, aungue me enojase, no los
castigaria y no querria que se hiclesen dafio.”

*8i, -dijo Filomena- fueron s hijos los gue
sacaron & un bebé de |as llamas el otro dia, Esto as
o gque quiero hacer. Les ensefiaré a mis nifios que
el fuego es maravilloso, pero tamblén peligroso. Les
ayudaré a entenderlo v les ensefard pacientementa
a usarlo sin peligro.”

El deseo sexual es como un fuego dado por Dios
para nuestro placer y para nuestro uso. El deseo as
muy intenso y, como el fuego, puede ser tanto un
allvio maravilloso como una fuerza destructiva.

Exzta trabags e presentads an ol 1| Curse [ntemacanal sobse Skda, Edecactibn v Socledad an al nstitito Macional de Higlens “Rafas] Hangel”,
convocado por &l Ministerio de Salud de ta Repiblics Bolivariana de Venerusls.

Z
3 Anthony de Melie La oracidn de la Rana.

4 Dr Radl Ayvala Befetin S04 Diciernbre 1995, Val. 4

5 Lsandes Odoy. Come mingr un prebiema de lodos.

8 Es clara ia influencla de premisas deoniologicas en euts acercamienta.
7 Jesus Rodriguez. La construccidn social de una enfermedad.

B Jusng.i-5

9 Corferencia de raligicsas y religiosns de Venazusls,

10 Enfrentands o SIDA. Un documento de estudio del Skl
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° Confieso que no
utilicé el lazo rojo

Violeta es hija de un pastor de la iglesia evangélica de Bolivia- Fundadora del
Concllio de Lideres de la Coalicion Global de la Mujer y el SIDA, iniciativa de
ONUSIDA; hasta el 20009 integra la Delegacion de las de los paises en desarrollo
al Directorio del Fando Mundial eontra el VIH/SIDA, la tuberculosis y la malaria;
delegada alterna para las ONG de América Latina y el Caribe en la Junta Directiva de
ONUSIDA. Entre 2005 y 2007 fue responsable nacional de la Redbol (Red Boliviana de
Parsonas gue viven con VIH/'SIDA), a la cual perfenece desde su creacion en 2001,
fambien forma parte de varias agrupacionas internacionales como fa Red
latinoamericana (Redla) y la Red Global de PVVE (GNP entre ofras,

gl Dia Mundial del SIDA. No tuve una agenda piblica, pero

si una muy importante para mi. No tuve entrevistas en la
television, pero si una entrevista con Dios donde reafirmé con El mi
compromiso de seguir luchando para detener la muerte que causa la
enfermedad, |a muerte causada por el VIH y el SIDA.

Mo viajé hasta la India, como la actriz Ashley Jude, tratando de salvar a
una persona con VIH qua hubiera conocido ese dia. En vez de eso, recordé
con detalles, coma varios de mis amigos en Bolivia y en el mundo murigron
antes que hubiera los medicameantos; y comao estuve con ellos tanto iempo
que, cuando murieron, ala vez que fue un alivio, su partida representd una
gran tristeza.

Mo reparti condones por las calles, pero hablé como todos los dias
acerca de la responsabilidad de las personas de no consumir alcohol y
praclicar relaciones sexuales al mismo tiempo,

Mo hice grandes pronunciamientos sobre la situacion de las mujeres y
las nifas, pero me quede en mi cama reflexionando acerca de lo dificil que
es ser una mujer diferente en un mundo machista.

M uchas personas me preguntarcn cuales fueron mis actividades

Mo hice un anuncio plblico sobre las conexiones entre al VIH y la violencia
contra las mujeres; en vez de es0, una vez mas recordé como sobrevivi a una
violacion @ manos de dos hombras y reafirma mi decision de perdonarios.

No participé de un debate acerca de como esta la epidemia en Africa y
del riesgo de converlirnos en “pequefias dfricas’ en América Lalina,
Mas bien, recordé todo lo aprendido de las personas con VIH y de
los movimientos sociales de Africa.

Mo recibi un premic por haber trabajade en la lematica
del VIH o por haber donado muchisimo dinero, porgue mi
galardén estd en los cielos. No utilicé ese dia para hablar
con la gente desesperadamente sobre el VIH, porque de
hecho hago eso todos los dias. El 19 de Diciembra, mas
bien decidi estar con mi familia, porque son ellos quienes
me culdan cuando estoy enferma.

El 1* de Diciembre, mi agenda estuvo llena de
actividades con mis parientes, momanios de descanso y
paradas tan sdlo para contemplar la belleza de las flores y
agradecer por estar viva, de recordar a los amigos que se
fueron, mas que de inmensas campafias en las calles.

Confieso que 2l Dia Mundial del SIDA no utilicé el lazo
rojo, porque llevo el VIH en el corazon v en la sangre lodos
los dias del afio.

Gracia Violela Hoss
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Mi esposa y yo
vivimos con VIH...
y con Dios también

Antomio Medina (Tony) y Yanina trabajan desde diversos espacios defiendo los DD.HH de las personas que vivan
con el ViH, y desarrolian acciones de solidaridad y prevencion. Son fundadores de la Asociacion Impulso Vital
Aragua (ACIVA), miembros del Grupo de Apoyo al Secretariado de la Red Venezolana de Gente Positiva [ RVG+),
y también forma parte de la Pastoral Ecuménica de Maracay.

ran los Oltimos dias del mes de octubre

del afno 1988, Estabamos en &l Hospilal

Central de Maracay, cuando recibimos el
diagnostico sobre la salud de mi esposa. Este daba
cuenia de una serie de enfermedades, que estaba
padeciendo en ese momento. Se trataba del VIH+. El
doctor nos llamod, a mi cufiada y a mi, y dirigiendose
directamente a mi, dijo: su esposa tiena "SIDA"
Respiré profundo. .. Ese fue el comienzo de una serie
de acontecimientos en cadena, uno detras de otro: el
rechazo hospilalanio, la discriminacidn, las miradas
de reojo ¥ una larga cadena de maliralos que
comenzamos a sufrir. En medio de pensamientos
confuses y contradicterios, me invadid un profundo
sentimiento de culpa. ;Por qué?.... Sin embargao, en
medio de la confusion y la angustia, sabia que tenia
gue velar por mi esposa y comencé a buscar posibles
soluciones. |ba y venia, de un lado a ofro, sin
encontrar respuesta. Pero seguia insistiendo. En

Maracay, y aun en toda Venezuela, no habia muchos
adelantos sobre el tema. Me di cuenia que no habla
organizaciones de ayuda, nl a donde acudir. |Pera
logramos superar la situacidn, y seguimos luchando!

Una vez enconirado el camino para la
recuperacion de mi esposa y la mia, aun seguian
momentos de duras luchas. En medio de todas
las angustias que nos golpeaban, pensaba que
estabamos solos, que todos nos daban la espalda,
Pero no era asi, estabamos equivocados. Ahora
reconozco que estabamos acompanados. |Y bien
acompanados! Aungue no nos dabamos cuenta,
Dios siempre estuvo presente. Ahora lo veo con
claridad, gue desde el momento de! diagnostico y a
traves de todos los tramites realizados, DIOS nunca
nos dejo solos, nunca nos abandond. jEl estuvo alli,
siempre a nuestro lado! Hemos visto lodo lo que
hemos hecho, y ahora reconocemos que los logros
alcanzados no habrian sido posibles sin la ayuda de
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Dios. Si, vimos como s& me cerraron
muchas puertas, mucha gente se alejo
de nosotros, se fueron los amigos,
quedamos “solos”. Pero se abrieron
muchas ofras puertas, se acercaron
nUEvVoS amigos y comenzamos, mi
esposa y yo. a pensar si nos que-
dabamos en nuestra casa, o 8 sa-
llamos a tratar de ayudar a cambiar '
el curso de esta condicion de salud,
que afectaba a muchos hermanos y
hermanas,

Cespues de reflexionar y reflexio-
nar... decidimes organizarnos para ha-
cer algo que contribuyera a cambiar,
por lo menos en parte, esla siluacion
dolorosa que afecta a miles de per-
sonas en nuestro pais. Fue asi, como
un dia, junto con otros amigos, organizamos la
fundacion: MANDOS AMIGAS POR LA VIDA (MAVID),
que funciona en el estado Carabobo. Desde
MAVID, le hicimos frente al desabastecimiento de
medicamento del afio 200¥, vy desde entonces
hemos continuado con este trabajo. Han sido
tiempos dificiles, pero de muchos logros v de
mucho aprendizaje. Ne ha sido nada facil, pero
hemos avanzado. Conocimos mucha genle
dispuesta al trabajo, que todavia siguen trabajan-
do en este proyecto, dando la cara por muchos
y muchas que viven con VIH/SIDA.

Cuando habian pasado dos afios de arduo
trabajo, decidimos venimos a Maracay. Personal-
mente debo confesar que, hasta ese momento, no
escuché ni siquiera un susurro de nada que tuviera
que ver con la parte religiosa o espinfual, referenta
a las personas afectadas con esta enfermedad.
El trabajo lo realizamos con un minimo apoyo de
algunas instituciones, pero con mucho corazon
dedicacion de |a gente comprometida. Una vez
establecidos en Maracay, decidimos organizar una
asociacion civil para darle respuestas a las
limitaciones vy a las situaciones de injusticia, refle-
jadas en los abuscs de los derechos humanos, de
las personas que viven con VIHISIDA, en nuestra
reqion y en nuestro pais, Asi nacid la ASOCIACION
CIVIL IMPULSO VITAL ARAGUA [ACIVA). Fue agul
donde conccl, durante &l mes de agosto del afio
2005, a un grupo de personas que estaban raba-

jando el tema del VIH, desde la perspectiva de Ia
fe cristiana. ¥ lo mejor de todo fue darme cuenta
de Ia forma ecuménica, como abordaban el tema.
Al principio no entendia mucho lo que pasaba en
ese grupo. Asi gue, con mucho recelo, comeance a
trabajar con ellos/as sobre la organizacidn de algo
gue llamaban “La liturgia ecumeénica par la vida". No
past mucho tiempo antes de que me diera cuenta
gue aste era un grupo alegre, gue en el compartir
del lrabajo, hacian la carga mas liviana. Entonces
comence a sentir que Dios se hacia presente en los
rostros de estas personas, que se hacian lamar:
LA PASTORAL ECUMENICA DE MARACAY.
Fue entonces, cuando comencé a experimentar
cambios en mi vida. Comencé a leer la Biblia y, vez
fras vez, encontraba pasaje que me hablaban de
LA VIDA DE CRISTO y de LA VIDA EN CRISTO,
Poco a poco me ful acercando, con mas confianza,
a ellos y ellas. jQue alegrial Por fin le estaba
viendo la cara al HOMBRE que cambio mi vida
para siempre: [Jesucristo!

Hoy ACIVA, y mi persona, Jesds Anlonio Medina
Muorales, acompafiado de otros y otras personas que
viven con VIH, con mucho orguilo, formamos parte
de LA PASTORAL ECUMENICA DE MARACAY.
Con profunda conviccion, hoy reconozco y puedo
afirmar que en los momentos mas dificiles, siempre
estuve acompanado del DIOS DE LA VIDA Y LA
ESPERANZA. |A 8l sea siempre la gloria!

Jesus Antonlo Medina Morales
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VENEZUELA SE HIZO SENTIR EN EL V FORO LATINOAMERICANO

Y DEL CARIBE EN VIH, SIDA E ITS

Los lideres mundiales conformaron el panel de
ponentes del acto inaugural, entre los que deslacaron
Cészar Munez, Director de la Oficina Regional de
OHNUSIDA, Marcela Romero, representante de la
Red Latincamericana y del Caribe de Personas
Trans (Redlactrans), José Sanchez, representante
de la Asociacién Civil Impacta y Venezuela tuvo el
honor de conformar este panel, representada por
Alberto Mieves (ACCSI) de la Red Latinoamericana
de personas con VIH (RedLat+), quien presentd un
impactante trabajo que refleja las deficiencias en el
activismo, en los servicios de salud para la atencion
y la prevencion del VIH y evidencid la constante
violacion de los Derechos Humanos que sufren
losfas personas con VIH/SIDA en la Region y sobre
todo en Venezuela, el cual produjo una gran ovacidn
en la audiencia y dejo claro una vez mas gue no sa
ha logrado el acceso universal

Un grupo de activistas fueron empoderados
como Corresponsales Claves de América Latina y
el Caribe para cubrir notas de prensa en estos
importantas escenarios intemacionales. La iniciativa
fue promovida por ONUSIDA, Via Libre, Portal
SIDA, International HIV/AIDS Alliance y el
Observatorio Latino, se realizd en la semana
previa a la Instalacién e inauguracién del Foro y
Venezuela fue representada por Richard Rodriguez
Gaerste, presidente de ASUVIDA (Carabobo) y
Punto Focal en Venezuela de la Coalicion Interma-
cional de Jovenes en VIHISIDA (GYCA).

Gladis Giralda, Maria Ortega y German Pirela de
AMAVIDA presentaron sus trabajos en la modalidad
de posters, ademas Eslevan Colina presentd su
trabajo de Prevencién de VIH/SIDA en jovenes de fa
etnia Bar de la Sierra de Perija del estado Zulia v
sirvio como moderador en varias sesiones del Foro,

Diana Irazabal de Mujeres en Positive por
Venezuela y Raiza Airas (Venezuela) en represen-
tacion del Movimianto Latinoamericano vy del Caribe
da Mujeres Positivas atendieron cordialmente a los
mas de 3.000 usuarios/as que se hicieron presente
en la zona de stands durante el Foro.

La informacidn fue dada a conocer por Jhonatan
Rodriguez, presidente de la Organizacion StopVIH,
guien presentd su irabajo de “Prevencién en los
colegios” el dia de la Inauguracian del Foro, baje fa
modalidad de poster. La defensa del trabajo durd
una hora, estuvo muy concumida por usuaros/as
locales y de olros paises de la Region quienes se
mostraron muy interesados/as en copiar el formato,
estralegia y metodologia sobre todo en palses como
Perl, Argentina y Bolivia donde los prejuicios del
catolicismo han influide y limitade el trabajo de
prevencion en nifios, nifas y adolescentes gque
realizan las organizaciones coma StopViH en esos
paises.

La doctora Marbelys Hernandez, Jefa del
Componente de Atencion del Programa Macional

SIDANTS del Ministerio del Poder Popular para la
Salud y Proteccion Social presento interesantes
trabajos sobre los afectos adversos (EA)Toxicidad
asociada al TARV en Venezuela, todavia con
resultados preliminares, 2008, entre ofros.

El registro de nuevas infecciones por VIH en
poblaciones joveneas (15 a 24 afos) conlinuan siendo
inadmisiblementa altas, basados en eslas premisas
y &n la constante violacion de los derechos humanos
de las personas con VIH/SIDA, los lideres de la
Region Instaron a los gobiemaos, organizaciones no
gubemamaentales y sociedad civil a enfrentar de
manera responsable al VIH, asimismo plantearon
unidad para abordar faclores sociales y econdmicos
que- originan vulnerabilidad en VIH/SIDA & ITS.

Derecho a tener acceso a métodos anticon-
ceplivos y preservativos como el conddn masculing
y/o femenina, expansion de servicios amigables de
medicos y empleados del sistema de salud de
todos los paises de Latinoamérica y el Caribe, fir-
mulas farmacéulicas apropiadas (antirmatrovirales),
acceso a educacion sin barreras. acabar con |a
ignorancia, estigma, discriminacion, respeto a la
confidencialidad, entre otros derechos fueron
exigidos por los adolescentes con VIH/SIDA de
Latinoamérica y &l Caribe bajo una iniciativa
promaovida por UNICEF

Fisanta: Organizacidn StophIH

Presencia Ecumenica

Mro. 87, Septiembre-diciembre 2008

NOTICIAS Y EVENTOS

kil



NOTICIAS Y EVENTOS

32

Aumentan casos (de VIH) en adolescentes y mujeres

Litimas Noficias | Lunes 30 de Moviembre de 2008

Caracas. La epidemia del VIH en el pals esta
concentrada en |& poblacion de hombres que tiensn
sexo con hombres {HSH), sin embargo, en los Gltimos
aftos, la curva de mujeres afectadas ha aumentada
y las edades de quienes se diagnostican con el virus
son cada vez menores

Asi lo evidancian |as estadislicas manejadas por
&l Programa Macional de VIH/SIDA e ITS del Ministerio
de Salud. Deisy Malos, coordinadora del programa,
sefiala que la mayoria de los casos se concentran en
el rango etaren de 25 afios a 45 afios, pero estan
reciblendo reporles de |ovenes de 17 anos, asi
como de mujeres amas de casa o profesionales
hatarosaxuales.

Segun el registro de este afio, 72 mil venezolanos
viven con VIH. 80% son hombres y 20% mujeres,
informd Matos. Y la mayoria de ellos se distribuye
entre Distrite Capital, Zulia, Mérida, Muava Esparta,
Carabobo, Aragua y Bollvar,

Lowing Gonzalez, del grupo Ases de Venezuela,
comentd que las infecciones en adolescenles son
alarmantes. Mientras antes recibian a uno o dos por
ano, ya diagnosticados que buscan asaesoria, este
afo acudieron ocho.

Sobre las mujeres, recordd que hace 20 ahos
la proporcion de infectados era una mujer por 17
hombres y ahora &s una por cada tres, en el mundo,
y 2n al pais lambién se siente esia tendencia.

Mensajes, Malos reconoce que el programa ha
tenido fallas en el tema de campafias preventivas.
Indico que esta ano disefaron una dirigida a jovenas,
adolescantes y universitarios, ¥ esperan la pronta
aprobacion.

Explicd gue cambiaran la manera de hacer
llegar el mensaje, pues en un estudio hecho en
universitarios encontraron gue todos manejan
informacion sobre el VIH/SIDA pero tienen poca idea
del riesgo. "Les preccupa el embarazo pero no fa
posibilidad de adquirir VIH u otra infeccién de
transmision sexual (ITS)"

Logros y deudas. El afio pasado al ministro de
entonces, Jesus Mantilla, anuncid que este afio
2009 harian un estudic para conocer como esta la
epidemia y que los resultados estarian listos en este
mas.

Matos indico que serd en 2010 cuando lo realicen
Seran cuatro estudios.

Uno sobre co-infacclén tuberculosis-VIH,
prevalancia de VIH y sifilis en embarazadas, relacion
abortos-VIH vy, el mas importante v complicado,
prevalencia de VIH y otras ITS en HSH. Sa hara una
jormada nacional de salud al que todos estardan
invitados a hacerse axamanas generales. Asl se
evitaria la discriminacion y estigma en esta poblacion,
dificil de abordar. Uno de los retos para el proximo ano,
rafirid Matos, serd hacer &l estudio en la poblacion
HSH y activar campafas masivas vy diferenciadas a
cada grupo social.

Destacd entre los Gltimos logros el aumento, cada
afo, del presupusesto para apoyar programas
propuestos por organizaciones de base, desarrollo
de estudios de resislencia viral y adherancia a
medicamentos y unificacién de paultas. Asegurd que
no habra mas problemas con los condones, pues
ahora seran comprados al Fondo de Poblacion de
Maciones Unidas.
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Iglesias coinciden en
la necesidad de
prevenir, educary
no discriminar a
causa del VIH y SIDA

Mayra Rodriguez

Ciudad de Guatemala, lunes, 23 de noviembre de
2009 (ALC) - Mejorar la educacién en relacion a la
salud sexual, un mane|jo técnico y humano adecuado
de las enfermedades relacionadas con el tema, asi
como la asignacion de un presupuesto estatal
suficiente que responda a las necesidades del pais
en materia de atencién integral a personas con
VIH, fueron las demandas gue realizd ef Concejo
Ecuménico Cristiano de Guatemala, en un foro
debate realizado agui, el pasado viernes, con el gue
se dio Inicio a las actividades de conmemaoracidn
del Dia intermacional de Lucha Contra &l SIDA.

Las iglesias enfafizaron sobre la necesidad de
trabajar en la prevencidn y de incluir en esta tarea,
asi como en las investigaciones y estadisticas, a las
poblaciones indigenas, jovenes y mujeres, que a la
fecha no s reflejan en las cifras oficiales, por lo cual
caloulan que podrian sumarse 60mil casos de S5I10A
a los 18,856 gue registra en Guatemala el Centro
MNacional de Epidemiologia del Ministerio de Salud
Publica y Asistencia Social, debido a la falta da
acceso a una alencion médica adecuada,

“Aceptamos que &l VIH ya estad en las iglesias,
que los jovenes, nifics y nifias merscen toda fa
informacion, por lo que parle del reto es capacitar a
los agentes religiosos™ afirmé Dee Smith, coording-
dora de la Sub-Comision de VIH de la Conferencia
Episcopal de Guatemala, guien, ademas. exigid que
el Estado designe los recursos suficientes para
promover una respuesta integral a la pandemia.

“Muchas veces se percibe como barrera el hecho
de que desde la Iglesia se hable de moralidad y ética,
pero estos son fundamentos humanos que lienan que
var con la promocion de derechos humanos™ dijo Dea
Smith, guien valord importante el desarroliar, desde
los proveedores de servicios vy desde cualguier
sector de la sociedad, estralegias para disminulr la
discriminacion y el estigma que sufren las parsonas
y sus famillas cuando conviven con el VIH.

Accion Ecuménica
concluye Proyecto
en Amazonas
apoyado por el
Ministerio de Salud y
Desarrollo Social

El Proyecio Escuela de Sexualidad
Intercultural luvo como objelive la capacitacion y
equipamiento de docentes en la lemalica del VIH
y SIDA y Salud Sexual y Reproductiva, que trabajan
con comunidades indigenas en el Municiplo Alures
del Estado Amazonas, a fin de gue se conviertan en
multiplicadores/as y contribuyan en la prevencion de
Infecciones de Transmision Sexual (ITS), incluyendo
el VIH-SIDA.

Los/as multiplicadores/as no sdlo fueron
capacitados en educacidn sexual, sino que tuvieron
la oportunidad de vivenciar la melodologla a
emplear y ademas fueron equipados con
materiales para ser usados eén sus respectivas

comunidades e instituciones,

Esta propuesta forma parte de un proceso de
formacion gue Accidn Ecuménica inicia hace cinco
anocs en la region con jovenes de las diversas
comunidades indigenas, pero en esta oporunidad
quisimeos darle mayor énfasis a la capacitacion del
personal docente que trabaja directaments con los
adolescentes en diversas instituciones del Municipio

Atures.

Mas de 70 docentes participaron de esta
expariencia, y mas de 2000 jévenes fueron al-
canzados con los diversos talleres, a través de las
diversas replicas que se realizaron durante el afo.
Cabe destacar que el proyecto logrd incorporar a
17 instituciones de la regidn, v el material usado fue
validado por los propios docentes con |a ayuda de los
jovenes, y publicado para seguir usandolo como
herramienta de apoyo en subsigulentes procesos
formativos
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Responder al VIH y SIDA desde los
medios- Recursos para radio

Una completa gula dirigida a comunicadores y
comunicadoras, personas e instituciones gue informan
y educan sobre & VIH y SIDA.

Quito, martes, 1 de diciembre de 2009

A veces, para prevenir el VIH-SIDA se fomenta el
miado o los prejuicios. Usan los términos “infeccidn™y
“contagio” como sindnimos, refiriéndose a fa epidemia
como una enfermedad de “grupos en riesgo” o se
asocia &l VIH con homosexuales o drogadictos. Estos
amores y confusiones pueden achar por tierra buenas
intenciones.

Precisaments, este primero de diclembre se celebra
Dia Mundial de Ia Lucha contra el SIDA. En la Web de
Radialistas, y también en Radioteca, se encueniran
muchos audios para Usar en emisoras.

Pero, ;jcomo conducic una revista sobre el tema?
L Qué lenguaje escoger para hablar de la epidemia?
{Como explicarte a la audiencia la diferencia entre
al VIH v el S1IDA? ;De qué forma realizar unos spots
para evitar @l avance de la epidemia?

La Guia de produccion para responder al VIH-SIDA
desde la Comunicacion Social viena en auxilio. Una
completa herramienta de trabajo dirigida tantoc a
periodistas, comunicadores, asl como personas e
instituciones gue elaboran productos para informar,
comunicar y educar sobre el VIH y SIDA,
Redactada por Lourdes Vallejo, fue publicada por el
Programa de las Maciones Unidas para el Desarrolio,
PHUD, v s& puede descargar de |a pagina de ONU
SIDA Ecuador. Un complemente perfecto para ser
eficaces en frenar la expansion de esta epidemia que
afecta a mas de 30 millones de personas en todo &l
mundo.

Extranjeros con SIDA podran entrar a EE.UU.

Redaccion: BBC Mundo

Estados Unidos pondra fin a 22 afos de prohibicidn de
ingreso a extranjeros portadoras del VIHSIDA, confirmd
aste viemnes el presidente Barack Obama.

El mandatano hizo al anuncio duranta [a ceremonia an
la que firmad [a extansion de la Ley Ryan White de
Ampliacion de Tratamiento del Virus de Inmuno-
deficiencia Humana (VIH) y el SIDA,

“5i queramos ser [[deres globales en el combate contra
el VIH/SIDA, necesitamos actuar como tales" dijo
Obama. "Hablamos de reducir &l estigma que repre-
senta esta enfermedad, pero aun asi hemos tratado
CONTIO. Una amenaza a un visitante que wvive con elia®.

El corresponsal de la BEC en Washington, Imtiaz Tyab,
informad que: *Estados Unidos s uno de los doce Unicos
paises gque siguen condenando la entrada de parsonas
portadoras del virus®

Se espera que la prohibicion sea retirada al inicio de 2010,
Mas miedo que hechos

El anuncio sa hizo durante la ceramonia en ia que se
firmd la extension de la Ley Ryan White.

El presidente Obama recordd gue la decisidn tomada
haca 22 afios fue "basada mas en &l miedo gue en los
hechos"

Asegurd que "publicara esie lunes un reglamento de-
finifive que eliminara la prohibicion que se hara efectiva
inmediatamente despues de Ano Nuesvo®.

La prohibicion se impuso en 1987, en una época en la
gua s& conocia poco scbre el sindrome. En 1993, =l
Congreso convirtia al VIHSIDA en la dnica condicion
médica incluida de modo explicito en las leyes de
inmigracitn que Impedia la entrada al pais

El proceso para levantar la prohibicion se inicio durante
la administracion del presidents George W, Bush, cuando
el Senvicio de Inmigracién anuneld que habia levantado
la prohibicidn en sus reglamentos inlernos,

Centro de Salud Integral

El Centro de Salud Integral es atendido por un equipo de profesionales de la medicina
altamente cafificado, de una profunda calidad humana y reconocida experiencia que

convierten la consulta en un encuentro terapéutico.

» Pediatria « Dermatologia

+ Gineco-obstetricia x « Odontologia
-Control prenatal « Medicina general : + Nustrician
-Planificacion familiar -Evaluacion pre-operatoria -Control de peso
-Ecosonograma -gr;iriacardmgmma -Atencién nutricional
-Colposcopia g a menor A ;
-Gitologia » Laboratorio Clinico
-Laboratorio Patologico

C/ Norte 10 -San Vicente a Medina Nro. 139, La Pastora TIf. 0212- 8611196
“Quien no vive para servir, no sirve para vivir”
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ALIANZA DE FE Y DESARROLLO:
UNFPA A NIVEL GLOBAL, REGIONAL Y NACIONAL FORMA

REDES CON LAS ORGANIZACIONES BASADAS EN LA FE PARA
TRABAJAR A FAVOR DE LA POBLACION Y EL DESARROLLO

LOS ANTECEDENTES

El Fondo de Poblacion de las Maciones Unidas
(UNFPA) promueve el derecho de cada mujer,
hombre. nifia y nifio a disfrutar de una vida sana y con
lgualdad de oporiunidades para lodos y lodas. El
UMNFPA apoya a los paises en la utilizacion de los
datos socic-demograficos para la formulacion de
paliicas y programas de reduccion de la pobreza, y
para asegurar que todo embarazo sea deseada, todos
los partos sean seguros, lodos los jovenes eslén
libres del VIH/SIDA v todas las nifias y mujeres sean
tratadas con dignidad y respeto, La mision del UNFPA
es una sintesis del Programa de Accion de fa
Conferencla Intemacional en Poblacidn y Desarrollo
(CIPD), ¥ como tal aporta los cimientos para apoyar
a los paises en la consecucion de los Objetivos
de Desarrollo dal Milenio entre otros acuerdos
internacionales. Esto en wvirtud a la premisa
establecida por consenso enire los paises: gue la
base del desamrollc estd en la comprension de los
faclores demograficos y de su interconexion con la
salud reproductiva y la equidad de género, y que fa
poca atencion de esta relacion contribuye a la
reproduccion de las desigualdades y a la pobreza.
Esta concepcidn, mas especificamenta, implica para
él UNFFA el reto de alcanzar sus objetivos bajo un
enfoque culturalmente sensible

NUESTROS PRINCIPIOS

Nuestro principio rector es que ia cultura importa,
v gue la fe v las religiones son parte vital de |a cultura
de la mayoria de las personas en todo el munda, Por
ello, y por cuanto enfatizamos nuestro trabajo en los
derechos humanos universales, para el UNFPA es
crucial establecer alianzas, de manera reflexiva y
sensible culturaimente, con los grupos y organi-
zaciones que han establecido amplias y profundas
tradiciones al servicio de lo social en las areas del
Programa de Accidn de la Conferencia Internacional
en Pgblacion v Desarrollo (CIPD).

Por medio de la movilizacion de socios interesados
@n participar en redes interconfesionales a nival
nacional, regional y global, estamos construyendo
mecanismos de colaboracion entre organizaciones de
fe con &l trabajo del UNFPA y de ofras agencias de
Macioneas Linidas.

Para estos fines, al UNFPA ha desarrollado
directrices, principios y esirategias para buscar el
acercamiento y el compromiso de las OBF como
agentes de cambio en favor del desarrollo.

=

NUESTRO VIAJE

Al examinarse con detenimienfo el intercambio
entre el UNFPA y las organizaciones basadas en ia fe
(OBF), se revela una travesia de 30 afos. Basandosea
en este legado, el UNFPA inicié en el 2007 una serie
de consultas regionales y globales que han permitido
el intercambio de aquellas mejores practicas (good
practices), lecciones aprendidas, y recomendaciones
para el trabajo con las OBF en cada pals y regidn en el
marco de los temas prioritarios de la CIPD, como por
ejemplo; violencia basada en géner, prevencion y
alencion del VIHISIDA, empoderamianto de la mujer,
raduccion de la mortalidad materna, prevencion de
embarazos no deseados y ayuda humanitaria en
situaciones de emergencia,

Los foros realizados con QOrganizaciones Basa-
das en Fe, han sido:

Africa — Durban, Sur Africa, Diciembre 2007
Asia— Kuala Lumpur, Malasia, Mayo 2008
Estados Arabes - El Cairo, Egipto, Junio 2008

América Latina v el Carlbe — Buenos Alres,
Argentina, Septiembre 2008

5. Foro Global del UNFPA sobre Organizaciones
Basadas en la Fe para Poblacidn y Desarrollo,
Estambul, Turquia, 2008
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6. New York, Alianza entre Organizaciones
Basadas en la Fe y el UNFPA, Agosto 20089

7. Europa del Este y Asia Central — Minsk,
Belamis, Septiembre 2009

Durante las dos dltimas reuniones globales
celebradas en Estambul y Nueva York, en Octubre
de 2008 y Agosto de 2009, respectivamente, fue
posible intercamblar con 200 organizacionas y
lideres religiosos en la primera, y con méas de 40
representanies de organizaciones basadas en la fe
en la segunda, incluyendo organizaciones de
caracter intermacional como: Vision Mundial, Auxilio
Istamico, Agencia Adventista para el Desarrollo v
Recursos Asistenciales ADRA, YWCA, Ejército de
Salvacion, Fundacion Arte de Vivir, El Parfamento de
las Religiones de! Mundo v Religiones por la Paz.
En ambos encuentros, se lograron imporiantes
acuerdos y recomendaciones para el trabajo
conjunto de estas organizaciones con &l UNFPA,
que conllevaran a una imporiante expansion de las
redes de abogacia, prevencidn, proteccion y alencién
a la poblacién de todo el mundo, especialments de
los mas desposeldos v vulnerables,

La Oficina de UNFPA en Venezuela, realizd la
Primera Reunion Inter-confasional preparatoria del
Foro Nacional de OBF sobre Poblacion v Desarrollo
en Venezuela el pasado abril de 2008. En esta
primer encuentro se dieron cita lideres religiosos
representantes de mas de 10 Organizaciones
Basadas en la Fe del area melropolitana v ceniral
del pais, quienes favorecieron la idea de la creacidn
de un espacio de encuentro entre las diversas OBF
que trabajan a favor de los temas consensuados en
Cairo y prioritanics para el pais,

NUESTRA AMBICION...

El 2009, afo en el que celebramos el 15°
aniversario de la CIPD, es el momento para hacer
un balance del frabajo y los avances hacia la
consacucion de los objetivos establecidos en el
Cairo hace 15 anos. Debemos continuar nuestros
esfuerzos para implementar el Programa de Accién
planteado en la CIPD, asi como lograr los ODM 1, 3
5 logrando redudir 8 la pobreza mundial a la milad
para el afo 2015, trabajando hacia la igualdad de
género y reduciendo la mortalidad materma. Nosotros
tenemos mucho que aprender de las OBF Los
encueniros venideros nos permitiran celabrar estas
asociaciones, evaluar su soslenibilidad, vy alcanzar
compromisos en aneas especificas de colaboracion.

A traves de las Redes Inter-confesionales a nivel
Macional, Regional y Global, el UNFPA tliene la
gportunidad unica de treer al frenfe de itrabsjo a
aquellas Organizaciones Basadas en la Fe, dispues-
tas a asumir la vanguardia por la salud reproductiva,
la equidad de género y la reduccién de las
desigualdades y la pobreza. Esta allanza permitira
potenciar nuesiras voces para que sean incorporadas
en el dialogo con los gobiemos, con los homdlogos de
las Naciones Linidas y con la sociedad en general,

CON TODOS LOS RETOS DEL MUNDO
HOY, ;.COMO PODEMOS HACER LA
DIFERENCIA?

UNFPAl invila a unirse al Foro de Organizaciones
Basadas en la Fe para el didlogo y compartir acerca
de un tema central: no podemos alcanzar un futuro
sostenible a8 menos gue se preste mas alencidn a
cuestiones muy basicas, como la poblacién, la
igualdad y la salud. Obtenga los hechos, Unete al
didlogo. jVamos a encontrar un terrenc comdn!

El Centro de Documentacion de Accion Ecumeénica

ofrece, a instituciones publicas y privadas, ONGs y publico en
general los servicios de su Salon de Conferencias para
reuniones, talleres y cursos de capacitacion.

- Capacidad para 45 personas
- Pizarra acrilica

- Mesas de trabajo

- Video beam

- Clima de montana

- Precios justos y solidarios
- Ubicado en el casco historico de la
Pastora - Caracas.

- A 10 minutos de la Estacion Capitolio
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Discurso de Inauguracion del Foro 2009

Dr. Cesar Antonio Nufez
Director Regional ONUSIDA - America Latina

Saludos
Muy buenas noches a todas y todos,

Soy portador de un saludo afectuoso v solidanio del Director ejecutive de ONUSIDA, Sr. Michel Sidibe,
lgualmente de mis colegas Direclores Regionales de las distintas agencias de las NN.UU en América
Latina y et Caribe.

Es un placer eslar aqgul esta noche con ustedes en ocasion del Acto Inaugural del V Foro Latinoamericano
y del Caribe sobre VIH/SIDA e ITS, con el gue la Secretarla Técnica del Grupo de Cooperacian Técnica
Horizontal de América Latina y del Caribe en VIH/SIDA (GCTH) nos redne nuevamente para revisar nuestros
avances an los Olimes dos afios y nos invita a revisar los desaflos aun vigentes frente a la epidemia del
SIDA en América Latina y el Caribe.

Después de casi 30 afios de epidemia de SIDA, nos encontramos en un momento histoico muy
gspecial, Estamos a las puertas de 2010. Como ustedes saben, hace casl 10 afios, en el 2001, 189 Estados
miembros de las Maciones Unidas firmaron la Declaracion de Compromiso sobre el VIH/SIDA duranie la
Sesion Extraordinario de la Asamblea General de las Maciones Unidas, conocido mas cominmente como
UMGASS por sus siglas en ingles, a través de |a cual se comprometieron a alganzar ciertas metas en la
respuesta al VIH para &l afio 2010. Este fue un momento crucial en la respuestia al VIH: lideres y jefes de
estado discutieron y reconocieron la necesidad de accion y compromiso inmediato para disminuir el
impacto de la epidemia. En Buenos Alres hicimos hincapie gue la fecha se aproximaba. Casl diez afos
después, el 31 de marzo de 2010 para ser precisos, los paises en todo el mundo —gobiemaos y sociedad
civil- estaran presentando sus informes de progreso hacia las metas de UNGASS. Estos informes
brindaran la oporiunidad para un momento de evaluacion,

Pregunlo a lodos ustedes: Diez afos después de haber firmado la Declaracidn de Compromiso, jcudl
as el eslado de la epidemla en América Latina? 2 Cual ha sido la respuesta? jHa sido efectiva? ,Que
podemos mejorar para lograr revertir el curso de la epidemia para 2015, meta propuesta en los Objetivos
de Desarrolio del Milenio, de los cuales el VIH es uno?

Sobre el Acceso Universal compartird con ustedes algunas reflexiones:

De acuerdo con el informe, "Hacia el Acceso Universal’ lanzado en septiembre por UNICEF, OMS y
ONUSIDA, mas de 4 millones de personas en paises de bajos y medianos ingresos reciben terapia
antirretroviral, lo que representa el 42 por clenlo de los 9.5 millones de personas gue requieren ser
tratados. Un aumento de! 36 por ciento en un afio y de 10 veces en cinco afios. Entre 2007 y 2008,
America Latina alcanzd un incremento de 4 por ciento en la cobertura de tratamiento antiretroviral, legrando
una cobertura de 55 por clenfo, la mas alta de cualguier grupo de palses de bajos y medianos ingresos an
el munde. En el 2008, en América Latina y e! Caribe, 54 por ciento de las mujeres embarazadas tuvieron
acceso a la prueba del VIH y 54 por clento de mujeres embarazadas viviendo con VIH tuviersn acceso al
programa de prevencion de la transmisién perinatal del VIH.

El acceso a tratamiento ARY en menores de 15 afios llega al 76 por ciento en America Latina y el
Caribe (B2 por ciento en América Latina y 55 por ciento en el Caribe). El nimero de nuevas infeccionas
&n la regidn s& ha mantenido en 140,000 entre 2005 y 2007. En los dlimos cinco afios se ha visto un
incremento en los recurscs invertidos en paises de América Latina para sus respuestas nacionales a la
epidemia, hasta aproximadamente $1,000 millones en 2006, de los cuales |la mayoria son de fuentes
domésticas.

También ha habido un incremento en la inversidon del Fondo Mundial en la region: 24 subvenciones
para VIH han sido aprobadas para 13 paises y dos organismos sub-regionales de América Latina por un
total de aproximadamente $427 millones entre las Rondas 1 y 9, Quiero hacer especial mencion gue
desde Buenos Aires hemos tenido la oportunidad de mostrar al mundo la respuesla de América Latina en el
marco de la Conferencia Internacional sobre SIDA organizada por México en Agosto del afio pasado. Fue
justamente alll donde se firmd la Declaracién Ministerial de Salud y Educacién, un importantisimo logro
cuya letra debe ser implementada lo antes posible en todo el conlinente.

Estos son, sin duda, logros significativos y esperanzadores. Sin embargo, todavia hay mucho por
hacer e importantes brechas para cubrir en la respuesta a la epidemia en la region. Veamos apenas lres
aspectos:

1. La erisls Financlera Mundial.

Ciertamente la crisis econdmica global, fas crecientes presiones para reasignar fondos de la respuesta
al VIH a otras causas apremiantes, como el cambio climatico y la seguridad alimenticia, ¥ la percepcion
que los paises de Ameénca Latina no precisan de apoyo financiero externo por ser paises de medianos
ingresos, presenta dudas respecto a si se lograra el nivel de inversion requerido,
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Los recursos existentes deben invertirse con un enfogue basado en evidencia. Desde sl ONUSIDA
recordamos insistentements que debemos "Hacer funcionar el dinero.... Para la gente que mas lo necesita”,

2. Los derechos humanos de las comunidades afectadas.

El estigma y la disoriminacion obstaculizan el acceso a la prevencién y la atencidn, y contribuyen a
exacerbar otros factores de vulnerabilidad, incluyendo la falla de acceso a servicios de educacidn, salud,
entre olros servicios sociales. En América Latina el SIDA se concentra principalmente en las poblaciones
mas expuestas, Incluyendo los HSH, TS femeninas y masculinas, la comunidad trans, y los usuarios de
drogas inyectables y no inyectables. Las cifras mas reclentes sefialan también un giro cada vez mas
insinuado donde el VIH esta afectando importantemente al grupo de mujeres.

Estas poblaciones son victimas de esfigma y discriminacian, arraigados en las actiludes, normas v
practicas sociales de la regidn (machisma). Esto se refleja en los altos niveles de prevalencia,
particularmente entre hombres que tienen sexc con hombres, trabajadoras sexuales y usuarios de drogas
inyectables y no inyectables. En esta categoria debo mencionar igualmente a los privados de libertad.

5i bien es cierto que todos |os paises de América Latina han eliminado leyes que criminalizaban la
homosexualidad, esto no sucede adn en el Caribe. La mayoria de los paises maniiene una posicidn
neutral frente a la diversidad sexual y discriminacion asociada: solamente en 3 paises s& han
implementado medidas legales prolectoras relacionadas a la diversidad sexual y las PVV y & han adoptado
medidas reconoclendo derechos iguales, por ejemplio en parejas del mismo génera,

Menciono la Camparia contra el estigma vy discriminacion a lanzarse oficalmente &l 1 de diciembre,
¥ a las personalidades peruanas solidarias con las personas afectadas de distintas poblaciones.
Esfuerzo apoyado por el PNUD y ONUSIDA.

3. La Prevencion es esencial,

En genaral, entre los retos que enfrentamosg para ampliar la respuesta al VIH en los paizes de nuestra
region encontramos;

. Debemos enfatizar sobre la prevencidn, la prevencion, y la prevencion: necesitamos ampliar
importantemente la cobertura de programas de prevencion.

- Si por cada dos personas que entran a recibir tratamiento ARV, se registran cinco nuevas
infecciones, no existe presupuesto que pueda pagar por el tratamiento necesario. La prevencion
es nuesira solucidn mas sensata, sin bajar la guardia en la entrega de tratamianios,

. Se debe producir y usar informacién estratégica sobre |la epidemia en los paises para identificar
donde esta creclendo, para enfocar los esfuerzos en esas areas y poblaciones, y evaluar, en base a
evidencia, los logros y brechas a ser enfrentados, El acceso universal para poblaciongs mas
expuestas solamente podré ser logrado si las politicas y los servicios reflejan las necesidades de
estas poblaciones.

Desde el ONUSIDA enfalizamos sobre la importante que los palses “conozean su epidemnia, conozcan
su respuesta y gque actlen enlonces basados en la evidencia™. Mi mensaje a ustedes esta noche es
alentarles a todas y todos a renovar su compromiso a nivel nacional y regional hacia el acceso universal
en &l contexto de la promocidn y cumplimiento de los derechos humanos.

Este Foro brinda una oporfunidad para mantener el impulso en la respuesta regional a la epidemia
hacia UNGASS 2010 y ojala influenciar la agenda de la sesidn de allo nivel sobre los Objetivos de
Dasarrolio del Milenio el prdximo sepliembre para visibilizar a América Latina, sus desafios y necesidades
en la respuesta al VIH, como sus logros v buenas practicas.

Como lo ha expresado Michel Sidibe, Director Ejecutive de ONUSIDA,

Asegurar el acceso equitativo sera nuestra preocupacion primaria. El Marco de Resulladas dal ONUSIDA
(Secretariado ¥ agencias co-patrocinadoras), propuesto para 2009-2011, marca una rula para llegar al acceso
universal y perfilarnos sobre los objetives de desarrollo del milenio. Les invito a que lo utilicemos juntos.

ONUSIDA seguira siendo la voz de los que no tienen voz, asequrando que los grupos marginados y
las poblaciones mas vulnerables a la infeccion por el VIH tengan acceso a servicios, vitales para el
bienestar propio, de las familias v de las comunidades,

Aliento a los goblernos de esla regitn a sostener y ampliar los programas brindados por la sociedad
civil, Incluyendo personas viviendo con VIH, mujeres, jovenes, nifias/nifios, y por supuesto a las
poblaciones de mayor vulnerabilidad que concentran la proporcién mas alta de infeccidn: hombres que
tlenen sexo con hombres, trabajadoras sexuales, comunidad trans, ¥ usuarios de drogas.

Les deseo éxitos durante este Foro,
Muchas gracias.
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INTRonuccu'n! A LA DECLARACION DEL
PRE FORO ECUMENICO E INTERRELIGIOSO

Todo documento liene siempre una reserva de sentido independiente de guienes lo han redaclado.
Esos texios adquieren una independencia y resonancia gue reflejan la identidad tanto de quien se
propuso enviar un mansaje como la relectura gue desde su identidad personal y su contexto realiza al
lector, Es por ello gue guiero realizar esa advertencia como para saber desde un inicio que las
consideraciones que expresaré a continuacian forman parte de mi particular y personal lectura que hago
de la Daclaracion de la Red |nterreligiosa que se presenio el 22 de noviembre de 2008 en el V Foro
Latinparnericana y del Caribe realizado en la ciudad de Lima.

Rapidamenta @ piblico que participo en la presentacion detecto sus fortalezas y debilidades, Los
documentos de una comunidad de fe muchas vaces hablan tanto por lo que dicen como por lo gue callan.
Esas dificultades reflejan una realidad que en lugar de ser un obstaculo es una riqueza: la diversidad de
posiciones tanto leolbgicas como pastorales. La Red Intereligiosa Latinoamericana y Carnbefia en VIH ¥
SIDA es en si misma una diversidad que trabaja en unidad, con todas las tensiones y dificullades que
elio presupone. En el V¥ FORO hemos comprendida que fenemos mucho que aportar de nuesino pasado
y la forma en que llegamos al presente. Hemos comprendido que el espiritu de cruzada, las hogueras para
Ios gue pensaban o eran diferentes, las posiciones apologéticas a ulfranzas ya no son caminos a recorrer,
Ese doloroso aprendizaje que nos ha llevado a comprender que el camino de fa cooperacién pasa por el
reconocimiento y fa valoracion positiva de la diversidad y |a diferencia es el gran aprendizaje qua podemos
aportar a nuestra realidad. Muestro pasado y presente puede ser una de las lecciones aprendidas en esia
voluntad de trabajar como diversidad reconciliada.

El documento debilidades. Una de ellas es la dificultad de hablar abiertamente de los temas crilicos
gue se presentan en el area de la prevencian, Las y los participantes en la presentacion inmediatamente
luego de su leciura puntualizaron la necesidad de lener alguna palabra sobre el tema “preservativa” v el
olro tema eritico que es el didlogo y Ia inclusion de las personas y grupos que representan la diversidad
saxual. En el eslado actual de nuestro diadlogo seria imposible hablar en forma frontal de esos temas
porque debemos con honestidad reconocer gue no hemos podido construir fodavia consansos al respecto.

Pero frenta a esa debilidad tiene forlalezas que pueden brindar un encuadre desde los cuales hablar da
los temas de debate. En primer lugar y como gran logro esta Declaracion del Pre Foro Ecuménico e
Interreligioso es que refleja con fidelidad el desarrollo del mismo programa realizado el 18 y 20 de noviembre,
Esas lineas de comprensidn de la farea de las comunidades de fe es la que quiero resaltar

En primer lugar se resalta |a voluntad de acompafiar a las personas con VIH desde un amor nclusivo,
La expresion “amor inclusivo”™ puede compranderse en forma estrecha o en forma amplia. No sélo
tenemos que tener en cuenta aquello gue el texto afima sino también la dimensidn que cada lector le
gquiera dar a esa afimacion. La propuesta inicial de las y los pariicipantes del encuentro es producir {a
inclusion desde el amor de lodas las personas que viven con VIH en sus identidades. Ese es un amor
provocativo y costoso. La inclusidn se la puede entender como una mera sumatoria a las comunidades
existentes o como un procesn de transformacidn de lodos los aclores en el proceso de inclusién,

El sequndo elemento importante que surge del primer parrafo es el compromiso de trabajar tanto en la
prevencidn como en la educacidn y acompanamiznto en una perspactiva de derechos humanos, Derechos
& inclusion van juntos en el proceso de conversion tanto de las comunidades de fe como de todos los
participantes en el proceso para alcanzar una "acogida incondicional”. El proceso de trabajar y prevenir
"tloda forma de estigmatizacion y discriminacion” forma parle de la voluntad de conversion para garantizar
una acogida incondicional, un acompafar desde un amor inclusivo y promover la vigencia de lodos los
derechos humanos. Aguellos que tengan ocidos tienen que olr este posiclonamiento que es realmente un
logro importante en la construccitn de consensos entre las comunidades de fe. Indudablemente no
hablamos abiertamente de la diversidad sexual pero estamos danto el marco de referencia en el cual
hemos de construir todas nuesiras acciones que promusvan el acceso universal de todas v todos a la
prevancion con educacion, a los tratamjentos y al respecto incondicional de todos los derechas humanos,

Asimismo esta Declaracién reconoce que nuestra poblacion objelive son las propias comunidades de
fe que necesilan ser preparadas para frabajar de acuerdo a esos ejes, sumando a ese compromiso la
perspectiva de género, como herramienta de analisis del ejercicio de los derechos a partir de la construccion
culfural y religiosa que asigna diferenie acceso & los espacios de poder de acuerdo a las identidades
sexuales.

Ademas de fa voluntad de “generar procesos significativos de educacion y sensibilizacion” existe la
voluntad manifiesta de dialogar con las nuevas realidades que la epidemia ha puesio de manifiesto, Esta
voluntad de didlogo es un compromiso esencial en el proceso de cooperacion de las comunidades de fe con
todas las redes de personas con VIH y con todas las organizaciones de la sociedad civil que trabajan para
erradicar &l estigma y la discriminacion relacionada con todas las realidades visibilizadas por la epidemia.

Con mucha humildad la Declaracién del Pre Foro reconoce su proceso de aprendizaje en el dislogo con
tas personas con VIH. Este dialogo les ha llevado a un redescubrimiento de las fuentes de sus identidades
confesionales, a una relectura de esas fuenies y a una renovacion de las acciones de solidaridad v de justicia.

En el tema critico de Ia sexualidad, las y los participantes del Pre Foro asumen el compromiso de abrir un
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dialogo sustentado en informacion completa y sustentada de forma tal que puadan enfrentar los mitos
que dificultan un hablar honasto y transparente del lama

Fimalmente se asume la voluntad conjunta de hacer gque todas las acciones en prevencidn, educacion,
acompafiamiento y promocion del acceso universal a la mejor calidad de tratamientos y de derachos
culminen en incidencia en politicas publicas que transformen las situaciones de injusticia, estigma,
discriminacian y desconocimiento de derechos.

He querdo compartir esta particular forma de comprender la Declaracion como para promoveria
como herramienta de un posible trebajo conjunto, de cooperacion y accion que puedan fransformar a
nuestras propias comunidades, a la realidad social y cultural en la cual estamos inseros y promover un
fuluro de justicia y esperanza. Desde ahora esta Declaracion les pertensce a lodas y ftodos ustedes.
Bienvenidos al debate, a la reflexidn vy a la accidn

Pasior Lisandso Oriov

Coordinador de [a Red Interreligiosa Latinoamerncana y Carbedfia sobra WVIH Y S1DA
Pastoral Ecumdnica VIH Y SIDA

Iglesia Evangélica Luterana Unida

Buenos Aires, 30 de noviembre de 2009
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RED INTERRELIGIOSA LATINOAMERICANA Y CARIBENA SOBRE VIH Y SIDA
DECLARACION ECUMENICA E INTERRELIGIOSA DEL V FORO

LATINOAMERICANO Y DEL CARIBE SOBRE VIH/SIDA E ITS
LIMA, 19 AL 20 DE NOVIEMBRE DE 2009

DECLARACION

Convocados por la Red Interreligiosa Latinoamericana y Caribafia sobra VIH y SIDA - Religiones por
Ia Paz, los g ias participantes dal Pre-Foro Ecuménico & Interraligioso del V Fora Latinoamericano y del Canbe
sobre VIHISIDA & ITS manifestamos 1o siguisnte:;

1) Las comunidades religiosas estamos llamadas a acompanar a las personas con VIH (nifios/as,
adolescentes, adullos y ancianos), desde un amor inclusivo y con una perspecliva de derechos,
viviendo un permanenie proceso de conversion que nos haga capaces de acogida incondicional, ¥
luchando contra toda forma de estigmatizacion y discriminacion,

Para eilo, debemos:

« Preparar a nuestras comunidades religiosas para el manejo de la tematica del VIH y sida, contando con
un correcio conocimiento de la sexualidad, con perspectiva de género, interculturalidad y resiliencia,

« Dialogar con las nuevas realidades, volviendo a leer nuestros lexios sagrados desde, y en respuesia
8 los problemas de la humanidad de hoy, para generar oportunidades de vivir dignamente,
trasformands toda Injusticia en derechos.

« Generar procesos significativos de educacion v sensibilizacion para la prevencion del VIH y una
vida sin violencia,

2) Las comunidades religiosas aprendemos de |as personas con VIH a redescubnr nuestras creancias da ofro
modo, para gue astén cantradas en al bien de los demas, e interesadas an traducirse en acciones solidarias
y efactivas. Ello implica &l acompafiamiento personalizado y 1a animacion de las propias organizaciones
de personas con VIH, para [a prevencion y &l iratamiento, en conpuncian de esfuerzos con los goiernos
y [a sociedad civil, desde una espiritualidad que aporte mistica al activismo da la promocidn de derechos,

3) Las comunidades religiosas encontramos en los hemanos y las hermanas que viven con VIH, v en las
personas y organizaciones solidarias con su causa, razones que forfalecen nuestras creencias, y
sentimientos que despierlan nuestra fratemidad. Ello supone el reconocimiento de cuan sujetos de su
vida son todas ¥ cada una de las personas viviendo con VIH, y el aprecio respelucso de |as onenlaciones
g |dentidades sexuales, y Inda forma de diversidad,

4) Las comunidades religiosas en su labor de fe y promecion de la wida, hemos: de contemplar de una
manera creativa e integral, el ralamiento de la sexualidad, procurando contramestar los milos que la
desdibujan, y ofreciendo una informacion completa y sustentada. Fara ello, debemos elaborar programas
educativos, que guardando fidefidad con nuestras respectivas creencias, cuenten con indicadones
para una evaluacion rigurosa de sus Impactos, y que estén dingidos a las diferentes edades, segun la
realidad de cada cultura v socledad. Asimismo, para aprovechar mejor los esfuerzos que yva se realizan,
generaramos redes y alianzas efectivas enire las comunidades de fe y los Estados, los organismos
intermacionales y las organizaciones de la sociedad civil.

5) Las comunidades religiosas hemos de fortalecer por medio de la Red Interreligiosa Latincamericana y
Caribafia sobre VIH y SIDA, las estrategias de incidencia politica en la generacion y la implementacion de
legisiaciones y poliiicas publicas en nuestros paises, en favor de |a profeccién de los derechos de las
personas con VIH. Asimismo, haremos visibllizar los avances con el comecto aprovechamiento de los
medios de comunicacion social v las tecnologias de la informacion y ta comunicacion, propiciando el
surgimiento de liderazgos sociales y pollticos en |as personas con ViH, a fin de qua eilas también gean
protagonistas da un mundo mas justo, inclusivo y solidario.

Lima, 20 da noviembra da 2009
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PASTORAL ECUMENICA
VIH Y SIDA - ARGENTINA

Ponemos a disposicidn de todos y lodas las
nuevas publicaciones que hemos realizado
con los contenidos del Dia Mundial del SIDA
2009. Alll encontraran el mensaje realizado
por la Pastoral Ecuménica siguiendo los
gjes del |V Foro Comunitario y del

V Fora Latinoamericano del Caribe en

VIH, SIDAY ITS.

Asimismo enconiraran cuatro meditaciones
sobre los Evangelios del Tiempo de Adviento
que brindan recursos para predicar en
cualguier momento del affo y recursos para
un servicio liturgico, que si bien fue realizado
para el Dia Mundial del SIDA, sus elemeantos
¥ sugerencias se los puede adaplar para
cualquier otra celebracion.

ACCION ECUMENICA

Esta Guia es una herramienta para facilitar
procesos de reflexion sobre |la sexualidad
humana y el VIH-SIDA, en nifios, nifias y
adolescentes. Es el producto de un proyacto
de capacitacion y equipamiento que se
realizd en &l eslado Amazonas (Venezuela),
con mas de 80 docentes y 2000 adolescentas
de la regién. La Guia desarralla 4 lalleres
desde un acarcamiento constructivista e
incorpora recursos audiovisuales que
enriquecen significativamenle el proceso de
ensefianza aprendizaje y a su vez
contribuyen a propiciar espacios de
creatividad y propuestas de prevencion entre
los jGvenes.
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